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WojciecH (GRUPINSKI
Uniwersytet Adama Mickiewicza

Cialo Chrystusa w Rozmyslaniach sandomierskich Kaspra Druzbickiego

»,Oddech albo pachnienie namilszego Oblubierica twego barzo stodkie i od niego
gardlo Jego ostodniato. Stodko pachnie i stodko oddycha przez natchnienie wnetrzne,
ktére puszcza do dusze twojej; tylko, ze ty stodkosci nie czujesz, az z bliska przylozyw-
szy usta do ust Jego i wzigwszy pocalowanie od Niego. Skadci pochodzi, oblubienico,
ze¢ natchnienia Namilszego twego nie smakuja? IZ usta serdeczne od Niego odwracasz
i nie przyjmujesz tak natchnienia Jego, jako serdecznego pocatowania. Dlatego¢ wie-
dzie¢ potrzeba, ze dusze twoje wtenczas caluje, gdy usta swoje do niej przez zbawienia
zbawienne przyklada. Z kedrych ust wonnos¢ i stodkos¢ jako z ogrédeczka jakiego
rajskiego do serca twego idzie; i do wonnej a stodkiej mitosci serce twe zacheca, i czy-
ni jarzmo Boskie stodkie, a cigzar lekki [por. Mt 11,30]. I wtenczas samo serce wola:
»Za wonnoscig olejkéw twoich biezemy« [Pnp 1,3]7".

Powyiszy fragment Rekolekcji [vel rozmyslarn) sandomierskich Kaspra Druzbickiego
stanowi niewielka, ale reprezentatywna prébke wyjatkowosci catego utworu: jego rzad-
kiej, bo podwdjnej, teologiczno-literackiej wartosci; wysokiej rangi, keéra $cisle wiaze
si¢ z kontekstem biografii autora — uznawanego za mistyka i zmarlego w opinii $wietosci
trzykrotnego prowincjata polskich jezuitéw’. Wydawad by si¢ moglo, ze na tle literatury
religijnej XVII wieku, determinowanej przez partykularny, stanowy wzorzec kultury sar-
matyzmu, utwér Druzbickiego powinien budzi¢ niemale zainteresowanie badaczy sta-
ropolszczyzny. Korespondujac z biblijna Piesniq nad piesniami, wyrasta przeciez ze 7r6-
dtowej tradycji chrzescijaristwa aspirujacego do uniwersalno$ci. Rekolekcje sandomierskie
opublikowane zostaly jednak nie w ojczyznie autora, a w Rzymie, w roku 1965, przez
Jana Mari¢ Szymusiaka, ktéry w lapidarnym wprowadzeniu edytorskim sformutowat
podstawowe tezy faktograficzne dotyczace powstania i przeznaczenia utworu®. Druga,

' K. Druzbicki, Rekolekcje sandomierskie, wyd. J. M. Szymusiak, [w:] Sacrum Poloniae Millenium. Roz-
prawy — szkice — materialy historyczne, t. 11, Rzym 1965, s. 640-641. Dalej zamiast pelnego tytutu — skrét
,RS”. Sigla biblijne za podang edycja — w korpusie tekstu zrédtowego.

2Zob. S. Bednarski, Druzbicki Kasper, [hasto w:] Polski stownik biograficzny, red. gt. W. Konopczyniski,
t. 5, Krakéw 1939-1946, s. 403-404.

> Zob. ]J. M. Szymusiak, Wszgp, [w:] RS 619-620. Na tym, jedynym kompletnym dotad, wydaniu

opiera si¢ niniejsza analiza.
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krajowa i niepelng edycj¢ pod nowym tytutem — Rozmyslania sandomierskie — oglosit
prawie trzydziesci lat pézniej Antoni Czyz, ktéry w odrebnym eseju dat nadto ogdl-
na, ale w niejednym punkcie esencjonalng interpretacje zréda’. Jego watki i motywy
pasyjne teologicznie przebadat z kolei Jarostaw Maciej Poplawski’. Szczegélna pamiegé
i uznanie naleza si¢ w tym miejscu Karolowi Gérskiemu, bo po pierwsze to on medyta-
gje jezuickiego autora dostownie wyszperal w dziale rekopiséw Biblioteki Seminarium
Duchownego w Sandomierzu®.

Tekst powstal najprawdopodobniej w roku 1624 jako zapis nauk rekolekcyj-
nych, ktérych Druzbicki udzielit wéwczas tamtejszym benedyktynkom’. Neutralne
okreslenie ,zapis” okazuje si¢ w tej sytuacji duzo odpowiedniejsze niz uzyty przez
Szymusiaka termin ,streszczenie”, sugerujacy forme pobiezng i niepelna, stusznie
zakwestionowany przez Czyza®. Nie zmienia to jednak faktu, ze wypowiedz Druz-
bickiego zaistniala réwniez w formie zywego komunikatu gestyczno-ustnego dla
konkretnego audytorium i ze komunikat taki w stopniu nam nieznanym réznit si¢
od swojej wersji pisemnej. O fakcie tym nie nalezy zapominaé, poniewaz wspéttwo-
rzy on nader interesujaca, religijnie uzytkowa specyfike utworu. Jego przydatnosé
nie miafa zreszta pewnie charakteru jednorazowego — osobisty rekopis wybitnego
jezuity byl w bibliotece sandomierskich benedyktynek przechowywany wiele lat
i w klasztornym obiegu czytelniczym musial krazy¢ jako wazny tekst formacyj-
ny. Takim, co wigcej, pozostaje w swojej esencji; metodycznie podzielony na trzy-
dziesci numerowanych ,rozmyslari” i ich ,punkty”, przez samego autora nazywany
»¢wiczeniem duchownym™ zrodzit si¢ w kregu oddzialywania najstynniejszego in-
struktarza duchowosci katolickiej — ogloszonych w roku 1548 Exercitia spiritualia
Ignacego Loyoli. Wzorzec 6w Druzbicki zaadaptowal bez watpienia twérczo, eg-
zercytatywny, ,treningowy’ schemat ignacjariski scaliwszy z elementami posrednio-
wiecznego, zdecydowanie alegorycznego komentarza biblijnego, przede wszystkim
do wersetéw 10-16 z V rozdziatu Piesni nad piesniami®.

4 Zob. K. Druzbicki, Rozmyslania sandomierskie, oprac. A. Czyz, ,Ogréd. Kwartalnik”, 1992, nr 3-4,
s. 7-25; A. Czyz, ,Namilszy ognisty”. Druzbicki i rozmyslania ocalajgce, tamze, s. 115-135 (przedruk w:
Swiatto i stowo. Egzystencjalne czytanie tekstow dawnych, Warszawa 1995, s. 177-192 — i z tej nieco wzbo-
gaconej wersji wlasnie korzystamy). Powyzsze opracowania kwesti¢ genologiczng rozstrzygaja notabene
na rzecz kwalifikacji ,rozmyslania”. Taka tez, odmienna niz Szymusiaka, tytulature utworu zrédlowego
przyjmuje si¢ tutaj, zZlozony ostatecznie problem gatunku roztrzasajac gdzie indziej (zob. ten szkic, przyp.

nr 64).
5 Zob. J. M. Poplawski, Kapra Druzbickiego teologia krzyza, Lublin 1997.
¢ Zob. J. M. Szymusiak, dz. cyt., s. 619.
7 Zob. tamze, s. 619-620.
8 Zob. A. Czyz, , Namilszy ognisty”..., s. 190.
> RS 659.
10 Zob. J. M. Szymusiak, dz. cyt., s. 619.
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Literacko-teologiczna oryginalno$¢ przejawia si¢ tu miedzy innymi w sposobie,
w jaki sandomierski rekolekcjonista postuguje si¢ konwencja afirmatywnej deskrypcji
ciala osoby $wietej. Jak wiadomo, konwencja ta wyrosta na gruncie roznych religii i od-
cisnela pietno na tekstach jeszcze starszych niz Piesr nad piesniami'', niemniej specjal-
nie inspirujaca okazata si¢ w chrzescijaniskim sredniowieczu, ktérego kultura zarliwie
opiewala wcielonego Boga, a zarazem w nurcie ascetyczno-hagiograficznym niechetnie
odnosita si¢ do cielesnosci ludzkiej. W pochodzacym z wieku XVII utworze Druzbic-
kiego etapy wspomnianej deskrypcji uwzglednia nawet tytulatura kolejnych medytacji,
uwydatniajac organicystyczny, a wlasciwie alegoryczno-organicystyczny rys'? tekstu juz
na poziomie jego kompozycyjnego — w istocie — rozcztonkowania. ,,Rozmyslanie 1.”
nosi przykladowo tytul ,Jako potrzeba, zeby dusza nabozna Oblubierica swego znata”;
yrozmy$lanie 2. Biato$¢ ukochanego Oblubierica’; ,3. O tejze bialosci Oblubierica twe-
go”; ,4. Rumiano$¢ Oblubiedca”; ,,5. Zlota G[!Jtowa”; ,,6. Wlosy twego Oblubierica’s
»7. Oczy Oblubienca niebieskiego”. Z ¢wiczen nastepnych dsme dotyczy jego ,jagdd”,
dziewiate — warg, dziesigte i jedenaste — rak, dwunaste — ,zywota” (czyli brzucha), trzy-
naste — ndg, pigtnaste i szesnaste — gardla, a dziewigtnaste i dwudzieste — piersi.

I oto w ,,przygotowaniu” rozmyslania inicjalnego (tworzacego zreszta z rozmysla-
niem finalnym wyrazista ram¢ kompozycyjna) benedyktyriska oblubienica stana¢ ma
doktadnie naprzeciw boskiego ,Namilszego”, ktéry jednak na razie swoje cialo jesz-
cze przed nig zakrywa (,Staw si¢ przy zastonce jednej, za ktéra stoi Pan Jezus zakryty.
[...] Pro$, abys Go obaczy¢, poznal i nasladowaé¢ mogla?). Wedtug autora medyta-
¢ji o tak wysokim wspétczynniku alegorycznosci ,zastonka” ta to ludzka grzesznosé;
nie lekcewazac wszakze kontekstu zakonnej obyczajowosci, warto doda¢, ze klasztor-
ne rozmdwnice, gdzie mniszki spotykaly si¢ z go§¢mi z zewnatrz, przedzielane by-
waly w epoce potrydenckiej dwiema kratami, pomiedzy ktdrymi wieszano wlasnie
zastong'. We wstgpnym, waznym ,rozmyslaniu 1.” szczegdlng uwage zwraca nadto
az czternastokrotne wystapienie rdzenia wyrazowego ,-zna-” w zasadniczym sensie
duchowego poznania ,,Oblubiefica”, jakie powinno i moze sta¢ si¢ udzialem zakon-
nicy. Morfem éw pojawia si¢ miedzy innymi w przywolanym (i przettumaczonym)
przez Druzbickiego cytacie z Ewangelii wedtug swigtego Jana: , Toé jest zywot wieczny,
aby ci¢ poznali, Boga prawdziwego, i ktdregos postal, Jezusa Chrystusa”. Otéz ten

"' Np. w poezji staroegipskiej siegajacej III tysiaclecia przed Chr. —zob. O. Keel, ,, Pies7t nad piesniami’.
Biblijna piesii o mitosci, z niem. przet. B. Mrozewicz, Poznai 1997, s. 41-44.

2 Por J. Le Goff, N. Truong, Historia ciata w sSredniowieczu, z franc. przet. I. Kania, Warszawa
2000, s.144.

B RS 621.

14 Zob. M. Borkowska, Zycie codzienne polskich klasztorow zesskich w XVII-XVIII wieku, Warszawa
1996, s. 108.

> RS 621 (sigla biblijne — ] 17,3).
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sam rdzen wystgpuje w wymownym wersecie z Ksiggi Rodzaju we wspélczesnej, ka-
nonicznej translacji Jakuba Wujka (ale i w innowierczej Biblii Gdaiskiej), odnoszac
si¢ naturalnie do aktu seksualnego: ,Adam potem poznal zon¢ swoje Hewe, ktéra
poczela i porodzita Kaina [...]7"°. Powyzsza dwoisto$¢ semantyczna polskiej formy
»pozna¢” jest z kolei odzwierciedleniem Zrédtowej formy hebrajskiej i greckiej, a tak-
ze najwazniejszej dla Druzbickiego Wilgaty Klementyriskiej (ut cognoscant te, solum
verum Deum — vero cognovit Havam'’). Taka tchnaca archaicznoscia analogia aktéw
religijnego poznania i seksualnego doswiadczenia jako element odleglej od dualizmu
ciata i ducha kultury Starego Testamentu'® byta siedemnastowiecznemu jezuicie z pew-
noscia obca. Przepuszczona jednak przez filtr schrystianizowanego platonizmu sta-
fa si¢ w konicu bardzo no$nym motywem Sredniowiecznej alegorezy Piesni nad pie-
Sniami i symboliki oblubieficzej w pismach wielu mistykéw'?, a z obu tych trady-
cji autor Rozmyslars sandomierskich czerpat przeciez obficie. Ow religijno-erotyczny
kod — ktéry operowal obrazami ciala, pozbawiajac je tozsamosci materialnej — zyjaca
etosem klasztornej czystosci benedyktynka odbiera¢ musiata jako catkiem naturalny;
w analizowanej tu medytacji wypomina wszak ona sobie samej, ze dotad w pelni ,,nie
poznala” swego ,Namilszego”, chociaz ,Mu si¢ przy chrzcie $wictym oddata i przez
$luby zakonne poswiccita™*.

Jak wida¢ z przytoczonych tytutéw kolejnych czesci utworu, deskrypcja-odstanianie
ciala boskiego Oblubierica ma charakter stopniowy i generalnie zhierarchizowany. Ge-
neralnie, gdyz dwa gléwne porzadki opisu — quasi-anatomiczny i symboliczny — zacho-
wuja ze soba zwiazek, jednak w paru punktach biegna jakby w odmiennych kierunkach
kompozycyjnych. Pod przewodnictwem jezuickiego mistrza sandomierskie benedyktynki

' Rdz 4,1 (wg wyd.: Biblia, to jest ksiggi Starego i Nowego Testamentu, z taciviskiego na jezyk polski prze-
tozone przez ks. Jakuba Wujka, Warszawa 1950 — dalej w skrocie jako Biblia Wujka; Biblia, to jest cate
Pismo swigte Starego i Nowego Testamentu, z hebrajskiego i greckiego jezyka na polski pilnie i wiernie prze-
tumaczona, Warszawa 1970 — czyli tzw. Biblia Gdariska). Zreszta stowo ,poznali” — z cytowanej wyzej
wersji Jana (J 17,3) — wystgpuje tez u Wujka.

Y Urywki Wulgaty w wyd.: Biblia Sacra juxta Vulgatam Clementinam divisionibus, summariis et concor-
dantiis ornata; Romae-Parisiis 1956. Przyklad analogiczny do vero cognovit Havam — A rzekla Maria do
aniofa: Jakdz si¢ to stanie, gdyz meza nie znam?” (Lk 1,34 — Biblia Wijka). Oryginat grecki przytoczo-
nych ustepdw z Ewangelii Lukasza i Jana — zob. w: Grecko-polski , Nowy Testament”, tum. R. Popowski,
M. Wojciechowski, Warszawa 1994, s. 240, 480. Por. réwniez A. Czyz, ,,Namilszy ognisty”..., s. 182
(0 ,jezyku erotycznym”), s. 185 (o ,,Chrystusie-Androgyne”).

18 Zob. C. Tresmontant, Esej o mysli hebrajskiej, przet. z franc. M. Tarnowska, Krakéw 1996, s. 84,
129; J. Kosiewicz, Mysl wezesnochrzescijariska i katolicka wobec ciata, Warszawa 1998, s. 38-41.

19 Zob. A. Griin, G. Riedl, Mistyka i eros, przet. M. Ruta, Krakéw 1998, s. 17-27, 59-75; J. Kosie-
wicz, dz. cyt., s. 79-81, 85; J. N. D. Kelly, Poczqtki doktryny chrzescijaiskiej, przet. z ang. J. Mrukéwna,
Warszawa 1988, s. 27-28; E. Gilson, Historia filozofii chrzescijanskiej w wiekach srednich, przel. z franc.
S. Zalewski, Warszawa 1987, s. 152-153, 574-575.

2 RS 621 (podkr. — W. G.).
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medytuja bowiem najpierw nad naj$wictsza $wigtoscig Jezusowej glowy, wloséw, oczu,
policzkéw i warg; potem — rak, brzucha i ndg; wreszcie — gardta i przede wszystkim piersi.
Opis 6w nie przebiega wiec w sposob prosty, czyli od géry ku dotowi, co w zasadzie ma
miejsce w Piesni nad piesniami, ale tez (w odniesieniu do bohaterskiej postaci Lancelo-
ta) w arturiafiskich romansach?'. Deskrypcja Druzbickiego rozwija si¢ nieco inaczej, jak
odcinek nieregularnej sinusoidy — od gory w dét i ku gérze. Wydaje sie, ze tego rodzaju
komplikacje (i wzbogacenie) opisu $wigtego ciala wprowadza tu warstwa alegorycznego
komentarza biblijnego i to ukfad jego poje¢ wplywa na ukfad opisu. Stad ostatnim ele-
mentem sekwencji opisowej okazuja si¢ nie, jak mozna by oczekiwa¢, Chrystusowe nogj,
a piersi, co, rzecz jasna, nie jest przypadkiem. Piersi te, cho¢ w Piesni nad piesniami uje-
te poza gléwnym wizerunkiem Oblubierica w rozdziale V¥, u Druzbickiego za tradycja
$redniowieczng symbolizujg przeciez fundamentalng mitos¢®. Tak wiasnie wznoszaca sig
w Rozmyslaniach sandomierskich hierarchia teologicznych poje¢ modyfikuje skonwencjo-
nalizowany schemat deskrypciji ciala, koicowym jej etapem czyniac to, co bodaj najwaz-
niejsze. Tymczasem typowy kierunek opisu od najwazniejszej géry ku najmniej waznemu
dofowi zaobserwowac da si¢ w reprezentatywnych na gruncie polskim wizerunkach cie-
lesnosci Chrystusa (a takze Maryi), jakie zawarto w powstalym w orbicie $redniowiecza
Pozdrawianiu wszytkich cztonkow Pana Jezusowych, Rozmyslaniu przemyskim czy kazaniach
Jana z Szamotut (Paterka)*. Niezaleznie od wielu réznic stopieri abstrakcyjnej konceptu-
alizacji poszczegdlnych czedci ciata pozostaje bowiem w tych trzech tekstach — w poréwna-
niu z deskrypcja Druzbickiego — bardzo niski.

Nawet o jej kompozycyjnych proporcjach decyduja nie tyle naturalne wzgledy
anatomiczno-estetyczne, ile — niewolny przeciez od arbitralnosci — porzadek mysli.
Dlatego tez owym pelnym wysublimowanych znaczen piersiom Zbawiciela jezuicki
rekolekcjonista poswiecit nie jedna, a dwie medytacje; doktadnie tak, jak Chrystuso-
wym rekom i gardtu®. Motywowi tego ostatniego (niespektakularnego i w przedsta-

*1'W poemacie biblijnym (Pnp 5, 10-16 w wersji Wujka) ,,gardlo” pojawia si¢ wprawdzie ostatnie, lecz nie
jako odrebny skladnik ciala, tylko semicka metonimia mowy; dlatego w nowszych dumaczeniach nie figuruje
w ogdle (np. w tzw. Biblii Poznariskiej zamiast ,gardla’ — ,stowa”, a w Biblii Tysigclecia — ,usta” w sensie orga-
nu artykulacyjnego; w wyd.: Pismo swigte Starego i Nowego Testamentu, w przekladzie z jezykéw oryginalnych
ze wstgpami i komentarzami, oprac. zesp., red. M. Peter, M. Wolniewicz, t. 1, Poznar 1991; Pismo Swz';‘te
Starego i Nowego Testamentu, w przekladzie z jezykéw oryginalnych, oprac. zesp., red. gh. K. Dynarski, Poznan-
Warszawa 1980). O wizerunku Lancelota — zob. J. Le Goff, N. Truong, dz. ¢yz., s. 123.

2 Zob. Pnp 5, 10-16 w Biblii Wujka.
# Zob. K. Gérski, Zarys dziejow duchowosci w Polsce, Krakéw 1986, s. 167; RS 643-646.

# Zob. M. Korolko, ,, Pozdrawianie wszytkich cztonkow Pana Jezusowych”. Z dziejow péznosredniowiecz-
nej literatury pasyjnej w Polsce, [w:] Z przeszlosci, ,Silva Medii et Recentioris Aevi”, t. 5, Warszawa 1977,
s. 125-135; Rozmyslanie przemyskie, [w:] ,, Caly swiat nie pomiescithy ksiqg”. Staropolskie opowiesci i prze-
kazy apokryficzne, wyd. W. R. Rzepka, W. Wydra, wstep M. Adamczyk, Warszawa-Poznari 1996, s. 152-
154, 178-184; Jan z Szamotu, Kazania o Maryi Pannie czystej, [w:] tamze, s. 132-135.

» Zob. RS 632-634, 637-641.
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wieniach cielesnosci Jezusa nieeksponowanego®) Druzbicki nadat symboliczng gle-
bi¢ ,Prawdy Przedwiecznej” — terminu, kt6ry przetransponowat najprawdopodobniej
z dziel blogostawionego Henryka Suzona, przedstawiciela czternastowiecznej mistyki
nadrenskiej”’. Centralny abstrake teologiczny ozywil jednak sensualnie, napominajac
obrazowo do ustawicznego tejze Prawdy stuchania i smakowania, co przed audyto-
rium benedyktynek, ktére mialy obowiazek czytania i pisania rozmyslad opartych na
Biblii*®, brzmie¢ moglo szczegblnie sugestywnie i po prostu znajomo. Tematem trze-
ciej z poszerzonych, podwéjnych medytacji uczynit Druzbicki Jezusowe rece; przy-
wotal ich ewidentne konotacje pasyjne, ale nie popadt w dostowno$¢ dolorystycznej
drastycznosci, tylko wylozyt nauki o zbawczej wartosci cierpienia Boga i ekspiacyjnej
— cztowieka. W duszpasterskim dyskursie wyzyskat tez jeszcze inna, starsza od kontek-
stu pasyjnego, symbolike reki — znak boskiej mocy sprawczej® — i na znak ten nalozyt
obraz drogocennych kamieni — cudéw i blogostawionych wyznawcéw promieniuja-
cych z dloni Chrystusa. To zatem gléwnie zdolno$¢ transmitowania treéci szricte reli-
gijnych i stopieri przydatnosci formacyjnej przesadzily o tym, ze rozwazania na przy-
klad o gardle zajmuja w utworze Druzbickiego dwa razy tyle miejsca, co rozwazania
o glowie czy oczach.

Powyisze uwagi antycypuja kolejne wazne cechy zawartego w Rozmyslaniach san-
domierskich przedstawienia Jezusowej cielesnosci. Cechy te wyrazniej zaobserwowaé
mozna w nast¢pujacych egzemplifikacjach Zrédlowych. Z ,rozmyslania 5.”: ,Glowa
Oblubierica twego, wedle Pawla $w., jest Béstwo [por. 1 Kor 11,3]. Ta glowa jest zto-
tem nalepszym i najwyborniejszym, bo nic lepszego, nic drozszego, nic kosztowniej-
szego nad nie nie masz. I, owszem, »sam Bég jest samo dobro« [Mk 10,18], a krom
Niego zadne nie jest dobro. A czemuz, duszo, lada poztotki si¢ chwytasz, a o zoto
nie dbasz? [...] Ztota glowa Oblubierica twego jest i ta widoma ludzka glowa Jego.
Bo jako skrzynia [Starego] Testamentu byla wszytka ztotem obleczona [Wj 25, 11],
tak skéreczka jako ztotem powlekta Naswigtsza Panna w zywocie swym Oblubierica
twego™®. Z ,rozmyslania 12.”: ,Zywot stoniowy Oblubiefica twego jest ciata stabego
mestwo utwierdzone. Zywot kosci nie ma, a przeciez zywot Namilszego twego koscia
si¢ zowie stoniowa [Pnp 5,14], bo cho¢ umart jako czlowiek, sam si¢ jednak wskrzesit
jako Bdg. W stabosci zywota Jego zakryta byla moc Béstwa Jego. I »przed Nim wy-
szta $mier¢ i czart przed nogami Jego«, méwi Prorok [Ha 3,5]. Stort zawsze z wezem
walczy: stoniowy zywot Oblubierica twego piekielne weze morzy, ktdrzy si¢ naprzod

%6 Zob. tekst niniejszy, przyp. nr 21.

¥ Zob. A. Czyz, ,Namilszy ognisty”..., s. 186, 191 (przyp. nr 55-56); J. M. Poplawski, dz. ¢yz., s. 241;
por. S. Urbariski, Zatopieni w Bogu. Mistycy polscy, Warszawa 1999, s. 63.

2 Zob. K. Gérski, dz. cyt., s. 104.
» M. Lutker, Stownik obrazéw i symboli biblijnych, dum. z niem. K. Romaniuk, Poznari 1989, s 196-198.
0 RS 625-626.
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w zywocie rodzicéw naszych dla fakomstwa ku jabtku zalegli™'. Z ,rozmyslania 20.”:
» Wedle nauki Grzegorza sw. »Dwie s3 piersi Jezusowe: mitos¢ ku Bogu i mito$¢ ku lu-
dziomg, o ktdrych [Jezus] sam méwi u Ewangelisty: »Napierwsze i nawigksze przyka-
zanie jest: Bedziesz mitowal Pana Boga twego ze wszytkiego serca twego i ze wszystkiej
dusze twojej. Wtére za$ podobne temu: Bedziesz mitowal blizniego twego jako siebie
samego.« [Mt 22, 38] [...] Przysadzajze mi¢ do tych piersi, Namilszy mdj, bo¢ ja je
sobie wigcej waze nad wino §wiatowe, gdyz to zabija, a one posilajg”.

Przenajswigtsze cialo Oblubierica sandomierskich benedyktynek wydaje si¢ tu po-
siada¢ konsystencj¢ o wiele bardziej abstrakcyjna niz fizyczng. Wyobrazenia jego po-
szczegblnych czesci maja charakter wistocie minimalistyczny, w percepcji odbiorczyn
przybierajac ksztalt niekonkretny i schematyczny — implikowany przez oderwane
jednostki stownikowe (,glowa”, ,zywot”, ,piersi”), z reguly niedoprecyzowane przez
sensualne okredlniki. Taki wlasnie, ledwo zarysowany kontur glowy czy piersi Chry-
stusa wypelniony zostal przez jezuickiego autora obfitg substancja teologicznych dys-
tynkgji*. Nic tez dziwnego, ze jako sam uklad anatomiczny cielesnos¢ Jezusa pozba-
wiona jest wlasciwie dynamiki i — pominawszy bogata emocjonalnie mistyczna rela-
cje z mniszka-oblubienica — najbardziej kojarzy si¢ z ujeciem posagowym; nie tylko
w aspekcie statycznosci. Przywolane przez Druzbickiego za Piesniq nad piesniami zto-
to i ko$¢ stoniowa, a takze (w ¢wiczeniach innych niz zacytowane) marmur, szafiry
i bedace odmiang cyrkonu hiacynty to przeciez znane od tysiacleci materialy kulto-
we. Ztota i marmuru na przyklad uzyt wedlug Biblii do budowy $wigtyni Jahwe krél
Salomon, swéj tron bozego pomazarica kazal za§ wykona¢ gléwnie z kosci stoniowej;
drogocenne kamienie zdobily wreszcie pektoral (symboliczny napiersnik) izraelskiego
arcykaptana®. Religijne konotacje tych materialéw w polaczeniu z ich wartoscia este-
tyczng i fizyczng trwaloscia pomagaja zatem Druzbickiemu osiagnaé 6w sugerowany
wyzej efekt hieratycznej statycznosci. W takiej perspektywie umowne, bo zbudowane
z egzegetyczno-egzercytatywnych senséw, ciato Jezusa z Rozmyslar sandomierskich na-
zwaé mozna posagiem teologicznym. Jego analogonem pozostaja cho¢by przedstawie-
nia czfowieka-mikrokosmosu ze sredniowiecznych kodekséw, gdzie odindywidualizo-
wany schemat ciata ludzkiego okazuje si¢ przede wszystkim plastycznym nosnikiem
koncepcji myslowej, eksplikowanej dostownie w ramach ilustracji w odpowiednio
nadpisanych komentarzach®.

I RS 634.
2 RS 645.

 Por. — identyczne w swej specyfice przedstawienia rumianej cery (RS 624-625), oczu (RS 628-629)
indg (RS 636).

34 Zob. 1 Krl 6,225 1 Krn 29,2; 2 Krn 9,17; Wj 28,15 (Biblia Wujka).

35 Np. w dwunastowiecznym kodeksie Hortus deliciarum Herrady z Landsbergu — zob. w: D. Forstner, Swiat
symboliki chrzescijariskiej, przet. z niem. W. Zakrzewska i in., Warszawa 1990, s. nienum. — ilustr. nr 20.
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Jesli wigc chodzi o sposéb obrazowania cielesnosci Chrystusa, Druzbickiemu
na pewno blizej do alegorycznych kontekstéw sredniowiecza, a nawet hebrajskiej Piesni
nad piesniami niz do wielu kontekstéw nowozytnych i tych $redniowiecznych, kedre na
peryferiach chrzescijaniskiej ortodoksji nowozytnos¢ jakos zapowiadaly. I tak wracajac
do sygnalizowanych juz przykladéw poréwnawczych (w tym maryjnych), nie sposéb
nie zauwazy<, ze Rozmyslania sandomierskie najwyrazniej nie wykazuja tendengji do pel-
nej, literalnej i — w Scistym znaczeniu — estetycznej deskrypcji $wigtego ciala, jak to ma
miejsce chocby w apokryficznych Rozmyslaniach praemyskich. Zawarte w tych ostatnich
opisy cielesnosci Jezusa i jego Matki roja si¢ wreez od sensualnych epitetéw i poréwnat,
ktérych oczywistym celem jest ukazanie niezwyklej ,krasy” obojga bohateréw w typo-
wych dla epoki kategoriach — funkcjonalnej integritas, doskonale zgodnej z natura pro-
portio czy trudnej do zdefiniowania, lecz niewatpliwej claritas®®. Zadnej z tych kategorii
w ich whasciwym, precyzyjnym sensie nie da si¢ wyabstrahowa¢ z medytacji Druzbic-
kiego; podobnie nie mozna w ich przypadku méwi¢ o pierwiastku osobliwego pickna
dolorystycznego. Wprawdzie, jak dowodzg liczne frazy paraliturgicznego Pozdrawiania
wszytkich cztonkow Pana Jezusowych i apokryficznych Rozmyslar dominikariskich, dolo-
ryzm to estetyka o znacznych mozliwosciach ekspresyjno-impresywnych?, jednak prze-
wijajace si¢ przez utwér Druzbickiego motywy pasyjne bynajmniej nie intensyfikuja
si¢ w tym kierunku® (a przeciez wyrazistych i artystycznie $wietnych akcentéw dolo-
rystycznych nie brakuje w jednym z pézniejszych dziel jezuity — egzercytatywnych i pi-
sanych po polsku Przemystach zysku duchownego, opublikowanych po$miertnie w roku
1671%). Teologiczny posag Jezusa z Rozgmyslar sandomierskich pozbawiony jest nadto

36 Zob. U. Eco, Sztuka i pigkno w Sredniowieczu, przel. z wh. M. Olszewski, M. Zablocka, Krakéw
1997, s. 124-126, 130-131; por. W. Tatarkiewicz, Dzieje szesciu pojec, Warszawa 1988, s. 192, 196-197.
Kanonéw obrazowania rzeczonej ,krasy” dostarczata zwlaszcza taciiska mariologia z reprezentatywnym
na czele tekstem $wigtego Alberta Wielkiego De laudibus beatae Virginis Mariae (czg$¢ De pulchritudine
corporalis Dei Genitricis) — zob. ,,Caly swiat...”, s. 38 (przyp. nr 74), s. 132 (przyp. nr 128). W jezyku
polskim dostgpne m.in. maryjne fragmenty De natura boni Alberta (Teksty o Matce Bozej. Dominikanie
Sredniowieczni, przel. z fac. J. Salij, Niepokalanéw 1992, s. 21-33), a takze wyimki ze Speculum seu salu-
tatio Beatae Mariae Virginis Konrada z Saksonii (dum. z tac. A. Kafel — w: Antologia mistykéw francisz-
kanskich, red. tenze, t. 2, Warszawa 19806, s. 8-16).

37 Zob. E. Wozniak, Ofiary i krzywdziciele. Studium postaci w przedtrydenckim pismiennictwie pasyj-
nym. Analiza jezykoznawcza, £.6dz 2007, s. 48-85, 123-129; taz, Profil estetyczny w jezykowym obrazie Je-
zusa. Na materiale XV- i XV-wiecznej literatury pasyjnej, [w:] Pigkno materialne. Pigkno duchowe, pr. zbior.
pod red. A. Tomeckiej-Mirek, £6dz 2004, s. 763-782.

38 Zob. RS, np. s. 635, 642, 648, 650-651, 654. W wartym szczegélnej uwagi drugim z tych ustgpéw
(RS 642) relacjonowany w $redniowiecznym pi§miennictwie pasyjnym proces stopniowego brzydniecia Chry-
stusa podczas meki na krzyzu przewarto$ciowany zostaje pod ostong autorytatywnej mysli swictego Augustyna
0 Zbawicielu ,,picknym i przy biczowaniu”, a nawet ,,pigknym w grobie” (o nadmienionym pi$miennictwie
w tymze kontekscie — zob. E. Wozniak, Profil estetyczny w jezykowym obrazie Jezusa. .., s. 775-781).

% Zob. K. Druzbicki Przemysty zysku duchownego abo nauki do predkiego w drodze Bozej postephkn, Ka-
lisz 1685, s. 152-197 (wskazany fragment to ,Przemyst trzydziesty pierwszy. Krwawe ustawy i prawa
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psychologicznego poglebienia, ktére cielesnemu wizerunkowi Maryi usitowat nada¢ Pa-
terek w swoich apokryficznych kazaniach, a kt6re wspotezesni okresli¢ by mogli jako
fizjonomiczne. Tego rodzaju — nieabstrakcyjne i niealegoryczne — ujecie ciata okazuje
si¢ w medytacjach Druzbickiego po prostu nieuchwytne, cho¢ zaczytywane przez od-
biorcow Gadki o [...] sktadnosci cztonkéw cztowieczych Andrzeja Glabera, pierwsze pol-
skojezyczne kompendium fizjonomii (niewazne tu, na ile pseudonaukowe), ogloszono
drukiem prawie sto lat przed powstaniem sandomierskich rozwazan; za$ od potowy wie-
ku XVI w Rzeczypospolitej dostgpne juz byly laciriskie podreczniki posredniowiecznej
anatomii, w mniejszym lub wickszym zakresie opartej na sekcjach zwlok®.

Jej kontekst, jakkolwiek odlegly, ma swojg wage; konwencja deskrypcji swicte-
go ciala nie aspirowala naturalnie do miarodajnosci medycznej, exercitia Druzbic-
kiego to jednak rodzaj komentarza biblijnego, a historia tego gatunku nie toczyta
si¢ w oderwaniu od historii réznych dziedzin nauki. To w duzej mierze wraz ze wzro-
stem ich oddzialywania egzegeza alegoryczna przestala rozwija¢ si¢ w renesansie, by
stopniowo przez coraz wicksza cz¢$¢ teologdéw by¢ traktowang jako zamkniety etap
dziejéw doktryny*'. Nowe tendencje skrypturystyczne zapowiadajace pdzniejsza me-
tode historyczno-krytyczna po wstrzasie reformacji ugruntowaly si¢ wigc w samym
katolicyzmie (zwlaszcza na zachodzie Europy) juz w epoce Druzbickiego. W polskim
i litewskim $rodowisku jezuickim owa nowozytna, niealegoryczna biblistyka od po-
towy stulecia XVI skutecznie konkurowata z nurtem bardziej tradycyjnym, a jej naj-
wybitniejszym i nader wplywowym przedstawicielem byt Justus Rab, korektor du-
maczenia Wujka*. Na tle siedemnastowiecznej egzegezy naukowo-akademickiej opis
Jezusowego ciala dokonany przez Druzbickiego prezentuje si¢ zatem do$¢ anachro-
nicznie; anachronizm ten wszakze to tutaj forma gleboko religijnej postawy i zna-
mig oryginalnosci jej tekstowej ekspresji. Mlody, ale solidnie wyksztalcony jezuita nie
przypadkiem podazyt bowiem stanowczo droga alegorezy — w jego czasach chetnie szli
nig jeszcze cztonkowie zakonéw prakeykujacych benedyktyriska ,lekture duchows”
(lectio divina); a takze, zaakcentujmy to, mistycy™.

z Chrystusem na krzyzu konajacym”; numeracja stronic za niniejszym 2 wyd. pol.; dum. fac. —
1674; zob. K. Estreicher, Bibliografia polska, t. 15, Krakéw 1897, s. 335, 338). Rozrzedzone, fagod-
nie modelowane motywy pasyjne — por. w: K. Druzbicki, Droga doskonatosci chrzescijanskiej, Kalisz
1665, s. 223-250.

4 Zob. H. Dziechcitiska, Ciato, strdj, gest w czasach renesansu i baroku, Warszawa 1996, s. 21-22,
29-30, 33.

41 Zob. K. Bardski, Pokarm i napdj mitosci. Symbolizm w ponaddostownej interpretacji , Biblii” w tradycji
Kosciota, Warszawa 2004, s. 109-113.

4 Zob. W. Smereka, Biblistyka polska (wiek XVI-XVIII), [w:] Dzicje teologii katolickiej w Polsce, red.
M. Rechowicz, t. 2, cz. I, Lublin 1975, s. 252; L. Piechnik, Akademie i uczelnie jezuickie, [w:] Dzieje
teologii..., t. 2, cz. 11, s. 80-81.

% Zob. K. Bardski, dz. cyt., s. 112-113.
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Aspekt specyficznej odrebnosci Rozmyslan sandomierskich dostrzec nadto mozna
w luznym zestawieniu z kontekstem sztuk plastycznych. Ojciec Kasper nie zetknat
sie z nimi w nowych kosciotach Rzymu, Madrytu czy Paryza*, jednak na ziemiach
Korony dziatali wtedy malarze, ktérych twérczos¢ godnie odzwierciedlata baroko-
we zjawiska ogélnoeuropejskie®. Z Gdariska promieniowal faczacy styl niderlandzki
z wloskim Herman Han, ktérego artystyczne wplywy w bliskiej Druzbickiemu Wiel-
kopolsce ocenia si¢ jako wyrazne. Ze szkoly weneckiej z kolei wywodzit si¢ dekora-
tor Wawelu Tommaso Dolabella pracujacy tez dla krakowskiego klasztoru jezuitéw,
z ktdrym, podobnie jak z poznadskim, autor sandomierskich medytacji zwigzany byt
przez dtugie lata. W zawartym w tym utworze przedstawieniu Chrystusa-Oblubieni-
ca prézno oczywiscie doszukiwaé si¢ cho¢by namiastki przestrzennej glebi, kolory-
stycznej subtelnosci czy dynamizmu postaci whasciwych §wigtym wizerunkom, jakie
— poza wszelkimi réznicami — wyszly spod pedzla obu malarzy. Co cickawe, przed-
stawienie to luzno korespondowaloby natomiast z pobizantyriska i ,scholastyczng
estetyka obrazéw Krzysztofa Boguszewskiego, artysty, by tak rzec, oryginalnie ana-
chronicznego, ktdérego prace okresla si¢ jako ,,symboliczne, wyrozumowane i zawile”,
nacechowane ,hieratyzmem, symetria, sztywnoscig kompozycji “. Jezuicki rekolek-
cjonista obrazéw tych mégl, rzecz jasna, nigdy nie widzie¢, niemniej poréwnywalny
a uchwytny w nich zabieg twérczej aktualizacji dawnej stylistyki dla potrzeb wspét-
czesnej sytuacji kulturowej zastosowany zostat wlasnie w Rozmyslaniach sandomier-
skich; to bez watpienia wybitny przyklad prozy artystycznej polskiego baroku, miej-
scami zakorzenionej jednak mocno w bardzo starej tradycji alegorezy. Czytajac spo-
rzadzony przez Druzbickiego opis $wigtego ciala Jezusa, odnosimy wszak w pewnej
mierze wrazenie, jakby$my czytali dwunastowieczne Homilie o ,, Piesni nad piesniami”
$wigtego Bernarda z Clairvaux, a nawet powstaly w stuleciu Il Komentarz do ,, Piesni
nad piesniami” Orygenesa®.

Owo umowne cialo-religijny symbol odslania si¢ przed sandomierskimi benedyk-
tynkami, jak wspomniano, sekwencjonalnie, w trakcie kolejnych medytagji; $cislej
za$ w akcie boskiej taski odstania je przed swoimi zakonnymi oblubienicami sam
Oblubieniec: ,Rozmyslanie 1. [...] Dlatego pro§ Go: »Okaz mi, Panie, twarz twoje«

# Do stolicy papiestwa udat si¢ trzy razy w zwiazku z obowiazkami urzedu prowincjalskiego; po raz
pierwszy sprawowal go wszelako od roku 1629, czyli kilka lat po zredagowaniu omawianych tutaj medy-
tagji (zob. J. Krzyszkowski, O. Kasper Druzbicki T}]. (W trzechsetng rocznice zgonu), [w:] Sacrum Poloniae
Millenium. .., s. 574, 606.

# Zob. M. Karpowicz, Sztuka polska XVII wieku, Warszawa 1983, s. 21, 24-25, 54, 56.

 Tamze, s. 63-67; T. Chrzanowski, Wedrdwki po Sarmacji europejskiej. Eseje o sztuce i kulturze staro-
polskiej, Krakéw 1988, s. 45.

7 Zob. S. Kieltyka, Wstgp [w:] Bernard z Clairvaux, ,,O mitowaniu Boga” i inne traktaty, przel. z fac.
tenze, Poznan 2000, 5.10, 17; Orygenes, Komentarz do ., Piesni nad piesniami”. Homilie o ,, Piesni nad pie-
sSniami”, przek. z fac. S. Kalinkowski, Krakéw 1994.
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[Ps 79,4; Pnp 2,14]”. ,Rozmyslanie 8. [...] Uchylil zastony namilszy twéj Oblu-
bieniec i §liczne jagody twarzy swojej ukazuje”. ,Rozmyslanie 9. [...] Juz wargi Ob-
lubieicowe wida¢”. ,Rozmyglanie 10. [...] Uchyliwszy dalej zastonki, pokazuje-¢
Namilszy twoj rece swoje”; etc. Ilo$¢ i ekspresja tego typu sygnaléw narracyjnych
okazujg si¢ wprawdzie bardzo ograniczone — zdecydowany prym wioda tu przeciez
profilowane formacyjnie tresci teologiczne — szkic historii kolejnych odston Jezuso-
wego ciala stanowi jednak dla owych tresci no§ng rame fabularna, stapiajac si¢ z nimi
w jeden sens”. Najwyrazniej przejawia si¢ to w dwéch rozwazaniach koricowych,
gdzie rekolekcjonista poucza kazda z adeptek o celu calego cyklu éwiczen wprost
i precyzyjnie: ,Uwazajze tedy, jako to zacny wizerunek widzialas, jaka glowa Jego,
jakie oczy, jagody, rece, nogi i wszytko ulozenie, aby$ wedle obrazu tego obraz Bo-
ski na sobie wyrazata. [...] Méwit niegdy Pan do uczniéw swoich przed Zestaniem
Ducha Swietego: »Sied7cie w mieicie, az bedziecie przyobleczeni moca z wysokoscic
[Lk 24,49]. Z ktérych stéw masz poznawaé, jaka masz wynis¢ z tego ¢wiczenia du-
chownego, to jest przyobleczong w sil¢ niebieska i innego cztowieka, ktéry by byt we-
dle Oblubierica twego [...]”*. Powyzsze cytaty wydaja si¢ zastugiwac nie tyle na ujecie
w kategoriach retorycznego hiperbolizmu, ile na gl¢bokie konteksty biblijne, harmo-
nizujace z mistycznym przestaniem utworu Druzbickiego — cho¢by na (nieprzywota-
ny w edycji Szymusiaka) kontekst Pawlowego Listu do Kolosan: ,Nie ktamajcie jedni
drugim: zwldklszy z siebie starego cztowieka z uczynkami jego, a obldklszy nowego
tego, ktéry si¢ odnawia w poznanie podlug wyobrazenia tego, ktéry go stworzyl™'.
W teo-antropologicznym tle Rozmyslar sandomierskich rzeczony cztowiek ,,nowy”
wsp6tbrzmi naturalnie z innym pojeciem Apostota — ,,cztowiekiem duchowym” (an-
thropos pneumatikos), to znaczy czowiekiem zyjacym Duchem Swietym, czyli Bo-
giem”. Co nadto interesujgce, i we fragmencie medytacji Druzbickiego, i w ustepie
biblijnym przewija si¢ metamorficzny topos obtéczyn jako znaku ,drugiego”, uswie-
conego zycia, do ktérego odnies¢ warto kolejny termin Pawla — metanoia. W' Liscie
do Hebrajczykdw oznacza on catkowita przemiang i radykalne nawrdécenie®, jako taki

RS 621, 629-632.

# Dokladnie rzecz biorac, schemat symbolicznej anatomii Jezusa jest gléwnym nosnikiem treci teo-
logicznych w pierwszych dwudziestu rozwazaniach. W ostatnich dziesigciu ciato Zbawiciela nadal po-
zostaje przedmiotem rozmyslan, niemniej jako calo$¢ (na przyktad Chrystus — ,snopeczek mirry [...]
cierpiacy” — RS 650-561), a nie jako sekwencjonalnie przedstawiane odrebne czlonki. Ma to wplyw na
podwyzszony na tym odcinku wspéiczynnik medytacyjnej abstrakcyjnosci, pozbawionej juz odniesien
quasi-anatomicznych.

' RS 658-659.

> Kol 3,9-10 (Biblia Wujka).

52 Zob. 1 Kor 2,15 (Biblia Wujka); X. Léon-Dufour, Stownik ,,Nowego Testamentu”, przel. z franc.
K. Romaniuk, Poznan 1986, s. 431-432 (hasto ,nowy”); Grecko-polski ,,Nowy Testament”, s. 776.

53 Zob. X. Léon-Dufour, Stownik ,, Nowego Testamentu”, s. 419 (haslo ,nawrécenie”).
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moze by¢ wige tutaj skojarzony z sytuacja komunikacyjng sandomierskich rekolek-
qji, bedacych przeciez projektem religijnej metamorfozy. Rekolekeyjne audytorium
stanowily notabene mniszki przyobleczone w habity — szaty przywdziane w dzien
zakonnych obléczyn przy wtérze hymnu do Ducha Swictego Veni Creator™’; habi-
ty, ktére dla tych benedyktynek by¢ mialy dostownie namacalnym napomnieniem
do egzystencji konsekrowanej. Wszystkie owe sensy, cho¢ w charakterze i prowenien-
gji zréznicowane, dopomagaja w Rozmyslaniach sandomierskich uchwyci¢ najbardziej
intrygujacy wymiar watku stopniowego odstaniania, opisywania i poznawania Chry-
stusowego ciata. Wymiar ten zwerbalizowany zostal jednoznacznie w przytoczonych
juz radach mistrza dla uczennicy: ,Uwazajze tedy, jako to zacny wizerunek widziatas
[...], aby$ wedle obrazu tego obraz Boski na sobie wyrazata. [...] [Uwazajze], jaka
masz wyni$¢ z tego ¢wiczenia duchownego, to jest przyobleczong w sile niebieska
i innego cztowieka, ktéry by byt wedle Oblubierica twego: odmieniong z niedoskona-
Yej w doskonalg [...]".

W zaprojektowanym przez autora odbiorze tekstu medytacja nad ,,obrazem” po-
szczegdlnych cztonkéw Jezusa okazuje si¢ wige dla mniszki pobudka do przeistoczenia
w prawdziwego czfowieka na obraz i podobiedstwo Boga; wezwaniem do trwalego
przyobleczenia si¢ we wpisanego w jej utomng nature ,innego cztowieka”, podobne-
go do Chrystusa Oblubiefica. W tej religijnej rzeczywistosci senséw symbolicznych
(realnych wlasnie dlatego, ze niematerialnych) cialo pozostaje znakiem bardzo waz-
nym — cialo Zbawiciela i jego zakonnej oblubienicy: cialo zaréwno obnazane, jak
przyoblekane; cialo jedno pragnace ciala drugiego. Opiewane przez jezuickiego teo-
loga z fizycznoscia zachowuje oczywiscie zwiazek nader umowny, ale wlasnie jako
takie niesie tresci mistyczne. W zarysowanej przez nas interpretacji tresci te pozwa-
laja Rozmyslania sandomierskie uznaé za tekst nie tylko formacyjny, ale wrecz inicja-
cyjny — naturalnie w znaczeniu uwarunkowanym przez tradycje chrzescijariska. Oto
bowiem Jezus Druzbickiego w akcie faski celebracyjnie odstania przed uczestnikami
rekolekgji swoja boska glowe, piersi, rece i nogi. Opisujac je, rekolekcjonista de facto
rozwaza poszczegélne tajemnice Chrystusowego wcielenia — cuda, nauczanie, meke
i zmartwychwstanie. Z kolei dokonywana przez rekolekcjonistki percepcja tego prze-
kazu ma charakter egzystencjalny — ich odbidr winien by¢ nie tyle smakowaniem ob-
razéw czy analizg poje¢, ile doglebnie przewartosciowujacym, wstrzasajacym przezy-
ciem prawd wiary, ktére najbardziej przybliza do transcendentnego Boga.

Sugerowany termin kultowy initiatio, cho¢ jeszcze przedchrzescijanski, wydaje si¢
sfowem na miejscu, bo uwyraznia tu aspekt bardzo istotny. Oznacza nie tylko ,,wta-
jemniczenie”, lecz i ,wy$wiecenie”; co wiecej, pokrewne initium odpowiada ,poczat-

> Zob. M. Borkowska, dz. cyt., s. 29; C. Gil, Z)/fie codzienne karmelitanek bosych w Polsce w XVII-XIX
wieku, Krakéw 1997, s. 57-58.

5 RS 658-569.
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kowi”; inire za$ to ,zaczyna¢”, a nawet ,wchodzi¢”>®. Unikajac kontekstéw zbyt sze-
rokich lub po prostu ahistorycznych, zaakcentowaé trzeba, ze projekt chrzescijari-
skiej inicjacji zawarty w Rozmyslaniach sandomierskich w zadnym punkcie nie ciazy
ku gnostyckiej i postgnostyckiej mistyce jednosci, to znaczy rozmaitych wizji utoz-
samienia czfowieka z Bogiem, ktére zakladaja anihilacj¢ (unicestwienie) pierwszego
z nich w drugim®. Przeciwnie; mistyka przemieniajacej medytacji Druzbickiego do-
skonale miesci si¢ w formule potrydenckiej ortodoksji, zarazem biorac zrédta z po-
ktadéw duzo starszej tradycji Kosciota. We wspomnianej metanoia — przeobrazajacej
konwersji, jaka stanowi gtéwny cel jezuickich ¢wiczen — widzie¢ przykladowo mozna
pewien analogon metamorficznego uswigcenia poprzez przezycie misterium mszy;
mszy, ktéra w liturgice Trydentu byla przeciez zar6wno pamiatka-uobecnieniem si¢
ofiary Chrystusa, jak forma kultu drobiazgowo skodyfikowana w tak zwanych ,ru-
brykach” i zatwierdzong prawnie’®. Pominawszy jednak subtelne analogie, wlasciwy
Rozmyslaniom sandomierskim projekt mistycznego zblizenia czlowieka do Boga wyda-
je si¢ przede wszystkim nie wykraczaé poza wpisany w nie model duchowosci igna-
cjariskiej. Sytuacja komunikacyjna, ktorej instrumentem jest rekolekceyjny, egzercyta-
tywny tekst Druzbickiego, to wszak nie przestrzen jakiej$§ mistycznej Jedni ani nawet
radykalnie osobistego spotkania mniszki z Jezusem, ale specyficzna harmonia perso-
nalnej tréjcy. Oprécz dwojga wymienionych w jej sktad wejs¢ musi jeszeze duchowy
przewodnik — ich posrednik, formacyjny delegat Kosciota hierarchicznego i gwarant
prawowiernosci calego procesu sublimacji.

Co nadto wazne, przed niebezpieczeistwem owego unicestwiajacego, depersonali-
zujacego ,rozplynigcia si¢” w Bogu bronig uzytkowniczki tekstu takze wyrazne nawia-
zania do biblijnej teologii obrazu. Najistotniejsze pojawia si¢ w cytowanej juz, przed-
ostatniej medytacji 29.: ,Uwazajze tedy, jako to zacny wizerunek widzialas [...], aby$
wedle obrazu tego obraz Boski na sobie wyrazala”. Stowa te w integralnym kontek-
$cie biblijnym wypadaloby rozumieé¢ nast¢pujaco: ,zacny wizerunek” to w porzadku
strukeury Rozmyslar sandomierskich oczywiscie werbalna deskrypcja Chrystusowego
ciala, zarazem jednak — w egzystencjalnym porzadku ich odbioru przez konkretna be-
nedyktynke — to takze realny akt faski Chrystusa, ktéry ukazuje mniszce samego sie-
bie. Skoro wigc, jak wiadomo z Listu do Kolosan, Jezus jest ,,obrazem Boga niewidzial-
nego”, cztowick za$ stworzony zostal, jak naucza Ksigga Rodzaju, ,na wyobrazenie i na
podobienstwo” Stworcy (ad imaginem et similitudinem)>, adeptka éwiczed duchow-

56 Zob. Stownik tacirisko-polski, red. M. Plezia, t. 3, Warszawa 1969, s. 172; por. M. Eliade, Historia
wierzent i idei religijnych, t. 2, przek. z franc. S. Tokarski, s. 183-193, 212, 349.

57 Zob. J. A. Kloczowski, Drogi cztowieka mistycznego, Krakéw 2001, s. 249-257.

%8 Zob. Breviarium fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciola, oprac. S. Glowa, 1. Bieda, Poznani
1989, s. 525-526; T. Sinka, Zarys liturgiki, Go$cikowo-Paradyz 1988, s. 59, 172.

% Kol 1,15 (Biblia Wujka); Rdz 1,26 (Biblia Wujka); Biblia Sacra juxta Vulgatam Clementinam. ..
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nych mistrza Druzbickiego w istocie moze i powinna ,wedle obrazu tego obraz Bo-
ski na sobie” ,wyraza¢”. Znane z tradycji chrzeécijariskiej metafory wzoru (exemplar)
i jego kopii (exemplum) nie sugerowalyby tu wszakze, jak u platonizujacych mistykéw
reno-flamandzkich®, relacji , przedwiecznej” tozsamosci cztowieka i Boga czy escha-
tologii ponownej ich unifikacji, ale potrzeb¢ owego ,,wyrazania”, czyli ,,nasladowania”
(ktéry to wyraz nieprzypadkowo pojawia si¢ w tym samym ,rozmyslaniu 29.”, po-
dobnie jak odnoszacy si¢ do Jezusa wyraz ,,przyklad™'). W rekolekcyjnym scenariu-
szu Druzbickiego medytacja nad tajemnicami $wigtego ciala Zbawiciela nie wiedzie
zatem do depersonalizujacej i ewidentnie nieweryfikowalnej mistyki jednosci, lecz do
»ostrozniejszej” mistyki bliskoéci osdb, a scislej do mistyki — tylko i az — obrazu bo-
zego w cztowieku. Dla stworzonych ad imaginem Dei sandomierskich benedyktynek
jest ona droga mozliwie najglebszego upodobnienia si¢ do Chrystusa jako ,,wizerunku
cn6t wszytkich i doskonatosci™; ,wizerunku”, ktérego jedynym prawowitym szafa-
rzem i propagatorem pozostaje, rzecz jasna, Kosciél rzymski®.

% Zob. M. Lew-Dylewski, Wstgp, [w:] J. van Ruusbroec, Dziefa, przel. z flam. tenze, t. 1, Krakéw
2000, s. 25-29; W. Szymona, Jan Tauler — kaznodzieja XIV wieku, [w:] ]J. Tauler, Kazania, przet. tenze,
Poznan 1985, s. 23, 31; por. W. Szymona, Witgp, [w:] Mistrz Eckhart, Kazania, przel. tenze, Poznan
1986, s. 34-35.

1 RS 658. Stynna i wplywowa Imitatio Christi — Nasladowanie [!] Chrystusa — Tomasza a Kempis to
zreszta od korica XVI wieku jedna z lektur zalecanych mlodym jezuitom na etapie trzeciej probacji (zob.
J. Krzyszkowski, dz. cyt., s. 581.

2 RS 658.

6 Jakkolwiek wielowatkowa, analiza ta z zalozenia marginalizuje cho¢by zasadnicze zagadnienia ga-
tunku i alegorezy. Wlhasciwe ujgcie znajda one w przygotowywanej przez autora rozprawie o polskim
pismiennictwie ascetyczno-mistycznym XVII wieku (zob. inny tekst zapowiadajacy niniejsza rozprawe
— W. Grupisski, Opetanie ckspiacyjne po staropolsku? Przypadek Zofii Tomickiej, ,Poznanskie Studia Teo-
logiczne” 2009, nr 23, s. 191-212).
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