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VIKTORIJA VAITKEVICIOTE
Litewska Biblioteka Narodowa im. M. Mazvydasa

»Kto ma oczy jasne, moze obaczy¢ pieklo na tym $wiecie®

Swiat barokowy w postyllach Konstantego Szyrwida i Piotra Skargi

W artykule analizowane s3 postylle autorstwa dwoch znanych jezuitéw i ka-
znodziejow z epoki baroku, a mianowicie — pierwszy oryginalny zbiér kazai pod
tytulem Punkty kazan (Wilno, cz. I wyd. w 1629 r., cz¢sc II — w 1644 r.)' Litwina
Konstantinasa Sirvydasa (Konstantego Szyrwida, 1578/1581-1631) oraz Kazania
na niedziele y swigta catego roku (wyd. 1 Krakéw 1595) Polaka Piotra Skargi (1536-
1612). Teksty obu kaznodziejéw nie byly jeszcze dotad obiektem wnikliwych stu-
diéw naukowych. Polscy badacze epoki baroku (Janusz Tazbir, Mirostaw Korol-
ko, Stanistaw Obirek, Tadeusz Grabowski i inni?), w opracowaniach dotyczacych
tworczoéei Skargi wigcej uwagi zwracajg na jego Kazania sejmowe (Krakéw 1597),
natomiast kazania okoliczno$ciowe, niedzielne, a takie kazania na wszystkie $wieta
roczne wciaz jeszcze sa mato zbadane. Odczuwa si¢ réwniez dotkliwy brak opraco-
wan na temat Szyrwida i jego Punktéw kazar. Na ten temat mozna znalez¢ jedynie
kilka publikacji poszczeg6lnych autoréw?.

Celem niniejszego artykulu jest poréwnanie kazari Skargi i Szyrwida, czyli po-
ruszanych przez obu autoréw tematéw, poszukiwanie réznic i podobienstw w kre-
owaniu przez nich wizerunku czlowieka wierzacego, a takze ukazanie, w jaki sposéb
w ich dzietach ujawnia si¢ barokowy sposéb patrzenia na $wiat. Ciekawe sg réwniez
uwagi dotyczace tego, jak obaj kaznodzieje interpretuja Pismo Swigte, jakie stosuja
alegorie, metafory i poréwnania.

! Tekst Szyrwida jest podany réwnolegle w jezykach polskim i litewskim. Polska wersja jest thumacze-
niem samego autora.

2 T. Grabowski, Piotr Skarga na tle katolickiej literatury religijnej w Polsce wieku XVI. 1536-1612,
Krakéw 1913; M. Korolko, O prozie Kaza sejmowych Piotra Skargi, Warszawa 1971; S. Obirek, Wi-
gja Kosciota i paristwa w kazaniach ks. Piotra Skargi S, Krakéw 1994; J. Tazbir, Piotr Skarga: Szermierz
kontrreformacji, Warszawa 1978.

> D. Kuolys, Asmenybés laisvés problema K. Sirvydo ,Punktuose sakymy*, ,Literatura“, 1987,
nr XXIX (1), s. 20-27; V. Vaitkeviciate, Lietuviskasis filosofijos modelis K. Sirvydo ,, Punktuose sakymy ",
,Gimtasis Zodis, nr 8, s. 7-12.
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Wykorzystany w tytule artykulu cytat z postylli Szyrwida (,Kto ma oczy ia-
sne, moze obaczy¢ pieklo na ty[m] $wieéie™) okresla postawe religijna cztowicka
epoki baroku — w XVII wieku chrzedcijaiistwo ocenialo zycie jako zlo konieczne.
W epoce baroku odrzucona zostata propagowana przez humanistéw pochwala zycia
ziemskiego, byto ono teraz traktowane jako przedsionek §mierci czy wrecz odbicie sa-
mego piekla. Ale w postylli niewiele uwagi poswicca si¢ tematowi piekla. W Czwar-
tym kazaniu adwentowym Szyrwid przedstawia straszliwe meczarnie, jakich doznaje
grzesznik (patrz SP I, 161). Nie w zbiorze kazan niedzielnych, lecz w swoich Kaza-
niach przygodnych Skarga poswicca tematyce piekla mowe pod tytutem O mgkach
picekelnych kazanie®. W tym samym zbiorze znajduje si¢ rowniez thumaczone z taci-
ny dzielo pod tytulem O czterech koricach ostatnich zZywota ludzkiego y o wielce pozy-
tecznym rozmyslaniu ich, autorstwa belgijskiego jezuity Franciscusa Costerusa (1532-
1619)°. Straszenie wierzacych naturalistycznymi, groteskowymi opisami piekla i mak
piekielnych bylo charakterystyczne dla bardzo popularnych wéwczas trakeatéw Ars
moriendi. Szczegblnie popularne bylo ono w drugiej potowie XVIII wieku, to znaczy
w okresie péznego baroku (por. Michat Olszewski, Jézef Baka).

Przelom XVI i XVII wieku byt momentem zwrotnym. Badania astronomicz-
ne, odkrycia geograficzne dokonane w epoce renesansu znacznie poszerzyly wiedze
o $wiecie, wyeksponowaly fakt jego bezkresu. Wynalezione w tym samym czasie
(XVII wiek) mikroskopy umozliwity odkrycie nowego §wiata matych rzeczy’. Odtad
w ,wielkim $wiecie“ wyjatkowo wazny staje si¢ ,,maly swiat“, czyli cztowiek. , Wlzytek
$wiat wielki / ieft dziwny / ale y maly $wiat / to ielt cztowiek / w ktorym zawart abo
sgromadszil Bog wielki (wiat / y ucgynit go (kfadem wielkiego $wiata“ (SP I, 176)
— twierdzi Szyrwid. Czlowiek baroku najczeéciej jest przedstawiany jako unizony, kle-
czacy, cierpiacy. Zdaniem litewskiego historyka literatury Dariusa Kuolisa, cztowieka
baroku najlepiej charakteryzuje biblijny obraz Dawida®, chociaz mozna o nim méwic,
biorac pod uwage takze aspekt jego sily, mocy, wolnosci.

4 K. Sirvydas, Punktay sakimy (Punkty kazan), Teil 1: 1629, Teil 11: 1644, litauisch und polnisch mit
kurzen grammatischer Einleitung, hrsg. von Dr. Franz Specht, Professor an der Universitit Halle-Wit-
tenberg, T. II, Géttingen 1929, s. 42 (dalej uzywam skrétu SP, podaje numer czeéci i strony).

> P. Skarga, Kazania przygodne z inemi drobnieyszemi pracami, o roznych rzeczach wszelakim stanom na-
lezqcych x. Piotra Skargi, Socictatis lesu, teraz znown przeyrzane y w iedne ksiggi dla snadnieyszego uZywania
zebrane, Krakéw 1610, s. 282-288.

¢ Tamze, s. 682-689; 703-705.

7 Zob. G. Raubo, Barokowy swiat cztowicka: Refleksja antropologiczna w twérczosci Stanistawa Heraklin-
sza Lubomirskiego, Poznan 1997, s. 68.

8 D. Kuolys, Asmuo, tauta, valstybé Lietuvos Didziosios Kunigaikstystés istorinéje literatiiroje: Renesansas,
Barokas, Vilnius 1992, s. 149.
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POMIEDZY CNOTLIWOSCIA I WINA

Odmienny wizerunek cztowicka w kazaniach niedzielnych Szyrwida i Skargi ujaw-
nia si¢ na rézne sposoby. W wielu przypadkach tematy wybrane przez kaznodziejow
sa zbiezne, co wynika z uwarunkowan gatunkowych — rozwazania autoréw dotycza
wybranego fragmentu Ewangelii, wskazanego na poczatku kazania.

W XVII wieku zasadniczymi pojeciami staja si¢ etyka, moralno$¢. Jak zauwaza
polska badaczka Krystyna Stawecka, ,jezeli wiek XV byt wiekiem, w ktérym szuka-
no poprzez sztuke nowej podstawy metafizycznej, i jezeli wiek XVI oddawal si¢ ba-
daniom nad dusza i psychologia jednostki, wiek XVII wszedzie w Europie poglebial
znajomo$¢ cztowieka w tym, co dotyczy etyki, moralnosci, stosunku czlowicka oraz
relacji pomiedzy cztowiekiem a jego Bogiem™. Kultura barokowa przejmuje etyczny
model stoicki, ktéry uznaje cnote za najwazniejszy warunek osiagniccia doskonatosci,
szezgscia — eundaimonii (Yac. bene vivere). W tej epoce etyka zréwnala si¢ z aretologia,
czyli teorig cn6t’.

W kazaniu niedzielnym i kazaniach $wiatecznych cztowiek jest poréwnywany do
Boga, co dodaje wiernym poczucia zaufania i mocy, a jednoczes$nie uczy ich cno-
tliwosci. Zagadnienie podobienistwa cztowieka i Boga Szyrwid omawia w kazaniu
na trzecig niedziele Adwentu, w punktach: czwartym (,Czlowiek zacne ielt Boze
[tworzenie wedlug dulze dla iey dZiewia¢i doskonaloséi®), piatym (, W czym cztowiek
Boga wyraza, iako obraz iego?®) oraz széstym (,,lako wielkim y zacnym ieflt cztowiek
(prawiedliwy®). Kwesti¢ t¢ kaznodzieja podsumowuje w korcu swojej mowy w ten
sposéb: ,, Wizytek doftatek nalz ielt 5 Boga® (SP I, 121). Skarga rozwaza podobnie
jak Szyrwid, a w kazaniu na trzecia niedzielg Postu akcentuje to, ze cztowiek jest do-
bry z natury: ,Bo 3 prsyrodsenia mamy t¢ chué / iz 3édwsdy chcemy co wiedsie¢ /
y umie¢ / y tdiemne 4 niewiddome rzeczy poznal. Y do tego kdzdy cztowiek / ma
wielka telkno$c y wrodzona dwornos¢“'".

Czowiek wierzacy, ktéry ma poczucie wlasnej mocy i zyje cnotliwie, czuje si¢
wolny. ,,Bog [tworzyt cztowieka 3 [wobodng wolg / aby mog} to [obie obra¢ / co $i¢
iemu podoba“ (SP I, 324); , I3 ma wolna wola / ktorey niemalz w bydfetach. Sa[m]
cztowiek moze fobie obra¢ / iakakolwiek chce rzecs wedtug (wego upodobania / badz
to stabad, dobra / iako pifmo mowi“ (SP I, 88-89) — twierdzi Szyrwid, w oparciu
o Ksiege Syracydesa (Syr 15, 16-17). Wolng wolg uznaje on za jedng z dziewieciu do-
skonalosci ducha. Jego zdaniem wolna wola przybliza cztowieka do Boga. Skarga ro-
zumuje bardzo podobnie: ,Lecs iz ludzie maig [woi¢ wolng wolg / ktora wladna iako

? K. Stawecka, Maciej Kazimierz Sarbiewski prozaik i poeta, Lublin 1989, s. 5.

1 Zob. E. Lasocitiska, ,,Cnota sama z madroscig jest naszym zywotem*: Stoickie pojecie cnoty w poezji

polskiej XVII wicku, Warszawa 2003, Studia Staropolskie, Series Nova, t. VI (LXII), s. 11.

"' . Skarga, Kazania na niedziele y swigta catego roku [...], teraz znown czwarty raz w druk podane
y od niego przeirzane z przydatkiem nicktorych kazan, Krakéw 1618, s. 130 (dalej uzywam skrotu SKN
i podaje¢ numer strony).
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cheg / y upodobiénia y (kfonnos¢i [woie: [dmi obierdig $mier¢ 4 nie sywot / fami [fi¢
gubia / [dmi [obie Chry(tuf4 nd upadek y wictlze potepienie biorg“ (SKN, 33).

Dana cztowiekowi wolnos¢ woli pomimo wszystko komplikuje jego zycie, gdyz ta-
czaca go z Bogiem podstawa wolnosci pojmowana jest nie jako dobro samo przez sig,
ale jako dramatyczny dar czy zobowiazujace brzemie. Problem wolnosci woli byt oma-
wiany takze podczas Soboru Trydenckiego (1545-1563). W dekrecie Decretum de ju-
stificatione, przyjetym podczas VI Sesji Synodu (1547) jest mowa o tym, ze usprawie-
dliwienie zaczyna si¢ od taski Bozej, a wigc czlowiek bez tej taski, swoja wolng wola
nie moze osiggna¢ sprawiedliwosci'”. Zdaniem litewskiego historyka Liudasa Jovaisy,
,to, ze Trydent potepit renesansowy semipelagianizm'?, stalo si¢ jedna z przyczyn tego,
ze z biegiem czasu zmienit si¢ Swiatopoglad jednostki — pewnego siebie cztowieka zastapit
czowiek niespokojny, nie wierzacy w swoje mozliwosci, proszacy Boga o faski. Ta prze-
miana, widoczna na przykladzie testamentéw litewskich moznowladcéw, szlachty oraz
mieszczan, $wiadezy o tym, ze swiadomos¢ cztowieka baroku byta prawdziwym wytwo-
rem reformy Kosciota, ktéry zrodzil si¢ z wiary i nadziei, ze cztowiek jest usprawiedli-
wiony poprzez faski Boze“'. Szyrwid proponuje wierzacemu spojrze¢ na mréwke, a na-
wet utozsami¢ sie z nia. W tym celu przywoluje stowa z Pisma Swigtego: ,Peds prawi do
mrowki (zob. Prz 6, 6) [...] Czemulmy nie robili iako mrowka / do ktorey nal od(ytat?*
(SPI, 16-17). Skarga tez akcentuje cnotg unizenia sig, pokory: ,,Pokora tez cztekd dziwnie
do Pdnd Bogd praypréwuie” (SKN, 21-22).

W kazaniach niedzielnych dominuje wizerunek cztowieka wierzacego jako istoty
stabej, watpiacej w siebie i w $wiat, martwiacej si¢ z powodu whasnej grzesznosci. ,Coz
ieft fablzego nad cztowiekd? Rodsi [i¢ bes $ity / bez obrony / ndgi / bez odszienia
3 pldczem / pelen nieudolnosdi / nie wie o fobie / 4ni o infgych rzeczdch. Prgytym rodsi
(ie¢ w grzechdch / y nie moze fam 3 Siebie / nie tylo co nd [we wybdwienie czynic / ale
y pomy(li¢. Ték tedy ielt fdby nd dulsy / y nd ¢iele® (SP II, 97) — stwierdza Szyrwid.
Podobnie Skarga ubolewa z powodu wrodzonego nieuswiadomienia cztowieka, czyli
tego, ze nie jest on w stanie zrozumie¢ wielu rzeczy: ,Jdko chore oczy nd ffofice pdtrsyé
nie moga / tak grzechdmi 34(3ke ferce / tdiemnic tych Bofkich nie poymie® (SKN, 27);
»Serce ludzkie ktore ielt tdk ¢ielzkie do rzecsy niebielkich / 4 (klonne do ziem(kich
[...]. Po tdk [zerokim morzu [ercd ludskiego / y w glebinie $wieckich gabaw / imd¢ my-

12 Dokumenty Soboréw Powszechnych: Tekst taciriski i polski, . IV (1511-1870): Lateran V, Trydent, Wa-
tykan I, t. IV uklad i oprac. ks. A. Baron, ks. H. Pietras SJ, Krakéw 2005, s. 292-293.

'3 Semipelagianizm (umiarkowany pelagianizm) — to préba teologéw polaczenia pelagianizmu oraz
nauczania $w. Augustyna o fasce. Pelagianizm — to doktryna zakonnika Pelagiusza (Pelagius, ok. 350
— ok. 422), potepiona przez Koscidl, zgodnie z ktdrg cztowick sam, bez taski Boga, moze osiagnaé zba-
wienie poprzez etyke. Zob. H. Vorgrimler, Naujasis teologijos Zodynas, Kaunas 2003, s. 489, 422.

' L. JovaiSa, Tridento Susirinkimas ir Lietuva, w: Lietuviy kataliky mokslo akademijos metrastis, t. 16,
Vilnius 2000, s. 40-41. Doktryna Pelagiusza zostala potgpiona podczas sesji V. Synodu Trydenckiego
(1546). Zob. Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. IV, komentarze V. sesji nr 6 i 12, s. 234, 236.
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§li ludskie: kto to przemoze? (SKN, 472). Szyrwid, ktéremu zalezy na wickszej suge-
stywnosci, odwoluje si¢ do picknego poréwnania ze $wiata przyrody: ,, Ték y my mamy
oczy dulzzne / to ielt rogum bédrzo tepy / y maly / y tdk idko fowy / iako niedoperze po-
kismy nd tym $wiedie / nie mozemy patrzy¢ nd Pina Bogd (wego / to ielt / nie mogemy
go dolkondle pozna¢ troche co y barzo malo pognawamy go (SP I, 211).

Wezesniej niz Blaise Pascal (1623-1662)" w oparciu o List do Efezjan (Ef 4, 14:
»[Chodzi o to], aby$my juz nie byli dzie¢mi, ktérymi miotaja fale i porusza kaz-
dy powiew nauki, na skutek oszustwa ze strony ludzi i przebieglosci w sprowadza-
niu na manowce fatszu“), Szyrwid przy pomocy obrazu trzciny okresla postawe czto-
wicka na tym $wiecie. Przywolywany w Punktach kazan wizerunek kolyszacej si¢ na
wietrze trzciny oznacza stabo$¢ wiary, mocniej akcentuje brak stalosci u cztowieka,
a takze jego marnos¢ na tle zycia ziemskiego: ,,Z [tatecsnoééi / 3e nie byl iako trzéind
chwielaca $ie od widtru / krora we dwu rzeczdch olobliwie trzeba mie¢. W wierze y w
poboznym 3y¢éiu. Kto nie ma mocney ku Bogu wiary / ten chwieie $i¢ od rozmaitych
wiatrow nauki nowey“ (SP I, 43). W innym miejscu postylli on kontynuuje swoje
rozwazania na ten temat: ,,Kto te ¢igzary dobrze w fercu uwazy / nie trz¢ing chwieaca
Sig / ale opoka [tatecsna y nie porufzona w dobrych uczynkdch bedzie (SP 1, 53).
Skarga w Drugim kazaniu adwentowym réwniez przywoluje obraz trzciny: ,Jeltefmy
tr3¢ing (fdba / idko Pan mowi / pryywigguymy (i¢ do mocnego debu / do fafki y po-
mocy Chryftulowey / ktora nds umocni / y poftdwi nd (kdle nogi ndfze. W trzéing
(*dbos¢i nalzey / ktddzmy zelazo mocy Bolkiey / ktora zdwzdy dd¢ nam Chry(tus
naf3 gotow” (SKN, 14; przypisy pochodza z: [z 42, 3; Mt 12, 20). Podobnie jak Szyr-
wid, polski kaznodzieja przywoluje postaé $w. Jana jako wzér doskonalego mestwa:
»Naprzod / iz wielki [tdtek y meltwo y dotrwdnie w pokuldch po fobie pokazat /
4 nigdy (i¢ iako trz¢ind 3adnym widtrem nie 3dchwial® (SKN, 14).

W rozwazaniach na temat natury czowieka Szyrwid staje si¢ filozofem. Jednym
z najcickawszych tekstéw zawartych w Punkrach kaza jest Trzecie kazanie adwentowe.
Dotyczy ono fragmentu z Ewangelii wedhug $w. Jana (/ 1, 19-28), w keérym Jan Chrzci-
ciel na pytanie Zydéw: ,Kto ty jestes? odpowiada: ,,Ja nie jestem Mesjaszem®. I Skar-
ga, i Szyrwid w tym kazaniu powoluja sie na Pismo Swigte, obaj skupiaja sie na cytacie
z Ksiggi Wyjscia: ,jestem, ktéry jestem®. I dodak: , Tak powiesz synom Izraela: jestem
postal mnie do was“ (Wj 3, 14). Skarga jednak nie rozwija zbytnio tego tematu. Na
przykladzie osoby $w. Jana uczy wiernych tego, jacy oni powinni by¢, jakie cnoty musza
krzewi¢. W odréznieniu od Skargi, Szyrwid nie boi si¢ w swojej interpretacji wyjs$¢ poza
Pismo Swiete. Stowa $w. Jana ,,Ja nie jestem® z kazania adwentowego stajg si¢ imieniem

5 D. Kuolys zauwazyl, ze ,,prawdy wyznawane przez Szyrwida niedwuznacznie wiaza si¢ z my$lami,
ogloszonymi nieco pézniej przez jednego z najznakomitszych filozoféw epoki baroku Blaise’a Pascala
(1623-1662)“. Zob. tenze, ,Dvi tikrybi turi tiesa...": J. Bretkinas ir K. Sirvydas kultiiros stiliy kaitoje,
,Pergalé®, 1987, nr 6, s. 142.
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cdowieka, ktdre charakteryzuje go jako dramatyczng jednostke, swiadomg kryjacego
si¢ w niej niebytu: ,,Coé ielt? lako ¢ig sowia? Odpowieszie¢ ma moie nagwisko ielt nie
by¢ / zowig mig nie iefstem® (SP I, 79-80). Takie ,.imi¢* nadane jest cztowiekowi po
to, aby ukaza¢ jego tacznos¢ z Bogiem, ktérego imi¢ brzmi ,Ja jestem®. Do charakte-
rystyki natury ludzkiej Szyrwid réwniez stosuje takie pojecia jak: ,nic, ,byt®, niebyt®.
Jego zdaniem w czlowieku sg cztery ,,nic”, ostatnie z nich — to grzech (SP I, 118-120).
W tym przypadku ,nic” nabiera tez innego znaczenia — w ten sposob okresla si¢ natu-
re cztowieka, sens jego istnienia, to, co mozna i trzeba poznal. Pojqcie ,nic’ poszerza
opozycje ,,bytu-niebytu® (,byt” jest rozumiany jako ,,bycie®): ,13 kdzda rzecs wiecey ma
niebytu / niz bytu / cztowiek tylko ma byt czlowieczy / lecs ma nie byt nieba / ziemie
/ kamienid Aniotd / y wlzzytkich innych rzeczy. I tak ma ieden byt / a niezliczone inne
nie byty® (SP I, 80-81). Niebyt jest przeciwieristwem Boskiej osoby, ktéra obdarzyta
$wiat Zyciem.

Kaznodzieje z epoki baroku odnajduja wiecej obrazéw czy metafor do zaakcentowania
stabosci cztowieka i jego sktonnos¢ do grzechu, niz w przypadku rozwazan na temat sity
cdowicka oraz jego cnotliwosci. Rézne ludzkie utomnosci Szyrwid okresla przy pomocy
nazw zwierzat. W rezultacie abstrakeyjny, trudny do wyobrazenia grzech nabiera konkret-
nego obrazu (patrz SP I, 273-274). W kazaniu na Niedziel¢ Palmowa kaznodzieja przy-
woluje obraz powrozu, ktéry oznacza przywiazanie czlowieka do zfa, gdyz on ,a nie tyl-
ko offem ielt / dle pryywiggdnym powrozdmi [...]. Przeltepliwd y grsechy nasywdia fi¢
powrozami“ (SP II, 157). Pozorna moc czowicka Szyrwid okresla przy pomocy obrazu
pawia: ,,Zolcig [to jest ,,(34ta”] / 4 [pus¢ifz mysli wylokie / gdy obaczy(z 3e$ cstowiek row-
ny namniey(zemu ktory[m] terag pogdrdzal3. Paw pickne piord [woie widzac nddymasie
/ dle (koro nd nogi [woie (5petne weyrsy / [pulzcza koo [woie pickne / y glos plicsliwy
wyddaie® (SP II, 184). Tak na przyklad wyrzadzanie szkody materialnej Szyrwid poréw-
nuje ze skorpionem (niedZwiadkiem). Aby bardziej zainteresowa¢ adresata, pobudzi¢ jego
wyobraznig, przed oczyma tworzy taki oto obraz: ,Niedswiadek ma idd w ogonie / gdy
cstowieka uiie / pretko umiera od tego. Bogdctwa tego $wiatd 3 krsywda bliznich zebréne
/ f3 niedzwiadkiem ktory ogonem kafsa y umarza bogdcza / to ieft na koricu zywota / abo
w godsing $mier¢i zabiia nd wieczne potepienie” (dalej Szyrwid przywoluje cytat z Ksiggi
Hioba (Hi 20, 14-15), SP 1, 381-382). W jednym z kazan niedzielnych Skarga prébuje bro-
ni¢ zamoznych, a tym samym przeciwstawia si¢ $w. Janowi Ztotoustemu'® i §w. Hieronimo-
wi', ktdrzy uwazali, ,,i5 kdzdy bogity, dbo fam ielt nielprawiedliwy, dbo nielprawiedliwiego
dsiedsic”. Kaznodzieja twierdzi natomiast, ze ,,nie kazdy bogaty tdki ielt / y wiele swigtych
przy bogdctwéch (prawiedliwych zoltawdlo. [...] I3 bogdtym by¢ / y pieniadse bierd¢ /
y imiond / bérzo trudno bez grzechu. [...] Jedndk wolno ieft Chrzes¢idninowi bez utrdty

3

sbawienney bogdtym by¢ / y [woei wlalne débra mie¢“ (SKN, 330).

1 Crys. homil. 12. in 1. Tim.
\7 Hier. epist. ad Helbidiam.
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Koncepcja czlowieka grzesznego, stabego byla poruszana réwniez podczas Sobo-
ru Trydenckiego. W dekrecie na temat grzechu pierworodnego (Decretum de peccato
originali), przyjetym podczas sesji V (1546) stwierdza sie, ze cztowiek utracit $wietos¢
i sprawiedliwo$¢ za sprawa przewinienia Adama, odtad $ciagnat on gniew i nietaske Boga
oraz $mier¢'s. W tym samym dekrecie akcentuje si¢ réwniez, ze po chrzcie pozostaje
pozadliwo$¢ lub zarzewie [grzechu])". W kazaniu O poprawie zywota po spowiedzi (ze
zbioru Kazari o siedmiu sakramentach Kosciola S. Katholickiego) ,z¥a pozadliwos¢” Skar-
ga okresla jako nieunikniona: ,,Skfonno$¢i do grzechu / 3 funddmentu wykorzenione
w nas by¢ nie moga: le stego cstowiekd nie czynia / 4ni Pinu Bogu omierstego. Bo iz
(3 nam wrodzone / przygdny 3 nich nie mamy, bolmy si¢ 3 tdka ndtura 5 Jdddm4 poczeli
/ iel3c3e w 3ywocie mdtek ndl3ych. Nie to 3ty ktory do 3tego (klonny ieflt, ale ktory fi¢
ztym chediom [woim nie odeymuie® (SKN, 797).

Dotknigty grzechem czlowick czgsto byt okreslany jako bardzo staby, ciezko cho-
ry. Wedlug Skargi taki cztowiek , ¢idlem oblozony ielt, nie moze iedno przes widome
y cielefne 3ndki / do niewidomey tafki Bozey przychodzi¢“ (SKN, 669). Grzech ujaw-
niat si¢ poprzez utomnosci fizyczne lub choroby. Jedng z najpopularniejszych éweze-
snych choréb byt trad. , Trad, symboliczna i ideologiczna choroba $redniowieczna,
zajmujaca wyjatkowe miejsce — to przede wszystkim trad duszy“*’. Szyrwid pordw-
nuje grzechy z trojakim tradem: ciala, odziezy i domu. Najwigcej uwagi poswigca tra-
dowi ciata. Trad glowy oznacza heretykdw, trad ciala ,3ndczy nieczyltos¢ / obzarftwo
/ piidiftwo / y inne iego rozpulty y piefzczoty®, trad wloséw ,3ndczy nieczylte my-
§li ferdecsne, trad brody oznacza przejaw wiadzy tyradskiej u dojrzalych mezéw,
a trad skdry (3 obyczdie 3zte widome wizytkim / gdy kto nie po tdigmnie / dle nd iawi
prsed wlzytkimi §mie Boga rozmditymi grzechdmi obraza¢“ (SP I, 251-253). Tredo-
watymi Szyrwid nazywa heretykéw i podaje prawdziwie barokowe podsumowanie:
»Picknymi $i¢ tedy 3 wierschu c3ynia / 4 we wnatrs (3petnymi iako gnoy $niegiem
ofypény: dbo iako Pan mowi*! / (3 iako groby biate 3¢ wnatrs / 4 we wnatrs pelne ko-
$¢i $mierdzacy® (SP 1, 257). Skarga twierdzi, ze jak grzech jest choroba, tak ,Kosé¢iot
Chryftufowy ielt idko [(3pital dobrze nd chore opdtrzony [...]. Mamy Sakrdmenty
iako drogich y mocnych lekarftw y maséi foyki / pelne a(ki y dérow niebiefkich / nd
uleczenie grsechow ndlzych / y napréwe sywotd nafzego (SKN, 796). Ta ,,choroba“
najbardziej zach¢ca do nawrdcenia si¢, dazenia do zycia wiecznego.

Wspomniane twierdzenia wiaza si¢ z aktualnym dla jezuitéw tekstem — Cuwicze-
niami duchownymi (Ejercicios espirituales, 1548) Ignacego Loyoli (1491-1556), ktére

18 Zob. Dokumenty Sobordw Powszechnych, t. IV, s. 234-235.
1 Tamze, s. 240-241.
7. le Goft, ViduramZiy vaizduoté: Esé, i§ prancizy k. verté D. Budiaté, Vilnius 2003, s. 157.

7' ,Bo podobni jestescie do grobéw pobielanych, ktdre z zewnatrz wygladaja picknie, lecz wewnatrz
pelne sg kosci trupich i wszelkiego plugastwa® (Mr 23, 27).
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sa swoistym przewodnikiem po zyciu religijnym. Skarga w swoich kazaniach wspo-
mina o pozytku ¢wiczen duchowych: N4 to (3 w iednym zakonie exercitia spriritu-
alia, ktore ludziom bédrzo oczy otwdrzd¢ moga / ktorgy chcg pilniey fwego zywotd
y 3bdwienia doyrzrze¢ / y w cnotdch $wietych poltepek wsziaé. Dobrze tez oltowi
temu ndfsemu / to ielt ciatu / obroki duchowne: to ieft idkie dobrowolne utrapie-
nie ddwd¢ / dby nas do grzechu nie prywodsilo / 4 w cnotdch $wictych przelzkody
nie dawalo“ (SKN, 799) (w oparciu o 1 Kor 9, 27). Uswiadomieniu poczucia winy
cztowieka w Cwiczeniach shuza rozmyslania na pierwszy tydzien éwiczeri duchowych.
X' Rozmyslaniach nad pierwszym, drugim i trzecim grzechem z uzyciem trzech wladz
(wchodzi tu réwniez rozmyslanie nad grzechem pierworodnym) proponuje si¢ ,,przy-
wie$¢ na pamied, ze za jeden taki grzech czynili oni przez tak dhugi czas pokute, a tak-
ze to, jakie zepsucie ogarnglo caly rodzaj ludzki, ze tak wielu ludzi poszto do piekta®.
W innej czgéci (podzielonej na punkty), w Rozmyslaniach o grzechach wtasnych, pro-
ponuje si¢ ,zastanowi¢ si¢ nad calym swoim zepsuciem i brzydota cielesng” (punkt
czwarty), a takze ,spojrze¢ na siebie jako na rang jakas i wrzdd, z ktérego wyplyne-
fo tyle grzechéw i tyle zlych czynéw oraz taki wstretny jad“ (punke piaty)”. Wazne
jest tez Rozmyslanie o piekle. Tu proponuje si¢ odczué pieklo za posrednictwem pig-
ciu zmystéw: ,Przedstawi¢ sobie okiem wyobrazni ogromny ogield; ,,Uszami slysze¢
placz, narzekania, krzyki i bluznierstwa®; ,,Czu¢ powonieniem dym, siarke, smrod
i zgnilizne“; ,,Smakiem odczuwaé gorycz: Izy, smutek i wyrzuty sumienia“; ,,Odczuwad
zmystem dotyku to mianowicie, jak plomienie owe dotykaja dusz i je obejmuja“*.
Czlowiek baroku do$wiadcza winy i marnosci z powodu tymczasowego, $mier-
telnego ciata, przez ktére whasnie przychodza grzechy. W epoce baroku wiara zostaje
,zapisana“ na ciele przy pomocy brutalnych znakéw: najczeéciej przedstawiane jest
cierpiace, znieksztalone cialo, rozpowszechnila si¢ tez wéwczas prakeyka samobi-
czowania si¢ jako wyraz wielkiej poboznosci. W kazaniach, podobnie jak w Pismie
Swietym (np. List do Rzymian, List do Galatéw), znajduje odzwieciedlenie koncep-
cja sklonnosci cztowieka do zla albo jego ciata jako przyczyny grzechu: ,,Cidlo ndfze
ieft idko todkd / dle niepewna / zdwzdy Ciecze / wiele dziur ma do zdtonienia /
ktore [i¢ 3dprawi¢ nigdy nie moga“ (SKN, 67). Obraz nietrwalej todzi, ktérej grozi
zniszczenie, szczegdlnie upowszechnil si¢ w epoce baroku, najcze¢sciej byt on rozu-
miany jako symbol ludzkiego zycia. Podobnie Szyrwid utozsamial ze ztem cialo:
,Cidlo ndfze ielt / przes ktore nabdrziey cztowiek grzel3y / y Bogd obraza / 4 ¢idto
piel3czone / wytuczone / czerltwe / y rozpulzczone. Kto tedy poltem / y innym
umdrtwieniem ¢idto wymuie / y db[ze c3yni / na wodzu ie trsymadiac / y oltro [i¢
3 nim obchodzac / ten [i¢ oftrze ze ztodéi, y ielli w idkich byl / bes pricy 3 nich

1. Loyola, Cwiczenia duchowne, przektad J. Ozég SJ, red. H. Pietras SJ, Krakéw 1996, cyt. za: htep://

www.jezuici.pl/ignatiana/cw_duch.html#tytul

» Tamze, cyt. za: http://www.jezuici.pl/ignatiana/cw_duch.heml#tytul
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moze wybrnac® (SP I, 57). Wierni w kazaniach sg szczegé6lnie czgsto zachecani do
troszczenia si¢ nie tylko o swoje zycie cielesne, ale tez duchowe, o ktérym prawie nic
nie wiedza: ,Jakoby tylo [dmo cidlo nd wzor beltiy nierogumnych mieli / 4 dulze
rowney Anyotom niemieli“ (SKN, 127). Wtedy, zdaniem Szyrwida, ,prozny dom
Dulzy ieft / gdy w niey nie miel3kd Bog™ (SP II, 73).

W kazaniach niedzielnych, w poréwnaniu na przyktad z kazaniami pogrzebowy-
mi, bardziej jest akcentowana kwestia zlej natury cztowieka. W Punktach kazan Szyr-
wida od razu po punkcie dotyczacym poréwnania cztowieka do Boga nast¢puje omé-
wienie grzechéw ludzkich. ,Dwandséie ran abo plag, ktoremi cztowiek po upadku
w grzech zraniony ielt* (SP I, 104-110) jak gdyby ,przekresla“ boskos¢ istoty ludz-
kiej. W ten sposéb z jednej strony prébowano pokaza¢ wielko$¢ cztowieka, a z drugiej
— podkresli¢ jego marnos¢ oraz stabos¢ wobec $wiata fizycznego i nadprzyrodzonego.
Mialy na to wplyw réwniez wymagania gatunkowe. Warto tu przywota¢ opinig fran-
cuskiego badacza Jeana Delumeau na temat kazan z XVII i XVIII wiekéw: , Wszyst-
kie kazania, choc¢by najbardziej oskarzycielskie, zawieraly aspekty kojace i ukazywaly
nadziej¢, niemniej pewne jest takze to, ze wiele kazani, nawet niedzielnych, ktérych
tematy w zasadzie nie byly dramatyczne (o malzeristwie, obowiazkach rodzicéw, sza-
cunku naleznym kosciotom, komunii) [...], zawieralo sekwencje z mocnym wpaja-
niem poczucia winy przyprawionym grozbami“**. W XVII wieku wciaz jeszcze wierzy
si¢ w duchowa moc, ktdra zostal obdarzony czlowiek, cho¢ ,z réwna sitg potepia si¢
stabosci cztowieka, jak docienia si¢ jego site“” (np. w koricu XVIII wieku profesor
Akademii Wileniskiej, poeta Jézef Baka zaczyna watpi¢ w cztowieka — nie widzi moz-
liwosci odrodzenia si¢ tego, ktdry jest wyniszczony grzechami®®).

ImitaTio CHRISTI

W tekstach religijnych promowana jest jedyna prawidlowa koncepcja ars vi-
vendi — to zycie z Bogiem, rozumiane w sensie ogélnym jako praktykowanie cnét.
W kazaniach ta koncepcja jest prezentowana na rézne sposoby. Najczesciej zycie
cztowieka baroku traktowane jest jako walka, podréz oraz asceza zakonna, ktére
podkreslaja dystans wobec zycia ziemskiego oraz ujawniaja dazenie do nasladowa-
nia Chrystusa (imitatio Christi).

Koncepcja zycia jako walki wiaze si¢ z wiekami wezesnego chrzescijanistwa, ze $w.
Augustynem, mialo na nia wplyw réwniez O nasladowaniu Chrystusa Tomasza a Kem-

1. Delumeau, Grzech i strach: Poczucie winy w kulturze Zachodu XIII-XVIII w., przet. A. Szymanow-
ski, Warszawa 1994, s. 692-693.

A, Czyz, Swiatto i stowo: Egzystencjalne czytanie tekstéw dawnych, Warszawa 1995, s. 284.

%6 Zob. ]. Baka, Uwagi smierci niechybney Wiszytkim pospolitey Wierszem wyrazone a Sumptem Jmc Pana
Xawerego Stephaniego Obywatela Miasta . K.M. Wilna do druku na pozytek duchowny podane [...], Wilna
1766; takze A. Nawarecki, Czarny karnawat: ,,Uwagi Smierci niechybnej ksigdza Baki — poetyka tekstu
i paradoksy recepcji, Wrockaw 1991.
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pis (Imitatio Christi, ok. 1418), dzieto Erazma z Rotterdamu pod tytutem Przewodnik
zotnierza Chrystusowego (Enchiridion militis Christiani, 1502), takze Cwiczenia du-
chowne Ignacego Loyoli. Sam Loyola swoje dzielo okresla jako ,,éwiczenia duchowne,
majace na celu odniesienie zwycigstwa nad samym sobg i uporzadkowanie swego zy-
cia tak, by nie ulega¢ jakiemukolwiek nieuporzadkowanemu przywiazaniu“?.

Wizerunek cztowieka wierzacego jako bojownika, wystepujacy w kazaniach baro-
kowych, ma swoje uzasadnienie w cytacie z Pisma Swigtego: ,Militia est hominis vita
super terram® (,Czyz nie do bojowania podobny byt cztowieka?“ Hi 7, 1). Zaréwno
Szyrwid, jak tez Skarga opieraja si¢ na tym twierdzeniu. Szyrwid poswigca tej kwestii
osobny punkt: ,Infzy [pofob ielt woiowdnia z dulznym nieprzyiac¢ielem, niz z ludz-
mi“ (SP II, 19-20), poréwnuje prawdziwa wojne z walka wewnetrzna. Akcentuje on
szczegdlnie ,unizenie serca“ przed Bogiem, w celu pokonania wrogéw duszy (SP 11,
19-20). Kaznodzieja wymienia réwniez sposéb walki: kuszony cztowiek ,uciekd fig
do modlitwy / do poltow / trdpi ¢iato / uniza fi¢ / czzuie / y usituie / dby [i¢ nie pod-
knal: pomnaza (i¢ w boidzni Bozey / y w mitos¢i / uchodsi wiela grzechow / zdrabid
fobie nd korony / 3aden nie wezmie wieficd azby prawnie wygrat® (SP II, 12). Szyr-
wid posréd ,dusznych nieprzyjaciét wymienia takze diabta i wskazuje na paradoks,
ze tylko staby cztowick moze wygraé w tej walce: ,N4 woynie 34$ 3 czdrtem / nie $it
wielkich / dle fdbo$¢i ¢idkd potrzebd / postdmiy innym umdrtwieniem wylul3onego®
(SP 11, 19).

Skarga, opierajac sie na Pismie Swigtym, rozwaza podobnie jak Szyrwid. On wyréz-
nia trzech wrogéw duszy ludzkiej: cialo, diabta i $wiat (zob. SKN, 107-111). Szcze-
gblnie szeroko temat walki rozwija w pieciu kazaniach okolicznosciowych objetych
wspdlnym tytutem O boiu y zotnierstwie chrzesciariskim z duszemi nieprzyiaciot.

Walka wierzacych musi by¢ nieustanna, gdyz stale przypominano, ze ,wielu jest
powotanych, lecz mato wybranych® (Mr 22, 14). W dziele Tomasza a Kempis wyraz-
nie powiedziane jest to, na czym opierajg si¢ tez kaznodzieje: ,Diabel nie $pi, a ciato
jeszcze nie umarlo, dlatego nie ustawaj w gotowosci bojowej, bo wrogowie czyhaja na
prawo i lewo, a nigdy nie spoczywaja“*®.

Poczucie wyobcowania czlowiecka w $wiecie podkresla tez popularny w literatu-
rze baroku temat podrézy, zaczerpniety z Pisma Swigtego. W epoce posttrydenckiej
wizerunek podréznego, pielgrzyma nabral nowego znaczenia — stat si¢ on symbolem
prawdziwego katolika®. Zdaniem historyka Jaraté Kiaupiené, ,w koricu XVI wieku
w spoleczeristwie europejskim pielgrzymki staly si¢ swoisty tradycja, rytuatem, byly

7 1. Loyola, dz. cyt., cyt. za: heep://www.jezuici.pl/ignatiana/cw_duch.heml#tytul

#'T. a Kempis, O nasladowanin Chrystusa, przet. A. Kamieiska, przedm. ks. J. Twardowskiego, War-
szawa 1995, s. 82.

»T. Bernatowicz, Miles Christianus et peregrinus: Fundacje Mikolaja Radziwitta ,Sierotki“ w ordynacji
Nieswieskiej, Warszawa 1998, s. 115.
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one popierane i propagowane przez Ko$ci6t katolicki oraz papieza. [...] Wraz z po-
czatkiem kontrreformacji Kosci6t katolicki jeszcze szerzej zaczal propagowaéi ideg
nawiedzania miejsc $wietych na Bliskim Wschodzie, spodziewajac si¢ w ten sposéb
powrotu przynajmniej cz¢sci wierzacych do katolicyzmu*. Ignacy Loyola w swoim
zyciorysie nazywa siebie pielgrzymem. Tomas a Kempis rozkazuje: ,Uwazaj si¢ za
przechodnia i goscia na ziemi, ktdrego ziemskie sprawy nie powinny wiele obcho-
dzi¢“!. Szyrwid nazywa prawdziwych chrzescijan podréznymi, gdyz i Jezus Chrystus
byl podréznym: ,Nie odlacsy [i¢ od nas Pan / iefli bedziem mielska¢ na tym $wiedie
/ iako pielgrsymowie / 4 nie idko obywdtele / y domownicy §widta: y to 3naé pokazuie
Chryltus / gdy bierse ofobe nd Si¢ prsychodnia y podroznego cstowiekd (SP II,
241). Wtéruje mu Skarga: ,le[tem podrozny czlek, do oyczyzny ide 3 ktorey iem wy-
gndny, mid(td (sukam 3 funddmentem™. [...] Go$¢ iednego dnid nd 3iemi, dni moie
idko ¢iert miidia, 4 czekdd niechca do $mieréi mi¢ prowddzac®. [...] Ziemid ieltem,
3 3iemie uczyniony, nigom 3 niey wylzedl, nigo fi¢ do niey wrocg, 3gnitos¢ ielt
matka moid, 4 robdctwo $ioftry moie** (SKN, 22). W kazaniach podréz jest przed-
stawiona jako bladzenie, poszukiwanie, préba zrozumienia i odnalezienia Boga,
a w koricu — przezwycigzenia razem z Nim $mierci. Za posrednictwem odwotari do
motywéw podrézy i walki starano si¢ wskaza¢ chrzescijaninowi wzér zycia prawidto-
wego, prowadzacego do zbawienia, a pomagal w tym przyklad Chrystusa jako zwy-
ciezcy $mierci oraz podréznika.

Ogolnie rzecz biorac, zycie chrzeécijariskie jest dazeniem do niebiariskiej oj-
czyzny. Zycie ziemskie dla wierzacego powinno jak gdyby nie istnie¢. ,Nie kochaj
$wiata“ albo, jak twierdzi Tomasz a Kempis, cytujac znane stowa z Ksiggi Koheleta,
»marno$¢ nad marnosciami i wszystko marno$¢® (Koh 1, 2) oprécz jednego: ,,mi-
fowa¢ Boga i Jemu stuzy¢“”. J. le Goff stwierdzik: ,Nieuniknione zderzenie sig fi-
zjologii i $wigtosci sprzyja staraniom potepienia cztowieka biologicznego: wigilie
i post — to wyzwanie dla snu i jedzenia“*®. We wszystkich kazaniach propagowany
byl ascetyczny tryb zycia. Autorzy kazan apelowali do swich stuchaczy o naslado-

* J. Kiaupiené, Jvadas (Wstgp), [w:] M. K. Radvila Naslaitélis, Kelioné j Jeruzalg, i§ lotyny k. verté
O. Matuseviciute, red. E. Ul¢inaité, Vilnius, 1990, s. 8, 11. Szerzej o pielgrzymowaniu w kulturze daw-
nego WKL patrz: L. JovaiSa, K. Korzeniewska, Piligrimysté, w: Lietuvos Didziosios Kunigaikstijos kultira:
Tyrinéjimai ir vaizdai, sudaré Vytautas Alisauskas, Liudas JovaiSa, Mindaugas Paknys, Rimvydas Petrau-
skas, Eligijus Raila, Vilnius 2001, s. 464-478. To samo w: Kultura Wielkiego Ksi¢stwa Litewskiego: analizy
i obrazgy, oprac. V. Aliauskas ... [et al.], przeklad P. Bukowiec, B. Kalgba, B. Piasecka, Krakéw, 2006.

1T, a Kempis, dz. cyt., s. 57
2 Hbr 11, 16.

3 2. Par. ult.

M Hi 17, 14.

»'T. a Kempis, dz. cyt., s. 22.
7. le Goff, dz. ¢yz., s. 157.
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wanie zycia Chrystusa, gdyz On poprzez wlasng meke i §mieré na krzyzu odku-
pit $wiat od wiecznego potegienia i przez swoje zmartwychwstanie przezwycigzyt
$mieré. Chrystus zwyciezyt , ¢idtem ludskim / ktore iabtko 3gryz 3y wiecznie bylto
upadio® (SP 1II, 231).

Zakonnicy w sposdb szczegdlny zachgcali do zycia wedlug wskazéwek Chry-
stusa, do nasladowania jego mak i $mierci. ,,Cztowick zostal stworzony, aby Boga,
naszego Pana wielbil, okazywal Mu czes¢ i stuzyt Mu — i dzigki temu zbawit dusze
swoja“ — stwierdza Loyola w swoich Cwiczeniach duchownych?. W dziele Toma-
sza a Kempis O nasladowaniu Chrystusa sens zycia zostal okreslony w ten sposéb:
»>Mysl czesto: Po co tu przyszedtem i dlaczego opuscitem zycie posrédd $wiata?
Czyz nie po to, aby kiedys zy¢ w Bogu i by¢ cztowiekiem ducha?“*®. Winny czto-
wiek zostaje przeciwstawiony sprawiedliwemu — Chrystusowi: ,Nikomu nic nie
winien / 4ni Bogu / 4ni ludzio[m], dbowiem 3adne[go] / y ndmniey[zego grzechu
nie uczynit® (SP II, 199). ,Historia ukrzyzowania Chrystusa byla przede wszyst-
kim znakiem bezgranicznej grzesznosci cztowieka, za ktéra cierpial Zbawiciel
(SP 11, 203 — Nasza wina odkupiona przez Chrystusa)®’. Kazanie na Wielki Pia-
tek, nawiazujace do siedmiu stéw wypowiedzianych przez Chrystusa na krzyzu,
Skarga konczy swego rodzaju modlitwa, pro$ba, podkreslajac potrzebe naslado-
wania Syna Bozego i catkowitego utozsamienia si¢ z nim. Zachgcony przez ka-
znodzieje cztowiek wierzacy, patrzac na meke Chrystusa, mial prosi¢ o zachete do
nasladowania jego cnét:

Abych umartwienie cidta mego / pokore y ponizenie y wigdrde swiecka dla ciebie mitowat /
dbych byt ¢ierpliwy y falkdwy y ubogiego lercd / y (3czodrobliwey reki / gdy$ ty moy Pan krwie
twoiey dla mnie nie 34towat. Boze oddal twérdo$¢ fercd mego / dby [i¢ td opokd padatd 4 krulzytd
do mitos¢i twoiey / dbych¢i mitos¢ oddawal 34 mitos¢. Uders w to twirde ferce mlotem [adow
y dobrodzieyltw twoich / 4 5 migkesy ie ku mitos¢i goracey twoiey. Niech fi¢ otworsy moca
meki y $mier¢i twoiey grob [krytych mysli moich / 4by sta wonia 3 nich [powiedsia wychodzild /
a sywot Y(ki twoiey prayltepowal / y umdrla duls¢ moi¢ ozywial (SKN, 174).

W obliczu nietrwatosci, tymczasowosci §wiata kaznodzieje uczyli wiernych trak-
towania Boga jako opoki. Wedtug cztowieka tej epoki, zbawcza mitos¢ Boza moga
zapewni¢ rezygnacja z przyjemnosci i radosci tego $wiata, a takze nasladowanie
Chrystusa walczacego i podrézujacego. Ascetyczny tryb zycia oraz medytacja i kon-
templacja stajg si¢ zasadniczym sposobem zrozumienia wlasnej winy, grzechéw,
a takze oswojenia si¢ czy nawet przezwycigzenia §mierci.

1. Loyola, dz. cyt. Zob. http://www.jezuici.pl/ignatiana/cw_duch.html#tytul
3#T. a Kempis, dz. ¢yz., s. 60.

¥ D. Pociute, XVI-XVII a. protestanty baznytinés giesmés: Lietuvos Didzioji Kunigaikstysté ir Priisy Lie-
tuva, Vilnius 1995, s. 79.
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WNIOSKI

W kazaniach Skargi i Szyrwida ujawnia si¢ prawdziwa pedagogika, majaca na
celu wychowanie czlowiecka w ten sposdb, aby w réznych okolicznosciach zycio-
wych potrafil on lepiej, stosowniej wyrazi¢ siebie. Obu kaznodziejéw taczy morali-
zowanie — w ich tekstach bardzo wyrazna jest funkcja docere. Realizowanie wyma-
gan gatunkowych, typowych dla postylli, a takze omawiane tematy i przywolywane
przyklady u Szyrwida i Skargi cz¢sto sa zbiezne, natomiast rézni si¢ zasadniczo jezyk
ich wypowiedzi. Skarga porywa swego czytelnika jezykiem nacechowanym emocjo-
nalnie, dynamicznoscia, ekspresywnoscia wypowiedzi, a takze licznymi przyklada-
mi zaczerpnietymi z Pisma Swigtego. Trzyma sie on jednak raczej dostownej inter-
pretacji Biblii, natomiast unika wyszukanych alegorii i metafor. Z kolei Szyrwid ufa
»alegorycznej“ metodzie nauczania — dla kazdego zjawiska odnajduje nowa nazwe
czy alegori¢. Tworzone przez litewskiego kaznodzieje swoiste obrazy sa gléwnym
$rodkiem nauczania, sugerowania i wzruszania. W przypadku Punktéw kazar moz-
na réwniez méwic o zalazkach konceptu.





