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Proza medytacyjna Teresy Petrycéwny wobec tradycji biblijnej

Wiek XVII przyniést wiele zmian w recepcji Biblii. Do powstatych przeksztakceri
przyczynit si¢ w znacznym stopniu sformutowany na Soborze Trydenckim program
chrystianizacji kultury. Wedlug przyjetych przez sobér ustaw, zrédlem wiary byla za-
réwno Biblia, jak i Tradycja. W ustalonym przez sob6r kanonie Pisma Swigtego jego
interpretacja zastrzezona zostala dla nauczycielskiego urzedu Kosciota. Jeden z de-
kretéw soboru méwit o zakazie dawania objasnien Pisma Swi;tego ,wbrew sensowi,
ktéry utrzymywala i utrzymuje $wigta Matka Koscié!”! oraz jego komentarzy ,wbrew
powszechnej zgodzie Ojcéw”?. Katolicki przeklad Biblii Jakuba Wujka sprawil,
ze w XVII wieku nie bylo juz zapotrzebowania na kolejne jej thumaczenia. Zaist-
niata za$ potrzeba na inny rodzaj poboznej lektury, jakimi byly przerébki motywéw
i watkéw biblijnych®. Za wzory godne nasladowania zaczgto wéwezas uwazaé przede
wszystkim Pismo Swz'gte, ale takze inne dziefa chrzescijariskie.

Si¢ganie do Biblii byto wynikiem nie tylko mozliwosci literackiego wykorzysty-
wania jej fragmentéw, ale przede wszystkim religijnego $wiatopogladu siedemnasto-
wiecznego oraz mentalnosci twércéw, dla keérych Pismo Swigte byto zrédlem wszel-
kich odniesien*. Liczne do niego nawiazania, zajmujace w baroku szczegélne miejsce,
Jadwiga Sokotowska okreslita w nastgpujacy sposéb:

Nawet dla poczatkowych dziesigcioleci polskiego baroku charakterystyczne jest ujmowanie
Pisma Swigtego jako zbioru wciaz aktualnych wzoréw osobowosci i zachowan. Umozliwiata to fi-

" Dekret II. Prayjecie , Wulgaty” i zasady interpretacji , Pisma Swi;tego”, [w:] Breviarium fidei. Wybor dok-
trynalnych wypowiedzi Kosciota, oprac. S. Glowa S, 1. Bieda SJ, Poznari 1988, s. 117.

2 Tamze.

3 M. Krzyszrofik, Od Biblii do literatury. Siedemnastowieczne dzieta literackie z ksiqg Starego Testamentu,
Krakéw 2003, Biblioteka Tradycji Literackich, nr 19, s. 41. Zob. J. Sokotowska, Od renesansu do baro-
ku (Swoistos¢ prazetomu barokowego w Polsce), [w:] Religijnos¢ literatury polskiego baroku, red. Cz. Hernas,
M. Hanusiewicz, Lublin 1995, Religijne Tradycje Literatury Polskiej, t. 5, s. 23; J. Sokotowska, Dwie
nieskoriczonosci. Szkice o literaturze barokowej Europy, Warszawa 1978, s. 117.

*T. Bienkowski, Antyk — Biblia — literatura, [w:] Problemy literatury staropolskiej, Seria 1, red. J. Pelc,
Wroclaw 1972, s. 340. Zob. S. Sawicki, Sacrum w literaturze, [w:] Sacrum w literaturze, red. J. Gotfryd,
M. Jasiriska-Wojtkowska, S. Sawicki, Lublin 1983, s. 19.
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guralna interpretacja zdarzeri w odniesieniu zaréwno do jednostki, jak i do calych spoleczenstw.

Biblia staje si¢ tekstem stuzacym do wszechstronnego wykorzystywania w literaturze, do naj-

rozmaitszych przerdbek, stylizacji i przeksztalcerd. Pod koniec XVI w. i w pierwszych dziesie-

cioleciach XVII wieku mozna w literaturze znalez¢ przyklady swoistego zafascynowania Biblig,
whaikliwego rozumienia stowa Bozego, odczytywania go jako paradygmatu dla duchowych do-
$wiadezen i dla indywidualnej biografii’.

Zainteresowanie Biblig w literaturze barokowej uwydatniato si¢ w réznorodny
spos6b. Powstawaly utwory poswigcone postaciom i wydarzeniom biblijnym. Rozpo-
wszechnily si¢ cytaty z Biblii i symbole biblijne’, wielu twércéw siedemnastowiecz-
nych parafrazowalo ksiggi biblijne’.

Wielorakie nawiazania do Pisma Swigtego dostrzec moina w Medytacjach norber-
tanki Teresy Petrycéwny (ok. 1629-1700), cérki Jana Innocentego Petrycego (1592-
1641)?%, profesora i oficjalnego historiografa Akademii Krakowskiej, oraz wnuczki Se-
bastiana (zm. 1626)’, takze profesora Akademii, pionierskiego thumacza na jezyk polski
oraz komentatora Arystotelesa i Horacego'’, réwniez lekarza krélewskiego. Zakonnica
obldczona zostata w krakowskim klasztorze norbertanek na Zwierzyicu w roku 1645".
Obdarzona byla talentem pisarskim — spod jej piéra wyszta Kronika zgromadzenia'?,
przetozyla z faciny zywot Jézefa Hermana'?, zakonnika klasztoru premonstrateriskiego,
mistyka nadreniskiego XII wieku'. Sprawujac funkecje bibliotekarki, ,,czytata siostrom
punkty do medytacji”", ktére sama uktadata. Medyracje sa wyrazem gorliwej poboz-
nosci zakonnicy, jej rozwoju duchowego oraz postepu w modlitwie myslnej. Autorka

> J. Sokolowska, Od renesansu do baroku..., s. 24.
¢T. Biefikowski, dz. cyt., s. 338.

7 Sposréd parafrazowanych tekstéw biblijnych w polskim baroku wskaza¢ nalezy m.in. takie utwo-
ty, jak: Eklezjastes i Tobiasz wyzwolony S. H. Lubomirskiego, Job cierpigcy i Treny Hieremiaszowe
W. S. Chréscinskiego, Daniel prorok J. J. Wadowskiego, fudyta Wactawa Potockiego, w ktérych zaob-
serwowaé mozna rozne typy parafraz: wariacyjng, imitacyjng, interpretacyjno-wyjasniajaca oraz uty-
litarna. Wydzielenie typéw parafraz zaproponowal A. Karpinski — zob. A. Karpinski, Parafraza jako
aemulatio, [w:] Retoryka a literatura, red. B. Otwinowska, Wroctaw 1984, s. 119; por. M. Krzysztofik,
dz. cyt., s. 44-45.

8 Zob. L. Hajdukiewicz, Petrycy Jan Innocenty, [w:] Polski Stownik Biograficzny, red. H. Markiewicz
iin., t. 25, Wroctaw 1980, s. 701-703.

? Zob. H. Barycz, Petrycy Sebastian z Pilzna, [w:] tamze, s. 703-707.

10 Zob. K. Estreicher, Bibliografia polska, t. 24, Krakéw 1912, s. 208-211.

" K. Kramarska-Anyszek, Dzieje Klasztoru PP Norbertanek w Krakowie na Zwierzyicu do roku 1840,
»Nasza Przesztos¢”, t. 47: 1977, s. 103; A. Dygat, A. Rybak, Odrodzenie klasztoru zwierzynieckiego
za ksieni Doroty Kqtskiej (1591-1643), tamze, s. 201, 207.

2T, Petrycy, Kronika, tkps ANZ, sygn 42.

13 K. Kramarska-Anyszek, dz. cyt., s. 91.

"4 Tamze.

5 A. Dygat, A. Rybak, dz. ¢yz., s. 207.
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w ksiegach biblijnych szukata wskazéwek i nauk moralnych, pomagajacych cztowiekowi
wydzwignad si¢ z grzechu. Jej odwolania do Biblii polegaly na przejeciu calych tema-
tow badz drobnych motywéw, symboli, metafor i poréwnar. Wszystkie dowodzily jej
glebokiej znajomosci Pisma Swigtego, ktére jako moralny autorytet zawieralo niepod-
wazalng argumentacje.

Oddzialywanie Biblii na Medytacje Teresy Petrycéwny odbywalo si¢ w plaszezyznie
réznego typu przeksztalcen tekstu wzorcowego. Autorka powolywata si¢ zaréwno na Sta-
7y, jak i Nowy Testament. Sposréd ksiag Starego Testamentu najczgéciej odnosita sig do Kisig-
gi Psalmow, Piesni nad piesniami, doraznie do Ksiggi Hioba, Izajasza, Madrosci, Pierwszej
Ksiggi Samuela, Ksiggi Sofoniasza i Daniela. Natomiast wérod odwolant do Nowego Tésta-
mentu szczegblnym uznaniem cieszyly sig listy $w. Pawla oraz Ewangelie. Z uwagi na sze-
roki sposéb oddziatywania Pisma Swigtego na Medytacje Petrycéwny i dajace sie wyrdznié
w jej rekopisie liczne parafrazy, watki, motywy, alegorie oraz struktury jezykowo-styli-
styczne zaczerpnigte z Biblii, artykut po$wiccony bedzie oméwieniu wplywow Nowego
Testamentu.

Nawiazania do Nowego Testamentu w Medytacjach Petrycéwny wystepuja pod wie-
loma postaciami. Sposrdd tematdw, jakie podejmowala, wskaza¢ nalezy watki i epizody
z zycia Chrystusa — Jego Narodziny, Meke, Zmartwychwstanie. Odwolywala si¢ takze
do wydarzen biblijnych ukazujacych Zestanie Ducha Swictego, moment Przemienienia
Pariskiego, watki i epizody z zycia apostotéw.

W zyciu i dzielach $w. Pawla istotng role odgrywata modlitwa. Uwazal on, ze chrze-
$cijanin powinien modli¢ si¢ nieustannie'®. Na temat doniostosci modlitwy w zyciu za-
konnic wypowiada si¢ takze Teresa Petrycéwna, ktéra w medytacji Droga do nieba idg-
¢cych dla wzmocnienia swego argumentu powoluje si¢ na autorytet Apostota:

Zaden nie wezmie korony w niebie, tylko ten, ktéry sie jej meznie dobija¢ bedzie, zyjac na
ziemi. Pawel $wigty méwi: ,Gwaltem meznie dobija¢ si¢ przez modlitwe nieba, Boga. Przez mo-
dlitwe dostajemy skarbéw niebieskich” (Droga do nieba idgcych, s. 36)".

Ogromna jest moc modlitwy, dzicki ktdrej otwierajg si¢ przed dusza ,niebieskie
skarby”. Za jej sprawg cztowiek jednoczy si¢ z Bogiem i dostgpuje zycia wiecznego,
gdyz ona ,,od wszystkiego klucze ma”.

' Pierwszym Liscie do Koryntian $w. Pawel, ukazujac przybytek samego Boga
i mieszkanie Ducha Swictego, oznajmia wspélnocie chrzedcijan, ze oni sa $wiatynia

1©Zob. 1 Tes 5, 17; 1 Tm 2, 8; Rz 12, 12; Ef 6, 18; Kol 4, 2; Ef 1, 15 n; Flp 1, 3 n; Kol 1, 3.

17 Wszystkie cytaty pochodz z kodeksu rekopismiennego: T. Petrycy, Medytacje (XVII w.), tkps ANZ,
sygh. 595, ss. 292. Sposréd medytacji zakonnicy tylko w niektérych wystepuje podziat na punkty (Droga
do nieba idgcych), dni i godziny (Rekolekcyje abo wyrzeczenie saméj siebie), dni i ich pory (,Exercitia” na
praygotowanie si¢ do uczynienia profesyjej swigtéj); wigkszo$¢ z nich nie ma wydzielonej struktury. Mozna
w nich jedynie wskaza¢ czgéci charakterystyczne dla medytacji: przyklad, refleksje, modlitewny akt skru-
chy badz refleksj¢ i wykladnie rozszerzajaca.
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Stwércy i w nich mieszka Duch Bozy. Zagadnienie jednosci w Kosciele Bozym, stuzby
Bogu oraz zjednoczenia z Nim podejmuje takze Petrycéwna, powtarzajac za Aposto-
tem: »Czyli nie wiecie, zescie sa kosciotem i przybytkiem Ducha Swictego?« — stowa
sa Pawla $wictego” (Na drugi dzien poswigcenia Kosciota, s. 254).

Duch Swiety u éw. Pawta ma zawsze role jednoczaca. To On tworzy z ludzi jedno
ciato (1 Kor 12, 13), On prowadzi cztowieka do zjednoczenia z Bogiem (Rz 8, 9-11),
On tez ,,staje si¢ zasadg jednosci nowego ludu Bozego (1 Kor 13, 13; Flp 3, 3) i w taki
sam sposéb powoluje do istnienia $wiatynie Boza™'®. Swicty Pawel, przywotujac obraz
$wiatyni, chce podkresli¢, ze tak jak niegdys Bog byl obecny w $wiatyni jerozolim-
skiej, tak teraz, za przyczyna Ducha Swictego, obecny jest we wspélnocie wierzacych.
A tak jak $wiatynia jerozolimska, ktéra weiaz jednoczy Zydéw rozproszonych wsréd
réznych narodéw, tak teraz Duch Swiety, ustanawiajacy z chrzescijan duchowa $wia-
tynie, jednoczy ich ze sobg w Chrystusa®.

Do stéw sw. Pawla (,,Czyz nie wiecie, ze cialo wasze jest $wiatynia Ducha Swiqtego”,
1 Kor 6, 19-20)*° odwotuje si¢ Petrycéwna, podkreslajac, iz na mocy chrztu chrzescija-
nie wprowadzili do swego wnetrza Ducha Swietego i odtad stali sie Jego przybytkiem.
Norbertanka nakania adeptki medytacji do tego, by nie bezczescily tej $wiatyni, co
wiccej, by wielbily Boga, tak jak glosi $w. Pawel, we whasnym ciele (zob. 1 Kor 6, 20).
W otaczanej chwalg ze strony Boga $wigtyni jerozolimskiej wykonywane czynnosci li-
turgiczne mialy na celu oddanie Jemu czci i uwielbienia. Skoro chrzescijanie sa teraz
Jego duchowa $wiatynia, to ich zycie powinno przybraé postaé swoistej liturgii'.

Stan duchowny, bedacy szczegblnym uprzywilejowaniem, czyni osobe zakonna
powotlana ,do towarzystwa shug Bozych”. Petrycéwna dla uwydatnienia jego donio-
stosci podpiera si¢ biblijnym autorytetem:

Zazyje do ciebie, duszo, sléw Pawla $wictego Apostola: ,Juz wiccej nie jeste$ gosciem ani
przechodniem, ales jest mieszkaicem i domownikiem Bozem” (, Exercitia” na przygotowanie si¢

do ucgynienia profesyjej swietéj, s. 284).

Zwracaja uwagg uzyte rzeczowniki, z ktérych dwa pierwsze, pozbawione pozytyw-
nej waloryzacji, okreslaja przemijalnos¢ i krétkotrwalos¢ bytu (gos¢, przechodzien),
dwa ostanie sygnalizuja stalo$¢ (mieszkaniec, domownik). Przygotowanie si¢ do $lu-

18 F. Mickiewicz SAC, Swigtynia duchowa jako motywacja napomnier moralnych w listach sw. Pawta do
Koryntian, [w:] Mitos¢ jest z Boga. Wokdt zagadnien biblijno-moralnych. Studium ofiarowane ks. prof. dr.
hab. Janowi Lachowi, red. E. Pachciarek, Warszawa 1997, s. 276-277.

19 Cyt. za: E Mickiewicz, dz. ¢yt., s. 277.

20 Wszystkie cytaty wg wyd.: Biblia w przekladzic ks. . Wujka z 1599 r., wstep J. Frankowski, wyd. 5,
Warszawa 2000.

2! Zob. B. Kuras, Czy nie wiecie, ze jestescie swiqtyniq?, [w:] Agnus et Sponsa. Prace ofiarowane o. prof-
Augustynowi Jankowskiemu OSB, red. T. M. Dabek, T. Jelonek, Krakéw 1993, s. 161-162; H. Lang-
kammer OFM, Bdg i czlowiek w teologii sw. Pawta, [w:] Bég i cztowiek w doswiadczeniu religijnym, red.
W. Stomka, Lublin 1986, Rozprawy Wydzialu Teologiczno-Kanonicznego, nr 72, s. 147-148, 155.
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béw zakonnych, wedtug autorki, jest jakby gotowaniem si¢ na $mier¢, gdyz ci, ktdry
profesj¢ sktadaja, zegnaja si¢ ze $wiatem i jego uciechami. Norbertanka, opierajac si¢
na stowach $§w. Pawla, zaznacza, ze przystapienie do profesji wiaze si¢ z pragnieniem
bycia ,rozwiazana z pet $miertelnoéci”: ,Méw jako przed $miercia [...] i z $wigtym
Pawlem: »Pragne by¢ rozwiazana i by¢ z Chrystusem«” (, Exercitia” na przygotowanie
si¢ do uczynienia profesyjej swigtéj, s. 290).

Sw. Pawel méwit o mistycznym zjednoczeniu czlowicka z Bogiem. Istota zycia
i mistyki polega na milosci, o czym pisat Apostot w Hymnie o mitosci (1 Kor 13,
1-13). Teresa Petrycéwna w medytacji Zabawka duchowna, poswigconej przygotowa-
niu sie na dzier Zestania Ducha Swictego, parafrazuje stowa $w. Pawla:

Pawet swigty o sobie méwi: Choc¢bym anielskiem jezykiem méwiel, cho¢bym dat wszystkie dobra
swe na ubogie, cho¢bym dat cialo moje na sztuki poraba¢ dla meczeristwa, jesli mitosci nie mam, dar-
mo jestem, jako miedZ brzgczaca, nie idq mi zadne uczynki w zaplate, bo czynione sg jako martwe,
bez milosci nie ogrzewa je storice [!], nie podobaja si¢ Bogu (Zabawka duchowna, s. 170).

Przy potedze mitosci blednie wszelka moc, ktdra tego uczucia jest pozbawiona, jak: jezyk
anioléw, dobro¢ wzgledem ubogich, nawet meczeriska Smieré. Wszelkie ludzkie czyny, odar-
te z milosci wzgledem Boga, sa martwe, ,,nie ogrzewa je storice”. Wprowadzona metaforyka
solarna, w ktdrej storice symbolizuje samego Chrystusa®, stuzy podkresleniu prawdy, iz brak
mitoéci w dziataniu cztowieka, oddala od niego ,.ciepto” pochodzace od Boga. Na uwagg za-
stuguje realizm jezyka (,,cho¢bym dat cialo moje na sztuki poraba¢ dla meczeristwa”), bedacy
wyrazem osobistego stylu autorki, jak tez cecha wyobrazni zakonnicy.

O mocy milosci Chrystusa wzgledem cztowieka, ktdra przewyzsza wszelkie przeciw-
nosci, pisze norbertanka w medytacji Ogniemn jest Duch Przenaswigtszy, powolujac si¢ na
stowa Apostota: ,, Gdy méwi Pawel $wicty: »Ani $mieré, ani powldczenie, ani gléd, ani pra-
gnienie, ani zadne przesladowanie, zaden ucisk, zadna meka, nie oddali mi¢ nic na $wie-
cie od Jezusa mojego«” (s. 187). W Liscie do Rzymian czytamy: ,Kt6z tedy nas odtaczy od
milosci Chrystusowej: utrapienie czyli ucisk, czyli gléd, czyli nago$¢, czyli niebezpieczen-
stwo, czyli przeszladowanie, czyli miecz?” (Rz 8, 35). Mitos¢ Chrystusa pokonuje wszelkie
przeszkody; zadna sila nie jest w stanie jej si¢ przeciwstawic.

Madros¢ jest cnota, ktéra w Nowym Testamencie”® odnies¢ nalezy do Chrystusa,
uczacego jej przede wszystkim poprzez przypowiesci. Swiety Pawel nazywa Go ,,madro-

22 Hasto: Swiatto i stosice, [w:] D. Forstner OSB, Swiat symboliki chrzescijanskiej, przet. i oprac. W. Za-
krzewska, P. Pachciarek, R. Turzynski, Warszawa 1990, s. 94-96; M. Lurker, Sbownik obrazéw i symboli
biblijnych, dum. K. Romaniuk, Poznai 1989, s. 218.

BNV Starym Testamencie madro$¢ utozsamiana jest z Bogiem. Okredli¢ jg jednak mozna ,,personifika-
cja objawiajaca’, poniewaz jest podtozem do nowotestamentowego objawienia Chrystusa jako wciclonej
madroéci Bozej. Zob. R. E. Murphy, Wprowadzenie do literatury madrosciowej, [w:] Katolicki komentarz
biblijny, red. R. E. Brown, J. A. Fitzmyer, R. E. Murphy, Warszawa 2001, s. 436-444; B. Ferdek, Mgdros¢
Jjako tytut chrystologiczny, ,Legnickie Studia Teologiczno-Historyczne”, R. 1: 2002, nr 1, s. 177.

~ 409 -



$cig Boga” (1 Kor 1, 24), wyznaje, iz w Chrystusie ,skryte s wszytkie skarby madrosci
i umiejetnosci” (Kol 2, 3). Wszelkie wydarzenia, jakie wigzg si¢ z Jego Osoba, interpre-
towa¢ nalezy w kategoriach tej wartosci. O doniostej roli madrosci Chrystusa pisze takze
Teresa Petrycéwna, podpierajac si¢ stowami Apostota:

Jako Pawet $wicty swiadczy, ze w Nim [Chrystusie — KKS] sa zamknione wszystkie skarby
madrosci i znajomosci Boskiéj. Podczas Meki zatail wiadomos¢, madros¢, za glupiego byt poczy-
tany. Wnetrzne tedy cnoty Chrystusowe do nasladowania naszego upatrowa¢ mamy (O pozys-
kach z nwazania Meki Pana Zbawiciela, s. 209).

Petrycéwna podkresla, ze madros¢ Chrystusa ujawnia si¢ w pokorze i unizeniu
— w cnotach, ktére zakonnice powinny nasladowa¢. Madroscia Zbawiciela jest takze
ubéstwo, szczegdlnie przez Niego umilowane, co norbertanka uwydatnia w nastepu-
jacym fragmencie:

A chot jest Maz wielki Chrystus, w dzieci¢ si¢ obraca. Wyniszczyt si¢ z madrosci Salo-
monow¢j. Wzial postad i stabos¢ dziecigcia. Wyniszezyt si¢ z mocy Samsonowéj, obrdciet
si¢, wzial prostote dziecigcia [...] Jako Pawel swigty mowi, ze glupie rzeczy obral Bég, aby
konfudowat*. Wyzul si¢ z chwaly, wdzial zelzywo$¢, contempt, wyzul si¢ z kondycyjej kré-

lewskiéj, czyniet si¢ ubogiem synem ciesielskim (O pozytkach z wwazania Meki Pana Zba-
wiciela, s. 215-216).

Rezygnacja z mocy i chwaly na rzecz zelzywosci i ponizenia to wybér Chrystusa,
jak zaznacza norbertanka, w celu skonfundowania innych, czyli zawstydzenia ich.
Wskazane paradoksy, stuzace podkresleniu pielegnowanych przez Chrystusa cnét
(unizenia, pokory, ubdstwa), zyskuja range majestatyczna, staja si¢ wewngtrznym bo-
gactwem, ,wyniesieniem”, kategorig duchowa.

Kolejna postacia biblijna, na ktérej stowa wielokrotnie Teresa Petrycéwna w Medyta-
¢jach si¢ powoluje, jest $wiety Jan Apostot (Jan Ewangelista), najwickszy w Nowym Te-
stamencie teolog mitosci. Dostrzegal on mito§¢ Zbawiciela do catego rodzaju ludzkiego,
co wyrazit w stowach: ,,Abowiem tak Bég umilowal $wiat, ze Syna swego Jednorodzone-
go dal, aby wszelki, kto wierzy wen, nie zgina}, ale mial zywot wieczny” (J 3, 16). Nor-
bertanka parafrazuje werset biblijny: , Tak Bég umielowat $wiat, upiesciel si¢ z niem, ze
Syna swego jedynego darowal” (Na dzieri swigteczny, s. 164).

Wplyw stéw $wictego Jana na twdrczo$¢ norbertanki odzwierciedla rozmyslanie
Na niedzielg trzecig po Wielkiej Nocy, rozpoczynajace si¢ od parafrazy stéw Ewangelisty:

Maluczko ujzrzycie, maluczko nie ujzrzycie. Co moze by¢ niestatecznieszego jako serce
ludzkie? Zmyst rzué po wszytkiem okregu $wiata szerokiego, jesli co trwalego i statecznego
znajdziesz (Na niedzielg trzecig po Wielkiej Nocy, s. 157).

* Zob. S. B. Linde, Stownik jezyka polskiego, wyd. 2 popr. i pomnozone, t. 2, Lwéw 1855, s. 427 (kon-
fundowa¢, skonfundowa¢ — zawstydza¢ kogo czym); J. Karlowicz, A. Kryniski, W. Niedzwiedzki, Stownik
Jezyka polskiego, wyd. fotooffsetowe, t. 2, Warszawa 1952, s. 438 (konfudowa¢, konfundowaé — mieszaé,
zawstydza¢, wstydzié, zenowad, zbijaé z tropu).
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W Ewangelii sw. Jana czytamy: ,Maluczko, a juz mi¢ nie ujZrzycie; i zasi¢ malucz-
ko, a ujzrzycie mig, iz ide¢ do Ojca” (J 16, 16). Dwojakie moze by¢ rozumienie stéw
Chrystusa: jako zapowiedz, ze uczniowie po Jego $mierci ujrza Go ponownie zyja-
cego, badZ jako powtdrne Jego przyjscie”. W medytacji Petrycéwny biblijne stowa
(,Maluczko ujirzycie, maluczko nie ujzrzycie”), pelniace funkcj¢ exordium, prowadza
do dalszych rozwazan poswigconych nietrwalosci, marnosci i przemijaniu $wiata.

Odniesienie do Janowych stéw ma miejsce takze w innym fragmencie tego same-
go rozmys$lania:

»Zaprawdg, zaprawde powiadam wam, iz wy plaka¢ i narzeka¢ bedziecie. A $wiat si¢ bedzie
weselil, wy sie smuci¢ bedziecie, ale wasz smutek obrdci sie wam w wesele”. Przez te stowa Chry-
stus Pan daje wyrozumie¢ i rozeznaé, ktdrzy sa whasni studzy Bozy, a ktdrzy $wiatowi. Shuga
Bozy, zyjac tu, na tym placzu, padole swiata burzliwego, nie ma zadnéj pociechy mie¢, ale za-
wsze plakad, smuci¢ sig, a to z tej okazyjej, ze daleko jest od szczesliwéj wiecznosci (Na niedziely
trzecig po Wielkiej Nocy, s. 158).

Teresa Petrycéwna, przytaczajac stowa Chrystusa z Ewangelii sw. Jana (] 16, 20),
chce pokazaé wystepujaca w $wiecie dychotomiczno$é: radosé — smutek, studzy Bozy
— studzy $wiatowi. Ci pierwsi, doswiadczajac cierpienia w zyciu doczesnym, zyskaja
rado$¢ w zywocie wiecznym. Bél cztowieka wigze si¢ z tym, iz nie moze on ujrze¢ Bo-
skiego oblicza, wciaz przebywajac na ziemi. Szczgscia doswiadezy dopiero po $mierci
i wéwczas jego smutek przerodzi si¢ w wesele. Stowa te odsylajg rowniez do $mierci
Chrystusa, bedacej dla apostotéw czasem smutku i zalosci, oraz do Jego Zmartwych-
wstania, ktére wyzwoli w nich rados¢.

Wplyw Ewangelii sw. Jana widoczny jest takze w medytacji Na niedziele czwartg
po Wielkiej Nocy, méwiacej o przyjsciu do cztowieka Ducha Pocieszyciela:

,1dz do tego, ktéry mieg postal. Pozyteczno wam, abym ja odszed}, bo jesli nie odejde, nie
przyjdzie Pocieszyciel, ktéry przyszedlszy, bedzie karal $wiat z grzechu sprawiedliwosci, sadu”.
Dwie rzeczy przeciwne w tej $wigtej Ewangeliej Chrystus Pan méwi, ze posle Pocieszyciela na
pocieche $wiatu, ktdry jest szczera dobrocia, mitoscia. Tenze bedzie karal z grzechu sprawiedli-
wosci, sadu [...]. ,Gdy przydzie Pocieszyciel, ktdrego ja zesle na wiele dobrego dany $wiatu,
Duch Swiety, ale osobliwie dla pociechy, frasobliwych, utrapionych” (Na niedziele czwartq po
Wielkiej Nocy, s. 160, 162).

Norbertanka, odnoszac si¢ do biblijnych fragmentéw, w ktérych Chrystus za-
powiedziat uczniom, iz zesle im Pocieszyciela w postaci Ducha Swictego®, nakta-
nia adeptki medytacji do tego, by prosity Ducha Swictego o taskawos¢ w sadzeniu
i 0 umiejetnos¢ whasciwego rozumienia Jego ,,strofowania” (,O, Duchu Przenaswigt-
szy, prosze, badz taskawym sedzig moim. Daj mi stucha¢ natchnienia, gdy mie stro-
fujesz z tych task, ktére od Boga biorg jako je na pozytek dusze swej obraczam [...]”,

» Zob. Cz. Bartnik, Paruzja jednostkowa, ,Novum” 1979, nr 11, s. 75-93.
26 Zob. ] 14, 26; 14, 17; 15, 26; 16, 7; 16, 13.
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s. 161). Kontynuacje mysli z Fwangelii sw. Jana znajdziemy w medytacji Na Wiliq
Swigteczng, ktdra autorka rozpoczyna stowami:
»Wezmijcie moc przychodzacego Ducha na was” — stowa sa Chrystusa Pana. Obiecal da¢

Pan Pocieszyciela $wiatu, nie tylko jako przyjaciel przyjaciela nawiedza i znowu odchodzi, lecz

Duch Przenas$wigtszy mieszka¢ bedzie z nami, jesli Go z domu serca nie wypedzimy (Na Wilig

Swigteczng, s. 163).

Petrycéwna, podpierajac si¢ biblijnymi wersetami”, zach¢ca zakonnice do tego,
by otwieraly swe serca na przyjscie Ducha Swictego. Obraz ludzkiego serca wiaze sie
w przytoczonym fragmencie z metaforag domu, do ktérego mozna wejs¢ jedynie od
wewnatrz (,dom serca’). Wskazany srodek stylistyczny odsyta do Zambku wnetrznego™
$w. Teresy z Avila, ktéra przedstawita w nim koncepcje siedmiu komnat, oznaczaja-
cych etapy zycia duchowego, jakie dusza musi przemierzy¢, by zespoli¢ si¢ z Bogiem.
Mistyczka hiszpaniska podkreslita, ze Bég przebywa w siédmym mieszkaniu, to zna-
czy w $rodku duszy.

Medytacja O umywaniu ndg Apostotom oparta jest na zawartym w Ewangelii sw.
Jana rozdziale trzynastym Umycie ndg uczniom. Petrycéwna poddaje rozwazaniu fakt
umycia przez Chrystusa uczniom nie twarzy, nie rak, ale nég, ktérymi stapa on po zie-
mi, grzeznie w blocie i ktdre kierujg go do kazdego czynu. Autorka akcentuje nadang
Piotrowi, jako glowie Kosciota, range pierwszenistwa:

Poczal od Piotra, poczat od nawyzszéj glowy. Czy maja by¢ naprzéd oczyszczeni, kedrzy
przodkuja, ktérzy sa glowa? Ci maja by¢ czystemi i postusznemi jako Piotr (O umywaniu
ndg Apostotom, s. 202).

Petrycéwna uwydatnia znaczenie cnoty postuszeristwa wzgledem Boga:

Gdy Pan chcial nogi umy¢ Piotrowi, zdumialy rzecze: ,Nie bedziesz mi umywat nég”. Pan Je-
zus na stowa Piotrowe odpowieda: ,Jesli ci¢ nie omyje, nie bedziesz mial ze mna czastki”. Wielkie
tu tajemnice zawieraja si¢ w tym umyciu nég. Piotr $wigty z pokory nie chee da¢ nég umy¢, a Pan
nie pokory, ale postuszedistwa od niego wyciaga (O umywaniu ndg Apostotom, s. 203).

Zwracaja uwagg zawarte w przytoczonym fragmencie elementy: refleksja (,, Wielkie
tu tajemnice zawierajg si¢ w tym umyciu ndg”) oraz wykladnia rozszerzajaca (,Piotr
$wigty z pokory nie chce da¢ ndg umy¢, a Pan nie pokory, ale postuszeristwa od niego
wyciaga”), jakich pozbawione jest Pismo Swigte, a ktére w medytacji stanowi¢ moga
podloze do glebszych rozwazan. Petrycéwna, postepujac za wersetami Biblii, w dalszej
czeéei medytacji odwoluje si¢ do sceny umycia nég uczniom:

7 Zob. ] 20, 22.

28 Zob. Zamek wnetrzny, abo Gmachy Dusze Ludzkiej, Swigtej Teresy od Pana Jezusa Fundatorki Kar-
melitow i Karmelitanek Bosych. Przettumaczenia z Wloskiego na Polskie W. X. Sebastyana Nuceryna,
Ko$ciota Katedralnego w Krakowie Kaznodzieie. W Krakowie, W Drukarni Franciszka Cezarego, Roku
Panskiego, 1633, ss. 203.
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Umywszy nogi, rzekl: Zowiecie mi¢ Panem i Mistrzem, dobrze moéwicie, bo¢ tak jest. Jesli
ja, Pan, umyt nogi wasze, jesli Bég korzy sig, stuzy, poniza, czemu cztowiek nie ma si¢ mostem,
prochem kfa$¢ kazdemu? (O umywaniu ndg Apostotom, s. 202).

Autorka parafrazuje biblijny fragment, nadajac mu nowy charakter. W Pismie
Swigtym czytamy:
Gdy tedy umyt nogi ich i wzial szaty swe, siadszy zasig, rzekl im: , Wiecie, com wam uczynil?

Wy mnie zowiecie: Nauczycielu i Panie, a dobrze méwicie, bom ci jest. Jesli tedy ja, Pan i Na-
uczyciel, umylem nogi wasze, i wy powinniscie jeden drugiego nogi umywa¢” (J 13, 12-14).

Petrycéwna zwraca uwagg na istotg unizonosci i pokory czlowieka, ktéry powi-
nien, za przykladem Chrystusa, shuzy¢ drugiemu. Obfitujace w realne pojecia stow-
nictwo medytacji (cztowiek mostem, prochem kazdemu) z jednej strony odzwiercie-
dla realizm jezyka norbertanki, z drugiej akcentuje wanitatywny aspekt kresu egzy-
stencjalnego. W kontekscie umywania nég uczniom umieszczona zostata w medytacji
modlitwa do Boga o oczyszczenie duszy cztowieka, aby mégh on przystapi¢ do stotu
Panskiego: ,O, Jezu mdj, omyj, oczy$¢ mi¢ plugawego, abym czystg przystapieta do
stotu Twego” (O umywaniu ndg Apostotom, s. 202).

Rozbudowane odniesienia do Ewangelii sw. Jana (10, 1-18) wystepuja w medy-
tacjach: Na wrorek, Na wtorek swigteczny oraz w dwu kolejnych opatrzonych tym sa-
mym tytutem Nz tenze dzien, ktére ukazuja Chrystusa jako ,drzwi”, pasterza owiec
zapraszajacego dusze ludzka do swej owczarni.

W Ksigdze Rodzaju Jakub ,brama do nieba” okreslat miejsce, w ktérym podczas
snu ogladat drabing i wst¢pujacych badz zst¢pujacych po niej aniotéw?. W Nowym
Iéstamencie mowa o ,bramie do nieba” (Ap 4, 1). W znaczeniu eschatologicznym
drzwi otwarte oznaczaja dostep do Krélestwa Niebieskiego, zamkniete za$ — ich brak.
Alegoria biblijna méwiaca o waskiej bramie prowadzacej do zycia i szerokiej wiodacej
na zatracenie zawarta jest w Ewangelii sw. Mateusza (Mt 7, 13-14). Na temat ciasnych
drzwi do wiecznosci, przed ktdre przejs¢ moga tylko nieliczni, ci, ktérzy zastuzyli na
zywot wieczny, mowa tez w Ewangelii sw. Lukasza (Lk 13, 23-25) oraz w zakoriczeniu
przypowiesci o dziesi¢ciu pannach (Mt 25, 10-12).

Najpelniej jednak do symboliki drzwi odsylaja zawarte w Ewangelii sw. Jana sto-
wa Chrystusa, ktéry o sobie méwi: ,Jam jest drzwiami. Przez mie jesli keo wnidzie,
zbawion bedzie” (J 10, 9). Za pomoca tych stéw Chrystus nazywa siebie jedynym
Posrednikiem zbawienia, jedynym prawowitym Pasterzem®. Do takiego znaczenia
symboliki drzwi odwoluje si¢ Teresa Petrycédwna:

,Kto wchodzi drzwiami, Pasterzem jest owiec” — stowa sq Ewangeliej. Chrystus Pan, gdy miat
przyjs¢ do tej owczarni albo obory $wiata tego, przyszed! przez drzwi (Na wrorek, s. 173).

» D. Forstner OSB, dz. cyt., s. 384.

3 Tamze.
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Dotarcie do Boga mozliwe jest dzigki drzwiom, Posrednikowi, jakim jest Jego Syn.
Poréwnanie ,,Chrystus jako drzwi” odsyla takze do szerszej interpretacji. Istnieje po-
trzeba drzwi w kazdym mieszkaniu, dzigki kedrym mozliwe jest zaréwno wejscie, jak
i wyjécie przez nie. Chrystusowe drzwi sa wigc nie tylko brama do Boga i wiecznego
zywota, ale takze tacznikiem miedzy niebem i ziemia. Dzigki tym drzwiom Zbawiciel
przekazat czbowiekowi wiadomosé o Bogu w Trdjcy Swietej Jedynym, za Jego zatem
sprawg istota ludzka moze dostapi¢ ogladania Boga w wiecznosci.

W medytacji Ogniem jest Duch Przenaswigtszy, w ktérej mowa o trzech wladzach
cztowieka: rozumie, woli i pamieci, autorka, podpierajac si¢ stowami Chrystusa, na-
ktania zakonnice do wypelniania woli Boga:

Drugie wyrazenie od Syna Bozego na woli, i sam nauczyt nas jako mamy wola swoje podda¢
woli Bozéj we wszystkiem, cokolwick na nas przepusci przeciwnego, zgadzal si¢ z wola Boza.
Moéwiel Chrystus Pan: ,Nie przyszedtem czyni¢ woli mojej, ale Tego, ktory mie postal”. Bég
Ociec postal na $wiat, na wykonanie woli. Nas tez Pan Bég na ten $wiat nie na co inszego wystal,
tylko na wykonanie woli $wigtéj Jego, ktdraz wola jest przykazanie Jego chowad, zlego sig strzec,
czyni¢ dobrze (Ogniem jest Duch Przenaswietszy, s. 189).

W Ewangelii sw. Jana stowa wypowiedziane przez Chrystusa brzmia nastepujaco:
»Bom zstapil z nieba, nie izbych czynil wolg moje, ale wolg Onego, ktéry mi¢ postal”
(J 6, 38). Zwraca uwage wprowadzony przez norbertanke koncept polegajacy na przy-
porzadkowaniu Trzem Osobom Boskim trzech wladz umystowych cztowieka: rozumu
pochodzacego od Boga Ojca ,,na wyrozumienie wszelki rzeczy, ktére od Niego pocho-
dzg” (s. 189), woli wywodzacej si¢ od Syna Bozego, by za Jego przykladem méc ofiaro-
wac si¢ Bogu, oraz pamigci, wyrazonej w cztowieku przez Ducha Swiqtego, ktéra po-
trzebna jest do rozpamigtywania ,,dobrodziejstw Boskich” (s. 190). Zastosowana przez
autorke analogia: postanie na $wiat Syna Bozego bedace wypelnieniem Bozej woli oraz
stworzenie cztowieka, by spetnial wole Stwércy: przestrzegal Jego przykazan, strzegt si¢
zego, czynit dobrze, akcentuje potrzebe nasladowania pokornej postawy Chrystusa.

Wyrazne nawiazanie do Janowych sléw odzwierciedla fragment innej medytacji
Petrycéwny, odsylajacy do Apokalipsy sw. Jana:

Nie jest ani byl nigdy taki $wiety, kedrego by pokusa jaka kiedykolwiek nie kusita. I zaprawde
nie jest godzien wysokiej o Bogu kontemplacyjej ten, ktérego by wprzdd rézne uciski i utrapie-
nia dla milosci Bozéj nie éwiczyly. Zwykla bowiem zawsze pokusa uprzedzajaca znakiem by¢ po-
ciechy przyszl¢j i nastepujacej. Dla czego niebieska pocieche obiecuja tym, ktdrzy s3 pokusami
do$wiadczeni, czego $wiadkiem Pismo Swigte, gdy méwi: ,,Zwyciezcy beda jes¢ z drzewa zyworta,
ktére jest w Raju Boga mojego” (s. 225).

W Apokalipsie sw. Jana znajdziemy stowa obietnicy Ducha Swictego skierowane do
Kosciotéw: ,,Zwyciezcy dam jes¢ z Drzewa Zywota, ktére jest w Raju Boga mojego”
(Ap 2, 7). Petrycdwna, przekazujac informacje o marnej kondycji cztowieka, kedry grze-
szy, doswiadcza oschlosci i pokus, podkresla istotng role nawrdcenia. Wskazanym w
Apokalipsie sw. Jana ,Drzewem Zycia” jest Chrystus, jako Zrédo zycia zaréwno w Ko-
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Sciele, jak i w niebie. W Kiigdze Rodzaju mowa o dwu rajskich drzewach, z ktérych
pierwsze — ,,drzewo zycia” — symbolizuje pozaprzyrodzony dar niemiertelnosci, jakim
radowal si¢ cztowicek przed upadkiem, drugie za$ — ,,drzewo poznania dobra i zta” — sta-
nowi znak osadzenia tego, co dobre, a co zfe. Bozym pragnieniem bylo to, by pierwsi
rodzice spozywali z ,,drzewa zycia’, a przez to zyli w $wigtosci, ci jednak, zakosztowaw-
szy owocu z ,drzewa poznania dobra i zka”, przyniesli pokoleniom przeklefstwo. Swiety
Jan zaznacza zatem w Apokalipsie, by ludzko$¢ nie utracila po raz kolejny sposobnosci
do doséwiadczania blogostawieristw wyplywajacych z Boskich praw.

Ewangelia sw. Mateusza jest kolejnym biblijnym Zrédlem, na ktére powoluje sie
autorka Medytacji. Pokora, skromno$¢ i ub6stwo to umitowane przez Chrystusa cno-
ty, o ktérych przypomina Chrystus w Kazaniu na Gérze (Mt 5, 1-12). Petrycéwna
do stéw tych si¢ odnosi w medytacji Na wrorek swigteczny:

Patrzciez na Chrystusa Pana, czlowieczeristwo Jego na krzyzu zawieszone, jakoby na trzech
hakach. Widzicie, ze te drzwi sg waskie, szczuple, subtelne. Niewiele ich przez nie wni$¢ moze.
Takiem trzeba by¢ jako i drzwi, szczuplym w uzywaniu rzeczy przemijajacych. Zaden tutowaty®!,
to jest pyszny, zaden z domokami®? oblozony przez nie si¢ nie wcisnie, ale pokorny. Takich Duch
Przenaswigtszy, odzwierny, na pasza niebieska wpuszcza. Maliricy, szczupli dostatkiem pasze® maja,
[czytamy — KKS] u Mateusza $wigtego w rozdziale pigtym (Na wtorek swigteczny, s. 179-180).

W metaforycznym obrazowaniu zwracaja uwagg zaprezentowane kategorie ludzi
szczuplych i otytych. Tylko ci pierwsi, pozbawieni bogactw doczesnych, ,,ubodzy du-
chem” otrzymajg ,strawe niebieska’, czyli dostapia Krélestwa Niebieskiego. Ten, kto
jest ,tulowaty”, to znaczy pyszny, i ten, kto dzwiga ,,tlomoki”, czyli bagaze z dobrami
ziemskimi, nie zastuzy na zywot wieczny. Nalezy zatem, biorac za przyklad umeczo-
nego na krzyzu Chrystusa, pieleggnowaé w sobie cnoty ubdstwa i pokory, gdyz tylko
one zapewni¢ mogga duszy ludzkiej ,,pasz¢”, czyli dary Nieba.

Przymiotem niezbednym do ztozenia profesji, jak i sposobnoscia do bezposred-
niego ogladania Boga jest czysto$¢ serca, co podkresla norbertanka, powolujac si¢
na Ewangeli¢ sw. Mateusza (Mt 5, 8):

Czystoé¢ serdeczna nie moze by¢ glancowna, gdy slub ubéstwa skazony. Zabruka sie* dusza
siely rzeczy obcigzana. Blaknie szata niewinnosci, nie mozesz mie¢ wzroku jasnego do ogladania

31 Zob. S. B. Linde, Stownik jezyka polskiego, wyd. 2 popr., t. 5, Lwow 1859, s. 755 (tylowity, tulowity,
tatowity, talwisty — cielisty, dusty, otyly).

32 Zob. tamze, s. 679 (dumok, démok — skérzany wér na droge, bagaz; ,Kazdy swéj thumok poniesie,
i za sprawy swe odpowiada¢ bedzie”, Zarn. Post. 3, 570).

» Haslo ,pasza” wystgpuje zardwno w znaczeniu strawy, jak i pastwiska — zob. tenze, Stownik jezyka
polskiego, wyd. 2 popr., t. 4, Lwéw 1858, s. 60-61.

3 Zob. tenze, Stownik jezyka polskiego, t. 2, s. 50 (glancowny, glansowny — l$niacy si¢, blyszczacy).

35 Zob. tenze, Stownik jezyka polskiego, wyd. 2 popr. i pomnozone, t. 6, Lwéw 1860, s. 713 (zabruka¢,
zabruczy¢ — brudem zanieczysci¢, zasmolic).

~ 415 -



niebieskich rzeczy. ,Blogostawieni czystego serca, bo oni Boga ogladaja” (Przestroga strony postu-
szeristwa od Ojcow swigtych podana, s. 16).

Petrycéwna w spos6b metaforyczny méwi o dobru, ktére utozsamia z czystoscia
i blaskiem oraz o ztu stawianym na réwni z brudem i ciemnoscia. Czysto$¢ serca nie
moze by¢ ,glancowna”, czyli I$nigca, jesli naruszony zostanie §lub ubdstwa. Wobec
zaistnialej sytuacji duszy ludzkiej grozi ,zabrukanie”, czyli zabrudzenie. Czlowiek
obciazony grzechem pozbawiony jest jasnego wzroku do ogladania ,rzeczy niebie-
skich”. Tylko czysto$¢ serca umozliwi mu w wymiarze wiecznym widzenie Boga
»twarza w twarz’.

Wyrazne odniesie do stéw zawartych w Ewangelii sw. Mateusza odnajdujemy
w medytacji Droga do nieba idacych, traktujacej o rodzajach grzechéw oraz o potrzebie
nawrdcenia. Autorka, poddajac rozwazeniu postawe cztowieka, ktéry strzeze si¢ nie
tylko grzechu $miertelnego, ale i powszedniego, siega po Przypowies¢ o talentach™:

Pan Jezus powiedziat studze onemu, majacemu dwa talenty: ,,Byle§ wierny nad malym, nad
wickszym cig¢ postanowig”. To jest byle$ pilny w strzezeniu si¢ grzechdw malych, taka tez pilnosé

zachowaj i wickszych (Droga do nieba idgcych, s. 31-32).

Biblijna przypowies¢, z ktérej wyplywa przestanie o pielegnowaniu przez czlowie-
ka mniejszych badz wigkszych talentéw?’, postuzyla Petrycéwnie do pokazania isto-
ty oddania si¢ Bogu i wiernosci wzgledem Niego. Ten, kto umie strzec si¢ nie tylko
przed grzechem cigzkim, ale i powszednim nie ulega, otrzyma nagrode od Boga.

W medytacjach norbertanki daje si¢ zauwazy¢ réwniez wptyw Ewangelii sw. Luka-
sza, z ktorej autorka przejmuje watki zwigzane ze sceng Zmartwychwstania, z postacia-
mi Zacheusza i Symeona, jakie nast¢pnie rozwija i poddaje glebszemu rozwazaniu.

Ukazujac biblijnego Zacheusza, ktéry bedac niskiego wzrostu, wspiat si¢ na drze-
wo, by ujrze¢ przechodzacego przez Jerycho Chrystusa, norbertanka zaakcentowala
wole przemiany grzesznika i wyplywajaca z niej nagrode. Byta nig zapowiedZ wizyty
Chrystusa w domu zwierzchnika celnikéw ,[...] dzi§ potrzeba mi mieszka¢ w domu
twoim” (L 19, 5). Biblijny przyklad postuzyt norbertance do rozwazenia gotowosci
cztowieka na przyjscie Boga:

Stowa sg Ewangeliej $wigtej: ,,Potrzeba mi dzi§ by¢ w domu twoim” — ktdry to dom jest Bozy.
I co za potrzeba Bogu mie¢ mieszkanie na ziemi, ktory ma do$¢ patacéw na przestrzedstwie nie-
bieskiem? Co by to za dom by} Nic inszego, tylko dusza ludzka rozumna (Na dziert poswiecenia
kosciota, s. 253).

36 Rzekl mu [studze z piecioma talentami, ktéry pomnozyl je o drugie pie¢ — KKS] Pan jego: ,Do-
brze¢, stugo dobry i wierny! Gdyze$ nad matem byt wiernym, nad wielem ci¢ postanowi¢: wnidz do we-
sela Pana twego” (Mt 25, 21). Zob. tez: Mt 25, 23; Lk 16, 10.

7 Wystepujace w Biblii stowo ,talent”, waga zlota lub srebra réwna 34,272 kg, odsyta do jednostki
monetarnej. Thumaczenie przypowiesci ma jednak glebszy sens.
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Zwraca uwage metaforyczne znaczenie domu, czyli duszy ludzkiej, ktéra jest goto-
wa na Chrystusowe do niej przybycie. W alegorycznym Zambku wnetrznym $w. Teresy
z Avila, takze wyobrazajacym dusze ludzka, mieszka Bog nie tylko przez swa wszechpo-
tege, ale przede wszystkim przez Laske. Teresa Petrycéwna naklania adepta medytacji do
otwarcia si¢ na nadejscie Boga oraz do wspdlpracy z Laska, jaka od Niego pochodzi.

Oddziatywanie Ewangelii sw. Lukasza, w ktorej przywolane sa stowa Chrystusa
skierowane do zatrwozonych uczniéw na widok Zmartwychwstalego (Lk 24, 37-40),
widoczne jest w rozmyslaniu Ukazat im rece i bok:

,Ogladajcie rece i nogi moje” — stowa s3 Ewangeliej swietej, ktére Chrystus Pan rzekl po Zmar-
twychwstaniu swoim do uczniéw. I teraz tez stowa powtarza do nas, méwiac: ,Ogladajcie rece

i nogi moje”, jakoby chcial rzec: ,Nienadaremnom ja zostawiel na re¢ku i nogach blizny, aby-

$cie si¢ jako we zwierciadlach przegladali i wiecznemi czasy spominali, jakom ja was zakochal,

temi r¢kami piastujac, [...] Ogladajcie rece moje, jesli wam to z pamieci wyszlo, com dla was

i od was cierpial. [...] Ogladajcie rece moje, uznajcie szczodrobliwo$é moje, ze temi regkami rozdaje

kazdemu wszelkie dobra doczesne i wieczne. [...] Ogladajcie i bok méj, ktéry nad tysiac storica

jasnieje, przez ktdry do serca mego wejrzycie, jakom was zamilowal i za zywota, i po $mierci, dajac

wam przystep do téj fortece serca mego Boskiego” (Ukazat im rece i bok, s. 152-154).

Przepelnione sensualizmem imperatywy (,ogladajcie”, ,dotykajcie si¢ i przypa-
trujcie”) naklaniaja do doswiadczania obecnosci Chrystusa wszelkimi zmystami.
O skutecznosci rozmyslania o Bozych tajemnicach decyduje takze zalecana przez nor-
bertanke ignacjariska metoda medytacyjna: zastosowanie zmystéw (applicatio sensu-
um)*® i uruchomienie wyobrazni (imaginatio). Petrycéwna, opierajac si¢ na biblijnym
autorytecie, wychodzi poza jego ramy. Ogladanie nég, rak i boku Chrystusa, Jego
blizn po biczowaniu ma prowadzi¢ ku rozwazaniu Jego mitosci wzgledem cztowieka
i stuzy¢ przegladaniu si¢ jakby w zwierciadle. Czynno$¢ ta wiedzie réwniez ku utrwa-
leniu prawdy o Boskim cierpieniu z winy cztowieka i po§wigceniu si¢ dla niego. Szcze-
gblnie waznym obiektem zainteresowania istoty ludzkiej powinien by¢ Chrystusowy
bok, jako ze za jego przyczyna mozliwe staje si¢ wejrzenie w glab Boskiego serca.

O wplywie Ewangelii sw. £ukasza na medytacje Petrycéwny swiadcza wykorzysta-
ne przez autorke prorocze stowa Symeona o Chrystusie, jakie kierowat do Jego Matki:
,Oto ten polozon jest na upadek i na powstanie wielu w Izraelu, i na znak, ktéremu
sprzeciwia¢ si¢ bedg” (Lk 2, 34). Norbertanka, przejmujac cytat z Biblii, pragnie po-
kaza¢, iz dla jednych stowa Chrystusa beda $wiatlem i poprowadza do poznania praw-
dy, dla innych, ktérzy nie zinterpretuja ich w oparciu o tradycje i prawdy wiary, beda
na upadek, obrdcag sie na ich zatracenie:

38 O zastosowaniu zmystéw (applicatio sensuum) zob.: Sw. 1. Loyola, Pisma wybrane, oprac. M. Bed-
narz SJ, t. 2, Krakéw 1968, s. 26, 35-36, 73, 116-117, 126, 128, 306; K. Mrowcewicz, Polska poezja
medytacyjna XVI stulecia — od Dantyszka do Grabowieckiego, [w:] Nurt religiiny w literaturze polskiego
Sredniowiecza i renesansu, red. S. Nieznanowski i J. Pelc, Lublin 1994, Religijne Tradycje Literatury Pol-
skiej, t. 4, s. 333-363; E. Poprawa-Kaczyniska, Ignacjariski ,,modus meditandi” w kulturze religijnej pozne-
g0 baroku, [w:] Religijnos¢ literatury polskiego baroku, s. 259-270.
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,Oto ten polozony jest na upadek i na powstanie”. Wielum te stowa wyméwione sa proroc-
kim duchem, jako sprawy Pana Zbawiciela naszego, jednym na zbawienie, drugiem na potepie-
nie. Ale Chrystus Pan nie jest tego winny, bo dla wszystkich przyszed! na $wiat i wszystkie chce
zbawid. Jako deszcz, gdy pada na ziemig dobra, gdzie pszenica, zboze, insze urodzaje dobre sig
rodzg, tenze deszcz pada na ziemig sucha, kamienista, bagnista, gdzie si¢ nic nie rodzi, tylko cier-
nie, pokrzywy. Nie deszcz winien, bo jednako ziemig skrapia, ale ziemia zta, nieuprawna, cho¢
ja chce Pan Bég uprawié, dodajac faski swojej przez natchnienie, przez pociagnienie. Przez cho-
robg sam cztowick wylamuje si¢ z woli Bozéj, nie chce by¢ dobrym (Medyzracyja, s. 219).

Chrystus przychodzi do kazdego cztowieka, ten jednak niejednokrotnie nie potra-
fi wspéStpracowac z Boza Laska. Dla zobrazowania tej mysli autorka wykorzystuje ana-
logie zaczerpnieta z Przypowiesci o siewcy”. W Pismie Swigtym przychodzacy do czto-
wieka Chrystus poréwnany zostal do siewcy, ktorego nauka (ziarna) trafia na rézny
grunt. Petrycowna prawdy gloszone przez Chrystusa zestawia z deszczem, padajacym
na niejednorodna gleb¢ — urodzajna i nieuprawna. Tak jak warunki atmosferyczne
(obfity deszcz) nie ozywig suchej, kamienistej ziemi, tak tez stowo Boze nie zakorzeni
si¢ na stale w sercu czlowieka, ktéry od tej nauki stroni, a przez to grzeszy.

Wywody norbertanki na temat istoty grzechu i jego nastgpstw poswiadczone zo-
staly takze stowami z Ewangelii sw. Lukasza, w ktérej mowa o mitowaniu nieprzyjacidt
i 0 czynieniu dobra:

Bo jako kto grzeszy, takie karanie Pan Bog niam przepuszcza. Jesli jezykiem inszym szkodziel,
na niego obraca jezyki ludzkie. Jesli sadziel czyje sprawy, onego tez sadza, wywracajg obyczaje.

Jesli niemieloscia, nieuczynnoscia, tymze sposobem odda mu Pan Bég [!] Bo powiedzialo Pismo

Swigte: ,Jaka miarka mierzysz, taka¢ odmierza”. Jaka modlitwa, taki wystuchania skutek z niej
(Droga do nieba idgcych, s. 29).

Wprowadzonym za pomoca enumeracji wykroczeniom (jak: oszczerstwa, zle sady,
brak milosci i uczynnosci) przyporzadkowana zostala miara, motyw wielokrotnie
podejmowany w Pismie Swigtym: ,Bo taz miara, ktéra mierzycie, bedzie wam od-
mierzono” (Lk 6, 38)%. Autorka mnozy analogie, by uswiadomi¢ cztowiekowi praw-
d¢ o ,mierze” w sensie eschatologicznym, w znaczeniu zaplaty za dobre lub zte czy-
ny. Zatem juz tu na ziemi wypracowujemy sobie stosowny do pielegnowanych cnét
i dobrych uczynkéw rodzaj zaplaty, jaki otrzymamy po $mierci. Ze stéw norbertanki
wyplywa przestroga, uwydatniajaca potrzeb¢ nawrécenia, bowiem kto nie zatroszczy
si¢ 0 swa dusze za zycia, nie dostapi wiecznej chwaly.

Oddziatywanie Ewangelii sw. Marka na twérczo$¢ Petrycédwny daje si¢ zauwazyé
w medytacji Na dzier swigteczny, odsylajacej do sceny Wniebowstapienia Chrystusa:

»2Nowemi jezykami méwi¢ beda” — obiecal Chrystus Pan da¢ Ducha Naswigtszego, przy ktd-
rem przyjéciu mialy si¢ pokaza¢ ogniste rozstrzelone jezyki. Jako zdrada, grzech i wszelkie nie-
szczescie na wszystek nardd ludzki dla jezyka w zmowy Ewy, matki naszéj z wezem przyszlo,

9 Zob. Lk 8,4-8; por. Mt 13, 3-9; Mk 4, 3-9.
“ Por. Mk 4, 24; Mt 13, 12.
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czym kto skaziet naturg i zoladek, czym si¢ strul, w tym lekarstwo gotuja. Tak trzeba bylo na
uleczenie jezyka zazy¢ [...]. Jeden jezyk na dwoje si¢ rozdziela: na wyznanie grzechéw, defektéw
swoich, oskarza sam siebie, stawa si¢ winowajca; tenze jezyk wychwala, stawi Boga w Trdjcy Je-
dynego (Na wiligq swigteczng, s. 165).

Mowa tutaj o dwojakiej mocy jezyka, ktéry raz potrafi wyrzadzi¢ wiele szkéd, in-
nym za$ razem, za sprawa Ducha Swietego, prowadzi do pokoju i zjednoczenia z Bo-
giem. Ci zatem, ktdrzy uwierza w wyglaszane przez apostotéw stowa Chrystusa, mé-
wi¢ beda nowymi jezykami (Mk 16, 17) oraz doswiadcza¢ wielu znakéw, ktére byly
dowodem Jego dzialania.

' Medytacjach Teresy Petrycéwny odniesienia do Nowego Testamentu wystepuja
pod wieloma postaciami. Autorka badZ to w calosci opiera si¢ na tematach biblij-
nych, badZ to wykorzystuje drobne motywy, alegorie, paralele, metafory i poréwna-
nia, wplatajac je do tekstu i czgsto poszerzajac o nowy kontekst. Odwotania te po-
zbawione sa lokalizacji parafrazowanego cytatu, zawieraja ogdlne wzmianki zZrédtowe
(,Stowa sa Ewangeliej $wictej”, ,Bo tak Pawel $wicty napisal”, ,Jako Pawel swiety
$wiadezy”). W oznaczaniu miejsc Petrycéwna podaje tylko rozdziat ksiegi (np. ,[czy-
tamy — KKS] u Mateusza $§wigtego w rozdziale piatym”), wielokrotnie tez odnosi si¢
do Pisma Swigtego bez wskazywania pochodzenia tekstu biblijnego (,,czego $wiadkiem
Pismo Swigte”, ,Bo powiedziato Pismo Swigte”)*'.

Medytacje Teresy Petrycéwny, mocno oparte na Pismie Swigtym i czerpiace z nie-
go argumentacje, pokazuja siedemnastowieczny sposéb odczytywania i interpreto-
wania sparafrazowanego stowa Bozego. Przedstawiaja sposéb myslenia autorki, ktéra
w oparciu o Bibli¢ ksztattowala swa $wiadomo$¢ i akcentowata sposéb widzenia rze-
czywistosci. W plaszczyZnie obrazowania wskazuja na swobodg norbertanki w czerpa-
niu z tradycji biblijnej oraz na jej sprawnos¢ literacka. Odstaniajg takze indywidualny
styl zakonnicy, zaréwno ozdobny, jak i potoczny, przy uzyciu ktérego starala si¢ ona
nakloni¢ cztowieka do praktykowania cnét i éwiczenia sie¢ w doskonatosci.

41 Zaznaczy¢ jednak trzeba, ze brak dokladnej lokalizacji cytatéw biblijnych nie jest wcale niczym
dziwnym w éwezesnej prakeyce.
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