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Osobliwe konfrontacje islamu
z chrzescijanstwem na przyktadzie
wybranych tekstow kultury ustnej
Stowian Potudniowych

B ohaterska epika Stowian Poludniowych — Serbéw, Chorwatéw, Bosniakéw,
Hercegowincéw, Czarnogércéw, Macedonczykéw i Bulgaréw (z wykluczeniem
Stowencéw — tam epika ma charakter ballady) - liczy co najmniej pét milio-
na utworéw nie publikowanych i drugie tyle ogloszonych drukiem. Europej-
ska folklorystyka' sformulowata szereg hipotez dotyczacych czasu powstania
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" W tym folklorystyka polska, ktéra ma w swoim dorobku setki przektadéw potudnio-
woslowiariskiej piesni ludowej, ale i opracowania krytyczne, np. H. Czaj k a, Bulgarska i mace-
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potudniowostowianskich piesni bohaterskich. Informacje zawarte w fabularnej
warstwie piesni nie s3 tutaj pomocne, gdyz oprécz elementéw historycznych za-
wieraja takze motywy mityczne, biblijne, bajkowe, legendowe oraz obyczajowe.
Przyjmuje si¢, ze epos bulgarski w ksztalcie, ktéry znamy z zapiséw z wieku XIX,
opiewa losy bohateréw inspirowanych wydarzeniami z XIV-XV w. Podobnie
epos serbski, chociaz opisywane w nim czasy s3 nieco weze$niejsze (cykle o Ne-
manjiciach i Mrniav¢eviciach)™.

W $wietle badan Vatroslava Jagicia® najwczesniejszym pewnym zrédlem hi-
storycznym, $wiadczacym o istnieniu piesni bohaterskiej za Dunajem, jawi si¢
notatka sporzadzona na przetomie lat 1325 i 1326 przez bizantynskiego legata
i kronikarza, Nicefora Gregorasa, podrézujacego z Konstantynopola do Skopja.
Jego orszakowi towarzyszyli Stowianie, $piewajacy piesni stawigce nieznanych
Grekowi junakéw. Niestety, tres¢ zadnego utworu nie zostata wéwezas zanoto-
wana. Z XV-XVI w. pozostaty podobne wzmianki w réznych cudzoziemskich
i stowianiskich kronikach historycznych, jak np. raport burmistrza Splitu do se-
natu weneckiego z 1547 1., zawierajacy informacj¢ o $lepym zotnierzu z okolic
miasta, $piewajacym popularng wéréd ludu piesn o Krélewiczu Marku. Zgod-
nie z powyzszymi zapisami zrédlowymi nalezaloby przyja¢, ze piesi bohaterska
powstata w XIV w. Przemawiaja za tym opiewane realia, skupione wokél na-
jazdu tureckiego. Istnieja jeszcze dwie inne hipotezy, z ktérych pierwsza okresla
czas powstania piesni na przelom XV i XVI stulecia, argumentujac t¢ datacje
najstarszymi znanymi zapisami piesni ludowych (bugarsztice), pochodzacych
z XVI-wiecznych manuskryptdw z obszaru wybrzeza oraz pétnocno-zachodnie;j
czg$ci Chorwacji, autorstwa dalmatyniskiego poety Petara Hektorovicia*. Z kolei

dotska historyczna piesit lndowa, Wroctaw 1968; ¢ ad e m, Bobaterska epika ludowa Stowian
poludniowych (struktura tresci), Wroctaw 1973; K. Simiczijew, Macedoriska liryka ludowa,
Warszawa 1976; id e m, Piesi hajducka Stowian Potudniowych, Wroctaw 1985; J. Mleczko,
Bulgarskie piesni tazarskie. Proba systematyki piesni obrzgdowych, Katowice 2007. Nie sposob
nie wspomnie¢ o pierwszej powojennej publikacji potudniowostowianskiej tworczosci
ludowej: Jugostowiarska epika ludowa. Wybdr, thum. Cz.Jastrzebiec-Koztowski, wstep
M. Jakébiec, Wroctaw 1948. W antologii zamieszczono 18 epickich piesni historycznych,
opatrzonych licznymi komentarzami, odnoszacymi si¢ m.in. do zrédet danego utworu.

* Przeglad hipotez zob. H. C z aj k a, Nimfy — herosi — antagonisci. Epos ludowy Butgaréw,
Katowice 1994, s. V-XI.

3 Tbidem, s. VIII-IX.

+ Szerzej o watpliwo$ciach zwiazanych z pochodzeniem najstarszych potudniowostowian-
skich piesni ludowych zob. Xepsamcxume 6yeapuuyn u mexnume Gwacapcku csomsemcmens.
Cmamuu u mamepuau, pep. C. Ctoitxosa, Copus 2015. Publikacja syntetyzuje dorobek
kilkudziesieciu lat bulgarskiej folklorystyki, dokonuje rewizji naukowych teorii i wnioskéw.
Prezentuje, za pomoca wybranych tekstéw bulgarskich etnologéw, rozwdj bulgarskiej mysli na-
ukowej nad bugarszticg, zawiera tez interesujacy material Zrédlowy: teksty piesni epickich, for-
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zwolennicy wezesniejszego pochodzenia eposu umiejscawiajg powstanie piesni
pomiedzy XI a XIII stuleciem. Zdaniem Jordana Iwanowa, epos bulgarski naro-
dzil si¢ po tragicznej bitwie w wawozie pod Betasica w 1014 r., kiedy olepieni
Bulgarzy nie byli w stanie powrdci¢ do codziennych zaje¢, wiec zajeli si¢ uktada-
niem pie$ni opartych o wydarzenia, jakie staly si¢ ich udzialem. Jak pisze Hen-
ryka Czajka, ta teoria nie jest mniej prawdopodobna niz inne’. Przesledzenie
genezy piesni bohaterskich innych ludéw przynosi wnioski dotyczace niewatpli-
wego wplywu i inspiracji tragicznych czaséw krwawych wojen na rozwdj tradycji
ludowej — za przyktad moga postuzy¢ chociazby epickie piesni o czynach rycerzy
frankonskich chansons de geste. Niestety, brak nam innych dowodéw na potwier-
dzenie wezesnego powstania poludniowostowianskiego eposu bohaterskiego.

Podobnie niepewnie przedstawia si¢ sprawa miejsca powstania eposu. Jesli
zatozy¢, ze byly nim ziemie gléwnego bohatera utworéw, tj. Krélewicza Marka,
to woéwczas powinien on powsta¢ na terenach dzisiejszej Macedonii, zachodniej
Bulgarii oraz czesci Serbii i stamtad zawedrowaé do Morza Czarnego, Egejskiego
i Adriatyckiego. Jesli jednak uzalezni¢ powstanie stowianskiej epiki bohaterskiej
od wplywdéw obcych, to wéwezas okaze sig, ze faktycznie piesni o Krélewiczu
Marku powstaty w Dalmacji, w XVI w., pod wplywem francusko-wloskiej litera-
tury rycerskiej i stamtad rozpowszechnily si¢ na Pétwyspie Batkariskim. Henryka
Czajka konkluduje, ze dociekanie, gdzie doktadnie powstaly piesni zyjace w tra-
dycji ustnej minimum pi¢éset lat, nie ma wigkszego sensu®. Epos koncentruje
sic bowiem na bohaterach feudalnych z réznych miejsc, inspirowanych zapewne
niejedng prawdziwa postacia. Nawet jesli pierwsze pie$ni mialy wybitnie lokalny
charakter, to ich rozwdj szedl w parze z pewnymi uogélnieniami, zacieraniem
si¢ réznic, zapozyczeniami lub wymiang elementéw z innych utworéw. Tak bul-
garska, jak i serbska epika bohaterska sklada si¢ bowiem z oddzielnych piesni,
stanowiacych zamkniety schemat fabularny. Nigdy nie istniata w innym, bardziej
zwartym ksztalcie. Mimo ze zaréwno wykonawca, jak i odbiorca utworu maja
swiadomo$¢, ze epos opiewa dawne czasy, to wydarzenia i postacie s przez nich
odbierane jako historyczne.

Na strukture tresci bohaterskiej epiki ludowej sklada si¢ pie¢ warstw: histo-
ryczna, mityczna (najstarsza), chrzedcijariska, basniowa i obyczajowa’. Za kom-
ponenty gtéwne uzna¢ mozna mit pogariski oraz obyczajowos¢ — a wigc element

malnie i tre$ciowo podobnych bugarszticom, zebranych podczas badan terenowych na ziemiach
butgarskich w drugiej potowie XX w.

s H. Czajka, Nimfy - herosi — antagonisci..., s. IX.

¢ H.Czajka, Nimfy - herosi — antagonisci..., s. XIV.

7 Szczegbdtowe omédwienie struktury tresci epiki bohaterskiej, z uwzglednieniem materiatu
zrédtowego z calej potudniowej Stowianiszezyzny, patrz: H. C z a j k a, Bohaterska epika..., passim.
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irracjonalny i racjonalny, fantastyczny i rzeczywisty. Blisko do warstwy mitycz-
nej pozostaje basniowos¢, element zbadany jedynie fragmentarycznie. Religia
chrzescijariska natomiast, wraz z cala obrzedowoscia, pozostaje w zwiazku z pie-
$niag w sposob powierzchowny. Istota wiary chrzescijanskiej nie jest w piesni zgte-
biana, natomiast historia ma w niej role gléwnie inspirujaca. Dla pie$ni ludowej
postacia najwazniejszg jest Krolewicz Marko — trzeciorzedna posta¢ historyczna,
wladca niewielkiego obszaru ziem z o$rodkiem Prilep w Macedonii, odziedzi-
czonym po krélu Vukasinie w 1371 r. Uznal tureckie zwierzchnictwo i jako tu-
recki wasal rzadzil Prilepem i jego okolica az do $mierci w 1394 r. Bohater ten jest
dla piesni ludowej osobg centralng, mndstwo wydarzen tak wezesniejszych, jak
i pdzniejszych, wiaze si¢ z jego imieniem. Z ludowego punktu widzenia byt wy-
bitna postacia historyczna, w $wiadomosci ludu zastapit stare obrazy mitycznych
heroséw oraz wszedl do nowych watkéw, powstatych pod wplywem wydarzen
dziejowych.

Galeria postaci, zaludniajacych bohaterska epik¢ Stowian Potudniowych,
jest zbudowana z bohateréw fikeyjnych oraz bohateréw historycznych — maja-
cych swoich realnych odpowiednikéw. Do zidentyfikowanych junakéw nalezg
m.in. Momezil, wojewoda Relio — Chrelio, krél Vukasin, Krélewicz Marko, Sro-
gi — Lutyca Bogdan, chory Dojczin, Musa Kesedzija, Filip Madzarin, Jankuta.
Bohaterowie zostali wywiedzeni od postaci historycznych zyjacych miedzy XIV
a XV w. W eposie bohaterskim natomiast zyja w tzw. umownej epoce potudnio-
wostowianskiej, obejmujacej ok. 300 lat, ktdra w swiadomosci ludowej jest swego
rodzaju starozytnoscia dziejéw, niepowiazang z innymi okresami. Wydarzenia
sa traktowane jako autentyczne, a wéréd bohateréw najpopularniejszym jest
Krélewicz Marko, kreowany na rycerza, ktérego celem jest prowadzenie walk
i odnoszenie zwycigstw. Geografia epicka obejmuje: Morze Egejskie, Tesalonike,
Swietg Gére Athos, Konstantynopol/ Stambul, Macedonie, zachodnia Bulga-
rig, cze$¢ Albanii, wybrzeze Adriatyku, Serbig, Czarnogére, Bosni¢ i Hercegowi-
ne, czes¢ Chorwacji, Rumunii i Wegier.

Najstarsze watki bohaterskiej piesni epickiej realizujg utwory, w ktérych do-
chodzi do spotkania lub konfrontacji pomi¢dzy Krélewiczem Markiem a isto-
tami nadprzyrodzonymi (jestestwami demonologicznymi, jak wily, zmeje czy
narecznice). Wynikiem tych zdarzet moze by¢ np. przepowiednia dotyczaca
przysztosci bohatera, zdobycie przez herosa ogromnej sily, pokonanie potwora,
ale i ozenek. Ogromna grupe tworza piesni opiewajace losy bohaterdw i ich wal-
ki z przeciwnikami. Wpisane s3 one w schemat odbywanej podrézy, prowadzacej
do miejsca jej poczatku, najczesciej domu i wykazuja morfologiczne podobien-
stwo z ludowa bajka magiczna. Jeszcze inng grupe utwordw tworza te o poszu-
kiwaniu lub zdobyciu narzeczonej i junackim weselu. Ostatnia kategori¢ buduja
piesni, w ktdrych pobrzmiewaja odglosy tureckiej niewoli. Opisy sprzeciwu wo-
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bec dominacji Turkéw Osmanskich obecne sa w piesniach junackich, hajduc-
kich oraz macedonskich rewolucyjnych. Opiewa si¢ w nich wydarzenia z czaséw
drugiego carstwa bulgarskiego, z ktérych czes¢ buduje cykl o Krélewiczu Marku
i innych junakach. Szczegélnie plodny jest watek, w ktérym Krélewicz Marko
zbrojnie przeciwstawia si¢ najezdzcy i ratuje uci$nionych®, spotykany w szeregu
piesni pod zbiorczym tytutem Marko uwalnia trzy tascuchy jericéw:

W jeden faricuch mlodziencéw zakuto,
mlodych mezczyzn, ledwie zargczonych;
w drugi tancuch zakuto dziewczyny,

co to jeszcze zonami nie byly;

aw ten trzeci — skuto mlode matki,
keére chlopcdw trzymaja przy piersi’.

(ttum. Jacek Bukowski)

W opisach prowadzonych niewolnikéw, spietych faiicuchami (tzw. ,trzy
tancuchy niewolnikéw”), uformowanych z mlodych chlopcéw (junakéw, kawa-
leréw), dziewczat i mlodych kobiet (wariantywnie: z dzie¢mi przy piersi), znaj-
duje odzwierciedlenie dwczesna sytuacja ludnosci Batkanéw; Bulgaréw, Serbow,
Macedonczykéw. Obraz ten bywa w piesniach przytaczany przez cudzoziemcdw
podroézujacych przez Pétwysep Batkanski, keorzy sg swiadkami rozdzierajacych
scen, ale przede wszystkim w historiach, w keérych Krélewicz Marko (lub inny
bohater) uwalnia ,trzy tancuchy niewolnikéw”. Uprowadzani bywaja spokojni
owczarze, rolnicy, pasterze, ktorzy nickiedy $nig o strasznych wydarzeniach i to
zte przeczucia s3 motywem piesni’®.

% Inne popularne watki to: Marko uwalnia brata i siostr¢ wzigtych w jasyr; Car Soliman,
Kulewicz Ban i Krélewicz Marko; Marko Krélewicz znosi weselny podatek; Krélewicz Marko
idzie z carem na polowanie; Krélewicz Marko i orlatko krzywodziobe; Smieré Marka i upadek
carstwa.

* H.Czajka, Nimfy - herosi — antagonisci..., s. 233-238.

" W tradycji ustnej funkcjonuje grupa piesni, w kedrych przyszle wydarzenia zostaja
przepowiedziane przez kukulke, np. Kyxysuya npedcxasea udsanemo na Typyume [Kukutha
przepowiadanadejscie Turkéw — thum. aut.], BNPP 3,5. 242-243. Pie$ti przytaczadialogpomiedzy
kukutka a starym igumenem. Ptak nie chce obudzi¢ swoim glosem $piacych mnichéw, lecz
przepowiada smutna przyszlosé. Do monasteru zblizaja si¢ janczarzy, kedrzy zbezczeszeza swiete
miejsce, amnichdw wezma w niewole. Tak tez si¢ dzieje po trzech dniach od przepowiedni. Piesn
dos¢ szezegbdlowo opiewa, jaki los czeka pojmanych: beda praé biala welne, az stanie sie biala (2).
Tres¢ mozna odczytywaé symbolicznie: jako przepowiednie upadku carstwa, wyrugowanie wiary
(zniszczenie cerkwi) i pamieci o przodkach (smutny los igumena). Podobnie w piesni z okolic
Samokowa, zapisanej przez Kuzmana Szapkarewa, Matka Boska pod postacia kukutki nawiedza
starego mnicha, Damiana. Mezczyzna obawia sig, ze ptak swoim kukaniem obudzi $piacych
klerykéw. Wowezas ptak wyjasnia, ze z Bozego rozkazu przybyt ostrzec mnichéw przed najazdem
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Interesujaca kontaminacje piesni junackiej z obrzedows przedstawia grupa
utwordw, w ktdrych to $w. Jerzy zajmuje miejsce Krélewicza Marka i uwalnia
trzy tancuchy niewolnikéw, a czasem — podobnie jak znany junak — pokonuje
czarnego Araba. Najstarszy zapis piesni, w ktdrej sw. Jerzy uwalnia trzy tancuchy
niewolnikéw"’, pochodzi z 1842 r. i realizuje prosty schemat oparty na formule
blogostawienstwa ,,dar za dar”. Cz¢$¢ badaczy dopatruje si¢ w tych fragmentach
pogariskich pozostatosci skladania ofiar bostwom urodzaju. Schemat fabularny
zostaje odzwierciedlony w koledniczej piesni z bulgarskiej wsi Botewo™?, zapisa-
nejw 1971 r. od blisko osiemdziesigcioletniego informatora. Swiety Jerzy obcho-
dzi rankiem pola i widzi trzy faiicuchy niewolnikéw: pierwszy tworzg rolnicy,
drugi — pasterze, a trzeci — pszczelarze. Kazda z grup prosi o uwolnienie i obiecu-
je bogate dary, $w. Jerzy prosi jedynie o spetnienie cz¢sci obietnic: zamiast zagonu
zyta wystarczy mu jeden korowaj, zamiast stada owiec — jedno pieczone jagnie,
zamiast pasieki — jedna $wieca, ale dary musza pochodzié z serc czystych i jasnych
Jjak storice [thum. aut.]. W innym wariancie utworu'? $w. Jerzy obchodzi pola i wi-
dzi trzy tancuchy niewolnikéw: pierwszy tworza rolnicy, drugi — kupcy, a trzeci
— owczarze. Kazda z grup prosi o uwolnienie i obiecuje bogate dary, $w. Jerzy
prosi jedynie o spelnienie czesci obietnic: zamiast trzystu kilograméw bialego
Zyta wystarczy mu jedna pita, zamiast trzystu zagondw winorosli — jeden buktak
stodkiego wina, zamiast trzystu baranéw — jedno dobrze upieczone jagnig, ale
dary musza pochodzié z serc czystych i jasnych jak storice. Niekt6re z piesni sg bar-
dziej rozbudowane i oddzielajg osobne pasaze na doktadne opisy niedoli jencéw
oraz na rozmowy pomigdzy $w. Jerzym a niewolnikami'4, inne natomiast zawie-
raja elementy zaczerpniete z bajki magicznej. W stosunkowo nowej, bo zanoto-

tureckiego wojska. Co cickawe, Damian nie obawia si¢ wroga — zamierza wezwaé na pomoc $w.
Nikole, ktdry rozgromi obce wojsko i tak tez si¢ w piesni dzicje (K.A. Ilan xa p e B, Choprux
om beazapckn #apoduu ymomeopenus, pea. Il. Aunexos, C.Croitkos, t. I, Copus 1968,
5. 164).

" M. Kudanos, 3apadu sospondenue rnosoii Goareapckoi ciosecnocmu uin HAyKu.
Couunenne wan xuuscuya pycckozo ucmopuonucamens Beneanna, Mocksa 1838, s. 109.

> Ceemu Teopeu u mpu cundwcupa pobu I [Swiety Jerzy i tray tancuchy niewolnikdw I), SNU
LX/L nrs17,s. 389.

v Ceemu Teopen u mpu cundwupa pobu IT [Swiety Jerzy i tray tascuchy niewolnikéw IT),
SbNU LX/I, nr 518,s.389-390

"4 Ceemu Teopeu 06xoncda cunopume u oceoboncdasa pobu [Swigty Jerzy obchodzi pola i nwal-
nia niewolnikéw)], SBNU LX/I, nr 521, s. 392—393. Swiety Jerzy obchodzi pola i spotyka kolej-
no laricuchy niewolnikéw: pierwszy tworza owczarze, drugi — rolnicy, a trzeci — krawcy. Kazda
z grup prosi o uwolnienie i obiecuje bogate dary, $w. Jerzy prosi jedynie o spetnienie czgéci obiet-
nic: zamiast trzystu baranéw — po jednym jagnieciu na Giergiowden, zamiast trzystu kilogramdéw
zyta — po jednym korowaju, zamiast srebra i zfota — po jednej $wiccy.
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wanej w 1980 r. piesni z bulgarskiej wsi Popina's, $w. Jerzy pokonuje czarnego
Araba (brak u tej postaci przynaleznosci etnicznej, jest to uosobienie zfa i ciem-
nych mocy) i uwalnia niewolnikéw. Opis konia $wigtego jest specyficznie rozbu-
dowany i zawiera poetyckie okreslenia konskiego rzedu: wodze jak cienkie weze,
siodto jak 26ty smok, czaprak niebieski jak gwiazdziste niebo. Swiety Jerzy na
wspanialym rumaku objezdza pola i spotyka trzy faricuchy niewolnikéw: pierw-
szy tworza rolnicy, drugi — owczarze, a trzeci — winiarze. Kazda z grup prosi
o uwolnienie i obiecuje bogate dary: dziewigé korowajow, dziewieé¢ barandw,
dziewie¢ beczek wina. Swiety Jerzy uderza buzdyganem oprawce niewolni-
kéw, czarnego Araba i uwalnia jencow.

Ogromna grupa pie$ni epickich koncentruje si¢ wokét obrazowania losu ko-
biet batkanskich, obfitujacego w tragiczne zdarzenia, jak np. porwania panien,
odbieranie matkom dzieci celem wecielenia ich w korpusy janczaréw, zmusza-
nie do przyjecia obcej religii — brutalna islamizacja, okrutne morderstwa jako
kara za odmowe przyjecia islamu lub zdradzenia kryjéwki ojca, brata lub innych
mezczyzn. Wiréd bulgarskich ballad ludowych szczegdlnie czesto spotyka sig
utwory, rejestrujace losy kobiet-niewolnic, wymienianych imiennie (Elena ro-
binja, Angelina i Magdalina porobeni, Erina robinja), koriczonych ucieczka,
rzadziej uwolnieniem, czgsto samobdjstwem. Inne nieszczgsne kobiety zostaja
wzigte w jasyr, z dzie¢mi przy piersi, wiedzione przez gory, lasy i Dunaj. Piesni
dopowiadaja epizody o prébach porzucenia dzieci w miejscach niedostepnych
dla najezdzcy z nadzieja matek na to, ze zaopickuje si¢ nimi dzika przyroda.
Szczegolnie eksponowanym jest w twoérczosci ludowej motyw kobiet opieraja-
cych si¢ islamizacji lub odrzucajacych propozycje matzenstwa ze strony Turka,
zamknigtych na wiele lat w wigzieniu, przywigzanych do wiary ojcdw, ostatecz-
nie otrzymujacych zbawienie i aureole swictej. Niejako w opozycji do zabytkéw,
uwznioslajacych bohaterski op6r wobec najezdczej kultury i religii, zaistniata
grupa piesni opiewajaca watek kobiet chetnie i bez przymusu przyjmujacych is-
lam i poslubiajacych Turkéw, szybko jednak zatujacych swojego postepku wo-
bec zupelnie nowych warunkéw egzystencji, tak réznych od rodzimych tradycji
i wzoréw. Taka decyzja zostaje podjeta w nadziei na lepsze zycie, ktdre pozwoli
unikna¢ niebezpieczenstw i trudnosci. Motyw ten pojawia si¢ w kilku macedon-
skich piesniach pochodzacych ze zbioru Stefana Werkowicza, opublikowanych
po raz pierwszy w 1860 r. w Belgradzie. Jeden z utworéw’ przytacza dialog po-
miedzy Jowanem i jego siostra Welika, ktora ma zamiar przyjaé turecka wiare.
Brat nie moze zrozumie¢ powodéw, dla kedrych siostra podjeta taka decyzje. Nie

s Ceemu Teopeu nozybsa apanun u ocsobowdasa pobu [Swiety Jerzy zabija Araba i uwalnia
niewolnikéw)], SOBNU LX/I, nr 522,5. 393.
' NPMB, nr 178, s. 190-191.
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trafiaja do niego argumenty o lzejszym, wesolym zyciu w roli zony Turka. Osta-
tecznie Welika prosi brata, aby ja skryt przed weselnikami. Jowan modli si¢ do
Boga, aby ten ukryl siostre w niebiosach i tak tez si¢ dzieje. W innej piesni'” Ja-
nuda przyjeta islam, ale kiedy nadchodzi chrzescijanska Wielkanoc i dziewczyna
widzi, jak jej bliscy udaja si¢ do cerkwi, ogarnia ja rozpacz. Odwaznie wypomi-
na Turczynkom, Ze nie obchodza ani Wielkanocy, ani dnia $w. Jerzego, a boga
czczg z pomocy otowianych kul. Turczynki probuja jej wyjasnié, ze i u nich jest
$wiatynia i $wieta, ale Januda kaze im zamilkna¢ i poréwnuje je do siedzacych
smutno kukulek. W innym wariancie tej samej piesni'® Januda twierdzi, ze zosta-
ta oszukana i nie tak wyobrazata sobie przyjecie islamu. Teraz czuje si¢ wyobco-
wana i petna zalu.

W bulgarskiej twérczosci ludowej istnieje kilka ballad realizujacych watek
dziewczyny, ktdra przeszia na islam z mitosci do Turka, lecz z czasem zaczyna za-
lowaé*. Powodem s3 nowe okolicznosci zycia, inna codzienno$¢, brak znanych
$wiat i obrzedéw. Fabula tych utworéw wyglada podobnie, tworza ja trzy istotne
wydarzenia:

L. decyzja o przyjeciu obcej wiary, czgsto realizowana wraz z zamazp6jsciem
- moze to by¢ wynik milosci do cudzoziemca lub znudzenia i zmeczenia dotych-
czasowym zyciem, nadziei na lepsza‘, 1atwiejsze} egzystencj €;

II. szybkie rozczarowanie, zal, rozpacz dziewczyny przy okazji np. koniecz-
noéci pracy w niedziele albo w chwili ustyszenia bulgarskiej piesni z pél;

III. wy$piewana pochwata bulgarskiej wiary i obyczaju.

Wydarzenia te nast¢puja bardzo szybko: w piatek panna podejmuje decy-
zje, ktéra obwieszcza np. matce, w sobote przyjmuje islam, w niedzielg — po wy-
konaniu serii cigzkich prac — juz rozpacza. Warianty piesni rdznig si¢ gtéwne
powodem, dla ktérego dziewczyna przyjmuje islam. Zdecydowanie najrzadziej
odnotowywanym typem piesni jest wersja o romantycznej mitosci Rady i Ali-
li, w keérej dziewezyna zostaje urzeczona muzyka Turka i jego stowami, przy-
réwnujgcymi turecka wiarg do $wiezej bazylii. Pierwsza cz¢é¢ utworu odtwarza
rozmowg zakochanych, druga jest juz typowa — Rada po wypetnionej praca nie-
dzieli wpada w rozpacz i ogromnie zatuje podjetej decyzji.

Proza ludowa Stowian Potudniowych uwzglednia pewien zaséb utworéw,
na kedérych okupacja turecka odcisn¢la swoje pigtno. Czgé¢ watkéw i moty-
woéw znanych z piesni funkcjonuje w formie opowieséci narracyjnej, gtéwnie jako

7 NPMB, nr 19, 5. 26-27.

8 NPMB, nr 235, . 255—256.

v [lomypuuia ce om 410606 Kom mypuut, Ho cexcarsea | Z mitosci do Turka przyjela wiare
tureckq, lecz zatuje], SONU LX/2; watek zawiera si¢ w szeregu innych piesni, np. 1339; 1340,
1341; 1342; 1343; 1344, 5. 5475 50.
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podania, ale takze jako bajki, anegdoty, legendy. Niewielki zbi6r* tworza utwory
mieszane, cz¢$ciowo w formie tekstu do $piewu lub recytacji, a czg$ciowo proza-
torskie. W tej grupie brak jednak historii nietypowych, odrézniajacych si¢ od
epickich piesni o czynach junakéw. Tematyka bohaterska w podaniach ludowych
najczesciej koncentruje si¢ na opisie dziecinistwa bohatera — historii, w jaki sposéb
zdobyt site, konia i bron; na jego walkach, zwycigstwach, bohaterskich czynach,
wreszcie opisuje jego $mier¢ lub zaginiecie. Przebogaty zbidr stanowia historie
odnoszace si¢ do $§ladéw rzekomo pozostawionych przez bohatera — rzuconych
przez niego ogromnych glazach, usypanych gérach, tropach jego konia lub psa,
pieczarach, jaskiniach, mtynach, w ktérych mieszkat lub nocowat, zbudowanych
monasterach, ukrytych skarbach, Zrédtach, ktére wybily z jego pomoca, uwol-
nionych spod wiladzy smoka rzekach, jeziorach powstalych z jego fez oraz in-
nych elementach przyrody nicozywionej, czgsto nazywanych na cze$¢ bohatera.
Opowiesci te funkcjonuja na ogdt w tradycji danego regionu, czgsto ograniczaja
sic do jednej wsi, a stosowana nomenklatura nie zawsze znajduje potwierdzenie
na oficjalnych mapach. Nowsza tradycja prozatorska dysponuje jednak kilkoma
tekstami, keorych tresci drastycznie rdznig si¢ od fabul proponowanych przez
tradycyjng piesn bohaterska. Ponad stuletni informator z bulgarskiej wsi Mi-
chajlowo w 1964 r. przytoczyt niechlubng histori¢ Krélewicza Marka*', silnego
i bardzo bogatego, wladcy wszystkich przystani na Dunaju. Kiedy okazalo sie,
ze car Szyszman ulegl Turkom, junak porzucil swoje ziemie i uciekt bez walki.
Tak samo postgpil car Kostadin (Konstantyn Dragasz). Jak konkluduje infor-
mator, od tego haniebnego zdarzenia ich imion si¢ nie wspomina. Innym jeszcze
przykladem historii nie wpisujacej sic w bohaterska biografie Krélewicza, jest
legenda o tym, jak Marko i car Kostadin walczyli z Turkami**. Opublikowano
ja po raz pierwszy w 1891 r., zapisano w bulgarskiej wsi Orjachowo. Historia
stanowi element kilkuczgsciowego cyklu o losach Krélewicza Marka. Zgodnie
z ta opowiescia, bohater spedzit pewien czas wtracony do przepasci, gdzie zywit
si¢ cialem zabitego potwora. Kiedy udato mu si¢ wydosta¢, dlugo odzyskiwat
sily, ale wreszcie byl gotowy do walki z Turkami. Niestety, za kazdym razem, kie-
dy uderzal przeciwnika wierzchotkiem gruszy (uzywat jej zamiast zgubionego
w przepasci buzdyganu), Turek rozdwajal si¢ i w ten sposéb wojsko nieprzyja-
ciela si¢ powigkszalo. Marko przerazit si¢ i poskarzyt carowi Kostadinowi na
taki stan rzeczy tlumaczac, ze Bogurodzica musi by¢ po stronie Turkéw. Car si¢

** W SbNU LIII odnotowano jedynie cztery utwory.

' Kpaau Mapxo u yap Kocmadun usbsesam om mypyu |Krdlewicz Marko i car Kostadin
uciekajg przed Turkami], SONU LIIL nr 38, s. 775.

* Kpaau Mapro u yap Kocmaduw ce 6usm ¢ mypyume |Krdlewicz Marko i car Kostadin
walczg z Turkami], BNT 11,5. 92-93.
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przestraszyl, nakazal wigc wszystkim patriarchom i wladykom modli¢ si¢ proszac
Bogurodzicg, aby staneta po stronie Bulgardéw. Jego modty zostaly wystuchane,
a Krélewicz Marko wraz z carem Kostadinem najechali Stambut i rozbili cate
wojsko tureckie. W przytoczonej historii szokujacym jest fake, ze Bogurodzica
poczatkowo wspiera Turkéw. Wydaje si¢ jednak, ze jest to odzwierciedlenie lu-
dowych wierzen, jakoby tureckie jarzmo byto karg za grzechy Bulgaréw.

Oprécez niechlubnych epizodéw z biografii junaka Marka, legendy folklo-
rystyczne operujg motywem konfrontacji $w. Eliasza z prorokiem Mahometem,
ukazujacej ostateczng przewage chrzescijaristwa nad islamem. Kultura ludowa
Stowian zastapita poganskiego Peruna $w. Eliaszem, dajac mu wladz¢ nad desz-
czem, gradem, burza, btyskawicami, a takze mozliwo$¢ wznoszenia si¢ w niebo
na ognistym wozie. Jedna z legend folklorystycznych z regionu sofijskiego®?, wy-
dana po raz pierwszy w 1892 r., przytacza histori¢ zaktadu zawartego pomie-
dzy Mahometem (opowie$¢ ludowa nazywa go mianem ,tureckiego $wigtego”)
a Swietym Eliaszem Gromowtadca, ktéry miat na celu wskazanie najwigksze-
go junaka na podstawie wydania mozliwie najglosniejszego krzyku. Zaktad wy-
grat $w. Eliasz, ktéry uniost si¢ w obtoki i uderzyt gromem. Wowczas przerazony
Mahomet defekowal, a z jego odchodéw wyrést tyton. Turcy za$ zebrali rosli-
ng, ususzyli i zaczeli pali¢. Wedtug komentarza opowiadajacego, Turcy uwazajq
tyton za $wigty i palg go najwiccej ze wszystkich. W innej jeszcze opowiesci*,
zanotowanej w potowie XX w., podczas przechadzki proroka Eliasza z Maho-
metem po pustyni, Gromowladca dokonal cudu: uderzyt laska w kamien i po-
plyneta z niego $wieza, chlodna woda, ktéra obaj ugasili pragnienie. Mahomet
zapragnat dokona¢ podobnej rzeczy. Rozkazat wigc sugom napetni¢ woda skére
bawotu i zakopaé w piasku. Niestety, miech odkryly $winie i niszczac go, uda-
remnily dokonanie cudu. Wtedy Mahomet przeklat je i dlatego tez muzutmanie
nie jedza wieprzowiny i si¢ nig brzydza.

W niewielkiej grupie tekstéw narracyjnych opowiadajacych o zasiewach na
Batkanach spotyka si¢ historie wyjasniajace, w jaki sposéb w Europie znalazl si¢
ryz*. W opublikowanej w 1890 r. legendzie, ktéra rzekomo miata by¢ opowiada-
na przez Turkéw mieszkajacych w okolicy bulgarskiego miasta Stanimaka (dzis
Asenowgrad), ryz zostal sprytnie przetransportowany z Anatolii w brzuchach
gesi przez cztowieka nazywanego przez nich Rejs Baba. Okoliczni Bulgarzy jed-
nak twierdza, ze byt to ich rodak, a nazywal si¢ Grigor Angetow. Wedlug legendy

» Kax e uspacnan miwomiona [Jak urdst tytor], BNPP 7,s. 201-202. Inne podobne warianty:
SbNU VII nr 14,s. 138; SDNU LVI, nr 433, s. 400; SONU II, nr 3, 5. 166.

* Baugo mypyume ne sdam céuncko [Dlaczego Turcy nie jedzq wieprzowiny], SONU LVII,
s. 881.

*» Kax e 3a6s0en opusem [ Jak sprowadzono ryz], BNPP 7,5. 198-199. Por. SONU IIL, 5. 196.
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z 1896 r. z regionu sofijskiego, pewien Turek zabil Zurawia, a kiedy zaczal go
¢wiartowad, zobaczyl, ze ptak miat w $rodku jakie$ ziarna. Nie wiedzial, co to
moze by¢, wige je zasial. Na skutek ki6tni z sgsiadem, kedry zniszezyt mu zasiewy,
przypadkiem odkryl, jak i kiedy nalezy zbieraé ryz, aby plon byt urodzajny.

Nawiazujac do wydarzen znanych m.in. z ludowych piesni, jedna z bulgar-
skich legend ludowych wyjasnia, skad wzigta si¢ ospa**. W opublikowanym po
raz pierwszy w 1896 r. tekscie, zapisanym w Gabrowie, informator przywoluje
niespokojne czasy tureckiej okupacji, kiedy uprowadzano urodziwe dziewczgta,
panny i kobiety. Wtedy Bog zestal ospe, aby przez chorobg zbrzydly i nike nie
chciatl ich porwa¢. Potem jednak nastal pokdj, wiec Bég dat lekarzy, zeby ospe
leczyli. I niektérzy — jak przypomina informator — szczepili si¢ na ospg, wige
nie chorowali. Teraz ludzie chorujg na inne choroby, od ktdrych tak nie brzydng,
a ospa byla na tamte niespokojne czasy [ttum. aut.] — konkluduje informator.

Przytoczone powyzej warianty tekstéw prozatorskich (legend i podan
ludowych) mozna zakwalifikowa¢ jako bajki ajtiologiczne - krotkie, nie-
skomplikowane i stosunkowo jednorodne pod wzgledem poetyki przekazy,
opowiadajace o okolicznosciach stworzenia pewnych elementéw rzeczywisto-
$ci. Opowiesci te cieszyly si¢ zaufaniem chlopskich odbiorcédw co do autentycz-
nosci przedstawianych wypadkéw. Omawiane narracje, obok sankcjonowania
zasadniczego porzadku rzeczy i zaleznosci, konstytuuja okreslone elementy
systemu religijnego poprzez wskazanie na genez¢ jakiego$ wierzenia (np. wy-
jasnienie tabu pokarmowego) badz organizuja kontekst pozwalajacy zinter-
pretowaé wyobrazenia, ktére w innym wypadku pozostawatyby niezrozumiate
(np. dlaczego ospa sprawia, ze ludzie brzydng). Ludowy etiologizm w szerokim
rozumieniu oznacza méwienie o poczatkach zjawisk, przedmiotdw, istot, kate-
gorii, nazw, stéw, cech, jakosci z bardzo réznych pozioméw i porzadkéw rze-
czywistosci oraz sposobdw jej konceptualizacji. Konsekwencja podejmowane;
przez ludowych gawedziarzy tematyki, takiej jak pochodzenie choroby, odkry-
cie sposobéw uprawy ziarna czy nazwy gory, jest réznorodno$¢ jej fabularnych
realizacji i wystgpujacych tam postaci. Fakt ten z kolei pociaga za sobg wielos¢
wykorzystanych modeli gatunkowych folkloru, zwiazanych z okre$lonymi stra-
tegiami narracyjnymi (np. nastawionymi na wywolanie efektu komicznego).
Tak tez czg¢é¢ przywotanych wyzej tekstdw, oprécz wartoéci objasniajacej $wiat,
niesie ze sobg spory tadunek humoru, majacy na celu wytworzenie dystansu
wobec okrutnych zdarzen historycznych.

Oczywidcie, oméwione teksty nie wyczerpuja w zaden sposéb zasobu rzad-
ko spotykanych motywéw zrealizowanych w pojedynczych wariantach piesni
lub opowiadan, skoncentrowanych wokoét spotkania chrzedcijanistwa z islamem.

* 3a mapxama (O ospie], BNPP 7,s. 242.
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Na uwage badacza zastuguja chociazby piesni, w ktérych to Krélewicz Marko
lub inny junak ,pobulgarza” przeciwnika, prébujacego zmusi¢ do przejécia na
islam spoleczno$¢ danej wsi.

Tradycyjna epicka piesni ludowa Stowian Poludniowych, powstata w wie-
kach érednich i przechowywana w tradycji ustnej do czaséw najnowszych, jest
duma i wielkim skarbem kulturalnym narodéw batkanskich. Kultura ludowa
Pétwyspu Batkariskiego stanowi konglomerat elementéw stowianskich, trackich,
greckich, a takze wschodnich - te nasilily si¢ od XIV w,, jako efeke tureckiego
najazdu i wielowickowej okupacji. Twérczoé¢ ludowa pod postacia obrzedéw,
piesni, wierzen, bajek, podan, legend, a nawet przystéw, zagadek i dowcipéw
moze by¢ uznana za jeden ze sposobdéw oporu wobec islamizacji oraz za pomyst
na rozw6j umystowy narodu pomimo braku mozliwosci realizacji potrzeb este-
tycznych w tradycji pisanej. Burzliwe dzieje krajéw batkaniskich znalazly swoj
wyraz m.in. w eposie bohaterskim, ktéry jako gatunek folkloru spetnial potrzeby
spoleczne, historyczne i estetyczne ludu.

Elementy historyczne, bedace echem minionych wydarzen, sa przez nosi-
cieli tradycji postrzegane jako terazniejsze; dla Stowian rzeczywistoscia az do
XIX w. byta turecka niewola, palacy problem islamizacji, ré6znorodne daniny,
zagrozenie porwaniem, torturami, morderstwem. Jak zauwaza Henryka Czajka:

(-..) epika bohaterska zawiera zbiorowe wyobrazenia szeregu postaci i wydarzen, gro-
madzone latami, (...) maja one w piesni ludowej charakter uogdlniony (...) przez szereg
wiekéw zyly tylko w ustnym przekazie, zapiséw za$ dokonano pézno (...) archaiczny
mit w okreslonych warunkach historycznych przeistoczyt sic w ludowa legende, od-
bierang w czasie niewoli tureckiej jako jej historia®”.

Przytaczane utwory nie s3 wierng dokumentacja prawdziwych wydarzen, ale
dzietami opartymi na odlegtych faktach, niosacymi wielki fadunek emocjonalny
kilku pokolen i wyrazne zacigcie literackie ,niepismiennego pisarza’. Stosunek
chrzescijan do mahometan jest w twérczosci ludowej zdecydowanie negatywny,
nie tylko ze wzgledu na brak akceptacji innowiercéw, ale w tym wymiarze jest to
odzwierciedlenie stosunku poddanego do okupanta.

7 H. Czajka, Nimfy — herosi — antagonisci...,s. LL





