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SKROTY TEKSTOW ZRODLOWYCH
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KN-7T -

MK -

MK-K -
NA -

Syll -

Antoni Wegrzynowicz, Alphabetum Immaculatae Conceptionis SS. Virginis Mariae seu dis-
cursus concionatorii, per titulos a literis alphabeti initiales. In quibus praemissa congrua morali-
tate, scriptualiter, figuraliter, doctoraliter, miraculose, scholastice; idque, theologice, philosophice,
symbolice, poeti-ce, anagrammatice, atque; historice, SS. Deiparae conceptio sine labe elucidarur,
Cracoviae 1710.

Antoni Wegrzynowicz, Kazar niedzielnych ksigga trzecia albo nauki o czterech rzeczach osta-
tecznych przez catoroczne niedziele roztozone, Warszawa 1714.

Antoni Wegrzynowicz, Kazar niedzielnych ksigga wtdra, to jest siedm kolumn domu madro-
sci duchownej albo poboinosci alias o siedmin cnotach chrzescijanskich, Czgstochowa 1713.
W druku nastapita pomylka w numeracji stron. Kolumna 212 zostala oznaczona jako 112
i dalej az do konca zbioru jest bledna numeracja (mniej o 100 stron). Stad, w miejscach,
gdzie nastapila pomylka, po blednej numeracji podaje w nawiasie kwadratowym wlasciwa.
Antoni Wegrzynowicz, Kazan niedzielnych ksigga pierwsza, to jest siedm trab z Objawienia
Jana Swigtego. Przeciwko siedmiom gléwnym grzechom napisane, Kralkéw 1708.

Antoni Wegrzynowicz, Melodyja Slwigtego) Kazimierza krdlewicza polskiego albo piesi ,Omni
die etc.” ,Dnia kazdego etc.” o Najswigtszej Pannie Maryi kazaniami chwate Najswigtszej Pan-
ny i oraz potrzebne nauki chrzescijariskie zamykajgcemi przyozdobiona. Przydane sq troje ka-
zan Slwigtego] Kazimierza, takse regestr kazan albo nauk duchownych na kazdg niedzielg,
czgsciq dla wygody ks. ks. plebandw, czgsciq dla domowego czytania wydana, Krakéw 1704.
Zbiér dzieli si¢ na trzy czeéci, z ktdrych kazda posiada odrebna paginacje, dlatego tez beda
one oznaczane osobno jako: MK1, MK2, MK3.

dotyczy trzech kazan poswigconych $w. Kazimierzowi dolaczonych na kodcu do zbioru Me-
lodyja Slwigtego) Kazimierza. Maja one odrebna paginacje.

Antoni Wegrzynowicz, Nuptiae Agni, Gody Baranka Apokaliptycznego albo kazania na uro-
czyste Swigta Pana Jezusowe, Najswigtszej Panny i Swigtych Bozych napisane, Krakéw 1711.
Antoni Wegrzynowicz, Syllabus Marianus syllabarum consonantium alias discursus concio-
natorii in titulos B. V. Mariae a syllabis initiatos, in quibus, [praemissa congrua moralitate]
scripturaliter, figuraliter, doctoraliter, miraculose, historice, SS. Deiparae laudes, praerogativae,
mysteria etc., per omnes solemnes eius festivitates depraedicantur. Cum indice locupletissimo,
nedum S. Scripturae, et rerum, sed et concionum reductarum pro dominicis ac festis per annum,

Leopoli 1717.
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78 — Maximilian Sandaeus, 7heologia symbolica in qua origo symbolorum, eorumque; artificium, ex
Sacra Scriptura potissimum eruitur, et eiusdem symbola omnis generis explicantur. Opus Sacrae
Doctrinae studiosis, ac imprimis concionatoribus, et politioris litteraturae amatoribus utile, Mo-
guntiae 1626.

SKROTY INDEKSOW ARCHIWALNYCH

APR Krakéw — Archiwum Prowincji Franciszkanéw-Reformatéw w Krakowie.

Index 1648  — Index totius bibliothecae patrum reformatorum Conventus Cracoviensis ad Sanctum Casi-
mirum Anno Domini 1648 [...]. Po skrdcie podawana jest strona indeksu i pozycja, pod
ktéra opisana jest dana ksiazka {Index 1648, s. X, poz. Y}.

Index 1671 - Index bibliothecae FF Minorum Reformatorum Conventus Cracoviensis ad S. Casimirum
Anno Dlomi]ni 1671. Po skrécie podawana jest strona indeksu i pozycja, pod kedra opi-
sana jest dana ksiazka {/ndex 1671, s. X, poz. Y}.

Index 1689  — Index totius bibliothecae PP Reformatorum Conventus Cracoviensis ad S. Casimirum Anno
Domini 1689 die 28 Februarii [...]. Po skrécie podawana jest strona indeksu i pozycja,
pod ktéra opisana jest dana ksiazka {Index 1689, s. X, poz. Y}.

Index 1693 - Index totius PP Reformatorum Conventus Cracoviensis ad S. Casimirum novissime post dili-
gentem revisionem Anno Dlomilni 1693 [...]. Po skrécie podawana jest strona indeksu
i pozycja, pod ktdra opisana jest dana ksiazka {Index 1693, s. X, poz. Y}.

Index 1727 — Nova revisio connotatio libro[rum) totius bibliothecae Conventus Cracoviensis Platrlum
Reflormatorum] ad Sanctum Casimirum |[...] Anno Domini 1727. Po skrécie podawa-
na jest strona indeksu oraz, jedli to potrzebne, litera, pod jaka widnieje dana ksiazka.
W tym indeksie pozycje na stronach nie s3 numerowane, za to umieszczone pod litera.
Nie zawsze jednak bibliotekarz sporzadzajacy indeks rozpoczynal od nazwiska (czasem
od imienia badz tytulu dzieta), dlatego tez wskazuje, pod jaka litera umiescil dang pozy-
cj¢ {Index 1727,5. X, ,Y}.

SRB — Spis rekopisow bibliotecznych. Reformacka 4; Biblioteka Klasztoru Franciszkanéw-Refor-
matéw w Krakowie przy ul. Reformackiej 4. Po skrécie podawany jest numer przywota-
nej pozydji {SRB, nr X}.

Przeklady tekstéw, przy keérych nie widnieje nazwisko dumacza, s3 mojego autorstwa.



Wstep
Lucem dabit atra fuligo

The trans-gression of meta-phor and that of
meta-physics are but one and the same transfer.

Paul Ricoeur, The Rule of Metaphor'

Staropolskie kaznodziejstwo, cho¢ od lat juz badawczo eksplorowane, wciaz sta-
nowi nieprzebrane Zrédlo inspiracji. Wynika to zaréwno z mnogosci zachowanych
tekstéw, w duzej czeéci niepoddawanych jeszcze krytycznej analizie, jak i z odezy-
tywania tych juz znanych niejako na nowo (z innych perspektyw badawczych i za
pomoca odmiennych narzedzi). Od lat swoje zainteresowania naukowe skupialam
w duzej mierze na tej wlasnie dziedzinie staropolskiego pismiennictwa, w tym na jego
szczegblnej odmianie — postyllografii. Stad tez moje nakierowanie uwagi na przedsta-
wicieli zakonu reformatéw, wsréd kedrych znalazto si¢ czterech wybitnych autoréw
posiadajacych w swym dorobku kazania pro dominicis et pro festis per annum. Byli to
Franciszek Rychlowski, Berard Gutowski, Michat Losiowic i Antoni Wegrzynowicz.
Po blizszym zapoznaniu si¢ z ich pracami zarzucitam poczatkowy plan zajecia si¢ twér-
czoscig wszystkich czterech, z ukierunkowaniem na specyfike franciszkariskiego prze-
powiadania. Wegrzynowicz okazat si¢ bowiem autorem tak intrygujacym, ze to na nim
zdecydowatam si¢ skupi¢. Trudno mi bylo na poczatku jednoznacznie okresli¢, skad
bierze si¢ to moje, whasciwie intuicyjne, poczucie, ze jego twérczo$¢ jestw jakiej$ mie-
rze odrgbna i wyjatkowa. Jego kazania sa wszak kwintesencja barokowego stylu i spo-
sobu przepowiadania. Skupiaja jak w soczewce najbardziej charakterystyczne cechy tej
epoki. Paradoks, jakiego mozna doswiadczy¢ podczas lektury jego kazan, polega na
tym, iz ma si¢ poczucie, Ze s one typowe i nietypowe zarazem. Pytanie o przyczyne
tego wrazenia byto punktem wyjscia tej pracy.

' P. Ricoeur, The Rule of Metaphor. Multi-disciplinary Studies of the Creation of Meaning in Language,
translated R. Czerny, K. McLaughlin, J. Costello, London 1986, s. 280.
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W jakiej$ mierze juz biografia kaznodziei i zakon, w ktérym spedzit 46 lat swego zy-
cia, wyznaczyly kierunki moich poszukiwan. Wylania si¢ z nich bowiem wybitny teolog
i filozof, duchowy uczeri franciszkariskich mistrzéw — $w. Bonawentury i bl. Dunsa
Szkota, sam mieniacy si¢ ponadto uczniem szkoly tomistycznej?. W zachowanej wre-
kopisie wersji listu Do Czytelnika poprzedzajacego pierwszy wydany zbiér jego kazan
Melodyja Slwigtego] Kazimierza thumaczyl swoje ewentualne niedostatki tym, iz go
ysurowe zakonne postuszeristwo wigcej do szkoly niz do ambony aplikowalo” (rkps
MK, k. 4v)®. Funkcja kaznodziei, narzucona mu przez zakonng wspélnote (po wielu
latach pracy naukowej), niejako wymusita na nim zmiang sposobu komunikowania.
Stowa swe kierowa¢ zaczal bowiem od tej chwili do innego odbiorcy. Juz nie naukowy
dyskurs filozofa i teologa mial stanowi¢ dominantg jego intelektualnej aktywnosci,
a kaznodziejska narracja i perswazja podejmowane z mysla o jak najszerszym spek-
trum odbiorcéw. I cho¢ reformat zmienit sposéb formulowania swego przekazu, to
w najglebszej warstwie pozostat on weiaz refleksjg wybitnego teologa i filozofa, ktdry
dokonywat ,,przeniesienia” (gr. metaforein) subtelnych teologicznych dociekar na po-
jecia dostgpne i zrozumiale dla przecigtnego odbiorcy, nieporuszajacego si¢ w obsza-
rach teologii spekulatywne;j.

Przygladajac si¢ kazaniom Wegrzynowicza i szukajac w nich differentiam specifi-
cam, skupitam si¢ poczatkowo na ich warstwie retorycznej. Jednak oglad tylko z tej
perspektywy nie pozwalal uchwycié istoty tej twérczosci. Analiza roboczych wypiskéow
powstatych w trakcie lektury jego kazai przyniosta na pozér niewiele znaczace spo-
strzezenie. Frekwencyjna stownikowa dominanta w poczynionych notatkach byt ter-
min ,podobieristwo”, powracal on wielokrotnie w sformutowaniach typu: ,,objasniam
to podobieristwem”, ,nauczaé bede pod podobieristwem”, ,méwi¢ bede pod pomie-
nionym podobieristwem”, ,,podobienistwo biorac od...”. Konteksty, w ktérych poja-
wialy sie te frazy, wskazywaly pewien trop.

Wspomniani juz franciszkaniscy mistrzowie Wegrzynowicza, bt. Duns Szkot i $w.
Bonawentura, wyodrebniali rézne rodzaje teologii. Jednym z kryteriéw podziatu byt
status poznajacego i wynikajace z tego mozliwosci zrozumienia czy dotarcia do Bozych
tajemnic. Niewielu dost¢pne jest poznanie objawione (jak mistykom i prorokom), nie
kazdy tez moze wkroczy¢ w rejony teologii spekulatywnej, czy chocby tej, ktéra opiera
si¢ na rozumieniu Pisma Swietego. Jest jednak odmiana teologii postugujaca sie na-
rz¢dziami, dzigki keérym poznanie Boga staje si¢ mozliwe dla przecigtnego cztowieka.
Bonawentura nazywal ja teologia symboliczna (theologia symbolica), za$ Duns Szkot
okre$lal mianem poznania poprzez reprezentacj¢ (cognito per aliquod repraesentativum
subiecti)®. Obydwaj wyrazaja przekonanie, ze idea, ktéra prébuje sie opisaé i wyjasnic,

2 W liscie Ad Lectorem poprzedzajacym Yacidiski zbiér Alphabetum |...] Mariae okreslit siebie jako ,disci-
pulus scholae Thomisticae® (Alp, k. [b ]r).

3 Rekopis zbioru Melodyja Slwigtego] Kazimierza mnajduje sie w Archiwum Prowingji Franciszkanéw-
Reformatéw w Krakowie {SRB, nr 260}. Skéw tych nie ma w wersji drukowanej. Pelne zapisy tytuléw
zbioréw kazali Wegrzynowicza podane s3 w Wykazie skrétéw do niniejszej pracy.

4 ]. Surzyn, Rozwazania nad statusem teologii. Analiza ,Prologu” z ,Reportatio Parisiensis” Jana Dunsa
Szkota, Katowice 2011, s. 199.
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oraz przedstawienie, za ktc')rego pomocg si¢ to czyni (u Bonawentury zwane imago,
u Dunsa — repraesentatio), opieraja si¢ na analogii. Ta za$ zajmowala istotne miejsce
zaréwno w klasycznej filozofii (np. u Platona, Epikura, Plotyna), jak i w teologii (np.
u $w. Augustyna, Pseudo-Dionizego Areopagity, $w. Tomasza z Akwinu)’. W kazno-
dziejskiej praktyce Wegrzynowicza najczedciej znajdujemy ja wyrazong poprzez stowo
»podobiefstwo”. Termin analogia pojawia si¢ w jego faciniskich kazaniach. W jednym
z nich znajdujemy znamienne stowa: ,per quandam analogiam ad [...] ipsius Christi”
(Syll, kol. 815). Oddaja one istote dziatai podejmowanych przez reformata. Tkwi
w nich przekonanie, iz od bytéw nizszych wznosimy si¢ ku Bogu, podazajac droga
analogii. Te analogie trzeba wpierw dostrzec i odpowiednio odczytaé, a wtedy popro-
wadza nas do zrozumienia Boga.

Poniewaz na poziomie jezyka podobiefistwo jest konstytutywna cecha metafory
(w jej klasycznym rozumieniu, tj. zranslatio [...] propter similitudinem), zatem teolog,
mozna by rzec, nie moze si¢ bez niej obyé. W Sumie teologicznej $w. Tomasza z Akwinu
znajdujemy takie oto stowa:

Poeta uzywa przeno$ni (metaphoris) dla samego obrazowania (repraesentationem), bo taka jest natura
poezji; cztowiek bowiem to ma w naturze, ze mile przyjmuje wszelkie obrazowania. Natomiast nauka $wicta
[...] postuguje si¢ przeno$niami (metaphoris) z koniecznosci i dla pozytku [podkr. moje — M.K.]°.

Wyjasnia tez, dlaczego tak jest:

Boég zaopatruje potrzeby wszystkich stosownie do ich natury; otéz w naturze czlowieka lezy to, ze
wznosi si¢ od tego, co zmysly postrzegaja, ku temu, co mysla poznawalne; bowiem wszelkie nasze pozna-
nie bierze swéj poczatek od zmystéw’.

Znamienne jest, iz w dyskursie tym pojecia: podobiefistwo, metafora, symbol za-
czynaja na siebie nachodzi¢, a czasem traktowane s jako tozsame®. Akwinata, przywo-
tawszy stowa z Ksiegi Ozeasza: ,,Et loquar ad prophetas et ego visionem multiplicabo et
in manu prophetarum proponam similitudines” (,Méwilem do prorokéw, mnozyltem
widzenia i przez prorokéw glositem przypowiesci”, Oz 12, 11°), tak je skomentowat:

5 Zagadnienie analogii w filozofii i teologii jest niezwykle skomplikowane i wiclowatkowe. Skrétowe
przedstawienie zagadnienia znajduje si¢ w Encyklopedii katolickiej. Zob. M.A. Krapiec, Analogia w filozofti
klasycznej, [w:] Encyklopedia katolicka, pod red. E. Gryglewicza, R. Lukaszyka, Z. Sulowskiego, t. 1, Lu-
blin 1973, kol. 499-502; B. Mikolajczak, Analogia w teologii, [w:] tamze, kol. 498-502. Dokladniejsze
omowienie przynosi monografia M.A. Krapiec, Teoria analogii bytu, Lublin 1959.

¢ Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. 1: O Bogu, cz. 1 (1, 1-13), przekl. i objasnienia P. Belch,
naktadem Katolickiego Osrodka Wydawniczego ,, Veritas”, ,,Seria Tomistyczna Biblioteki Polskiej”, t. 19:
1975, Londyn, s. 72 (Zagadnienie 1, Artykul 9 — Czy Pismo sw. winno uzgywacé przenosni?).

7Tamze, s. 71.

8 M.A. Krapiec, Teoria analogii bytu, s. 27-28.

? Tlumaczenie za Biblig Tysiaclecia. U J. Wujka brzmi ono bowiem: ,I méwilem do prorokéw, jam tez
widzenie rozmnozyl i w rece prorokéw jestem przypodoban” (Oz 12, 10; w staropolskich dumaczeniach
jest to wers 10, a nie 11).
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Alisci przekazywanie komus za pomoca przypowiesci, podobienistw (sub similitudine), to przeno-
$nia! A wigc nauka $wicta ma prawo uzywad przenosni (metaphoris)'.

Wida¢ tutaj, jak nieostra byla granica mig¢dzy tymi pojeciami'. Zachodzenie ich
na siebie ma tez miejsce w retoryce. Tak opisywal je Heinrich Lausberg, odwotujac si¢
do teoretycznych traktatéw greckich i rzymskich retoréw:

Musi tedy zachodzi¢ séimilitudo migdzy okreSleniem metaforycznym a tym, co jest metaforycz-
nie okreslane. W systemie Arystotelesowskim semantyczna relacja ,z jednej przestrzeni do drugiej” oraz
szgodnosci z analogia” odpowiada similitudo™.

Takie w zachowanym reformackim skrypcie, zawierajacym kurs retoryki dla ka-
znodziejéw, znajdujemy klasyczny opis przeno$ni wyrazajacy ten zwiazek: ,,Metaphora,
quae est nominis aut verbi a propria significatione ad impropriam propter aliquam simi-
litudinem translatio”. Choc¢ to definicja tropu, to zarazem — rzec by mozna — opis
podstawowej metody (#7anslatio), na ktérej zasadza si¢ myslenie i twércze dzialanie
Wegrzynowicza. Reformat tak je uzasadniak:

Ma to nasz skazony rozum, ze rzeczy duchowne i do pojecia trudne, aby je jakokolwiek poznal, trzeba
mu je podobieristwami utatwia¢ (MK2, s. 214).

Znamienne, ze termin theologia symbolica posiadal swéj synonimiczny odpowied-
nik — theologia translata. Tak wigc kaznodzieja, ktéry podobieristwa odkrywa i thuma-
czy, przyjmuje role hermeneuty. Interpretacje za$ przez niego dokonywane dotycza
zaréwno tekstow literackich (przede wszystkim Biblii, ale nie tylko), jak i calego $wiata
postrzeganego i ,,czytanego” jako ,tekst” symboliczny. Wegrzynowicz wpisywat si¢ tym
samym w wielowieckowa tradycje teologii biblijnej i egzegezy reprezentowanej przez
szkole aleksandryjska. Stworzylo ja wezesnochrzedcijariskie (II-V w. n.e.) srodowisko
teologdw i egzegetéw dziatajacych w Aleksandrii, ktdrzy skodyfikowali i prakeyko-
wali mistyczna interpretacje Pisma Swietego (konkurencyjna wobec niej byla szkota
antiochenska, stawiajaca na egzegeze gramatyczno-historyczna'?). Bazowala ona na

Biblijne cytaty w przewazajacej mierze podawane sa za: Biblia w przekladzie ksigdza Jakuba Wujka z 1599 .
Transkrypcja typu ,B” oryginalnego tekstu z XVI w. i wstepy ks. Janusz Frankowski, wyd. 3, Warszawa
2000. Gdy przywolywany jest inny przeklad, zawsze zostaje to (jak w tym przypadku) odnotowane.

10 Sw. Tomasz z Akwinu, 4z. oyt., s. 71 (, Tradere autem aliquid sub similitudine, est metaphoricum. Ergo ad
sacram doctrinam pertinet uti metaphoris”).

! Szezegblowo zwiazki metafory, alegorii i symbolu w kontekscie kultury religijnej baroku opisal J.T. Ma-
ciuszko, Symbole w religijnosci polskiej doby baroku i kontrreformacji, Warszawa 1986, s. 56-68.

12 H. Lausberg, Retoryka literacka. Podstawy wiedzy o literaturze, przekt., oprac. i wstgp A. Gorzkowski,
Bydgoszcz 2002, s. 316 (§ 558).

B[O gloszeniu kazan), k. [33]v—34r. Skrypt zostanie szczegSlowiej opisany w rozdziale drugim niniejszej
pracy.

" M. Starowieyski, Egzegeza ojcéw Kosciota, ,Ateneum Kaplariskie”, R. 82: 1990, t. 115, z. 488, s. 27-31

oraz M. Okoniski, Wierni literze. Egzegeza szkoly antiocheriskiej, , Teofil. Pismo Kolegium Filozoficzno-
-Teologicznego Dominikanéw”, R. 25: 2007, s. 98-104.
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metodzie znanej i praktykowanej juz wezesniej w tradycji judaistycznej wobec Starego
Testamentu (Filon z Aleksandrii) oraz w greckiej egzegezie dziet Homera®.

Chrzescijariska egzegeza aleksandryjska, z jej najwybitniejszymi przedstawicielami
- Klemensem Aleksandryjskim i Orygenesem, wyznaczyla szlak, keérym podazali naj-
wicksi teologowie Zachodu — $wigci: Ambrozy, Hieronim, Augustyn, Grzegorz Wiel-
ki, a takze, tak wazny tutaj dla Wegrzynowicza, $w. Bonawentura. Znamienne sa stowa
doktora serafickiego z Konferencji o szesciu dniach stworzenia. W czgéci poswigconej
poznaniu, ktére dokonuije si¢ dzicki Pismu Swigtemu, pisak:

Nalezy natomiast zauwazy¢, ze $wiat, choé stuzy cztowiekowi w tym, co odnosi si¢ do ciala, to
jednak o wiele bardziej stuzy mu w tym, co odnosi si¢ do duszy. [...] Jest pewnym, ze czlowick przed
upadkiem posiadal poznanie rzeczy stworzonych, a poprzez wyobrazenie, ktére one dawaly, byt pro-
wadzony ku Bogu [...]. Kiedy natomiast cztowiek upadt i utracit to poznanie, nie bylo juz tego, kto by
je doprowadzit na powrét ku Bogu. Dlatego tez ta ksiega, czyli $wiat, byla niemal obumarta i znisz-
czona; stala si¢ natomiast konieczna inna ksiega, dzigki ktdrej ta zostalaby oswiecona, aby otrzyma¢
metafory rzeczy. Jest to ksiega Pisma, kt6ra przedstawia podobiefistwa, whasciwosci i metafory rzeczy
zapisanych w ksiedze $wiata'®.

Wegrzynowicz-kaznodzieja czytal i interpretowal obie ksiegi. Z jednej strony owe
»metafory rzeczy” staral si¢ rozwikfa¢, uczyni¢ je zrozumialymi dla tych, ktérym je
przedktadal i tumaczyl. Z drugiej za$ strony ,metafory rzeczy” sam tworzyl i wyzy-
skiwal, objasniajac rzeczy duchowe. Mamy tu do czynienia z dziataniami dwojakiego
typu, niejako swymi odwrotno$ciami. Za pomoca alegorii przeklada Wegrzynowicz
trudne teologiczne pojecia na jezyk literackich figur, dokonujac za$ alegorezy — prze-
ciwnie, przeklada symboliczny jezyk interpretowanego tekstu (liber mundi i liber
Scripturae) na pojecia zrozumiale dla przecigtnego odbiorcy'’. Mozna powiedzie, iz
zadania, przed jakimi stawal Wegrzynowicz jako kaznodzieja-hermeneuta, polegaly
na tym, aby znaki i symbole dostrzec, a nastgpnie rozeznad je i wyjasni¢. Wszystkie

5 W.G.A. Jeanrond, Hermeneutyka teologiczna. Rozwdj i znaczenie, przekt. M. Borowska, Krakéw 1999,
s. 25-32.

16 Bonawentura z Bagnoregio, Konferencje o szesciu dniach stworzenia albo oswiecenia Kosciola, przekt., red.
i wstep A. Horowski, Krakéw 2008, s. 359 (XIII, 12a~12b). Zachowaly sie dwie rézne wersje Konferencji.
Wydawca i thumacz polskiej wersji podat obie w réwnoleglych kolumnach (redakcje B oznaczat gwiazd-
ka (*)). Cytujac fragmenty, za numerem strony podawa¢ bede numer konferencji — oznaczony liczba
rzymska, paragraf — arabska i mala litera (jesli paragraf jest podzielony na mniejsze czastki). Rozrézniaé
redakcje bede zgodnie z zasadami podanymi w edycji Horowskiego. Do opisu redakeji B dotaczona be-
dzie gwiazdka (*).

17 Por. S.C. Akbari, Seeing Through the Veil. Optical Theory and Medieval Allegory, Toronto—Buffalo-Lon-
don 2004, University of Toronto Press, s. 11. Autorka tak opisuje te wzajemnie zwrotne oblicza alegorii
i alegorezy: ,Najprosciej méwiac, alegoria i alegoreza moga by¢ rozumiane jako akty tumaczenia prze-
biegajace w odwrotnych kierunkach: alegoria przeklada niejako prosta prawdg na figure literacka, podczas
gdy alegoreza przeklada jezyk poetycki na powrdt na terminy dostowne, ktére moina zrozumieé bez
trudu” (,In a very crude sense, allegory and allegoresis can be understood as reciprocal acts of translation:
allegory translates, as it were, plain truth into literary figures, while allegoresis translates the poetic langu-
age back into literal terms which can be readily understood”).
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te czynno$ci miescily si¢ za§ w pierwotnym znaczeniu stowa semiotyk (sémeiotikds),
ke6rym okreslano tego, kto znaki rozpoznaje i rozszyfrowuje'®.

Kolejna uwidoczniajaca si¢ w tworczosci Wegrzynowicza kwestig jest wyraziste za-
zgbianie si¢ hermeneutyki i retoryki. Te pierwsza praktykowano na dlugo przed tym,
nim skodyfikowano reguly retoryczne. Jednak, jak zauwaza Rita Copeland, ,,[...] rzym-
ska retoryka poszerzata swoj ogromny wplyw na dyskursy sasiadujace, odciskajac pigt-
no na takich dziedzinach jak prawo, literatura, sztuka przektadu oraz interpretacja””’.
O ile poczatkowo to retoryka wykorzystywata hermeneutyke, postrzegajac ja jako
sprawng metodg uczaca zaangazowanego wchodzenia w tekst i aktywnego poszuki-
wania jego mozliwych znaczen, o tyle pézniej i hermeneutyka dostrzeglta mozliwosci,
jakie dawala jej ars rhetoricae. Jednym z pierwszych §wiadectw tego mariazu jest dzieto
$w. Augustyna De doctrina christiana, uznawane za pierwszy podrecznik chrzescijan-
skiej hermeneutyki®®. Gléwng inspiracja do opisania tego zjawiska w kazaniach re-
formata bylo dla mnie dzieto niderlandzkiego jezuity Maximiliana van der Sandta
(Sandaeusa) zatytutowane 7heologia symbolica®. To nie tylko kompendium wiedzy
o dziejach teologii symbolicznej i kompleksowe ujecie zagadnieni z nig zwiazanych.
Sandaeus przefozyl myslenie i postrzeganie rzeczywistosci symbolicznej oraz mistycz-
ng lekture Pisma Swictego na $rodki, keérymi postugiwal sie kaznodzieja, to jest na
narzedzia retoryczne”. Okreslit je mianem theologiae symbolicae species i wyrdinil na-
stepujace: parabolica, paroemialis, aenigmatica, emblematica, fabularis, hieroglyphica /
hierographica. Agnés Guiderdoni tak pisata o propozyciji jezuity:

Sandaeus rozwinat dlugi wywdd argumentacyjny, z ktérego wywnioskowaé mozna, iz symbolizm
rzeczy (allegoria in factis) sprowadza si¢ do symbolizmu stéw (allegoria in verbis), a doktadniej do modi
loquendi, ktérego celem jest rozszyfrowanie tajemnicy Boga (zgodnie z zasadnicza definicja symbolizmu).
W konsekwencji [takiego zalozenia — dop. M.K.] wszystko staje si¢ allegoria in verbis®.

18 Zob. J.A. Fitzmyer, The Biblical Commission’s Document ,, The Interpretation of the Bible in the Church’.
Text and Commentary, Roma 1995, Editrice Pontificio Instituto Biblico, s. 63-64.

1 R. Copeland, Rbetoric and Literary Criticism, [w:] The Oxford Handbook of Rhetorical Studies, edited by
M.J. MacDonald, New York 2017, Oxford University Press, s. 341 (,But Roman rhetoric extended its
powerful influence into adjacent discourses, putting its stamp on such fields as law, literature, translation,
and interpretation”).

2 1. Sulowski, Wsegp, [w:] De doctrina christiana. O nauce chrzescijaniskiej. Tekst tacinisko-polski, przekl.,
wstep 1 komentarz J. Sulowski, ,Patres Ecclesiae”, vol. 1: 1989, s. XVIII-XXI. Wnikliwie zjawisko to
opisala R. Copeland, Rbetoric, Hermeneutics, and Translation in the Middle Ages. Academic Traditions and
Vernacular Texts, New York 1995, Cambridge University Press, s. 151178 (zwlaszcza rozdzial VI: From
Antiquity to the Middle Ages II: Rhetorical Inventions as Hermeneutical Performance).

2! M. Sandaeus, Theologia symbolica in qua origo symbolorum, eorumaque; artificium, ex Sacra Scriptura po-
tissimum eruitur, et eiusdem symbola omnis generis explicantur. Opus Sacrae Doctrinae studiosis, ac imprimis
concionatoribus, et politioris litteraturae amatoribus utile, Moguntiae 1626.

2 A. Guiderdoni, The Theory of Figurative Language in Maximilian van der Sandts Writings, [w:] Je-
suit Image Theory — Rhberorical and Emblematic Treatises, and Theoretical Debates, edited by W. de Boer,
K.A.E. Enenkel, W.S. Melion, part 1, Boston—Leiden 2016, s. 94.

3 Taz, Exegetical Immersion: The Festivities on the Occasion of Francis de Saless Canonisation (1665-1667),
(w:] Imago Exegetica: Visual Images as Exegetical Instruments, 1400—1700, edited by W. Melion, J. Clifton,
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Cho¢ twérczos¢ kaznodziejska Wegrzynowicza jest, wedlug mnie, modelowym
przykladem zastosowania w praktyce teologii symbolicznej, to w tytule rozprawy zde-
cydowalam si¢ uzy¢ terminu cognitio symbolica. Jest on pojemniejszy i lepiej oddaje
opisywane w tej rozprawie zjawisko, ktére nie ogranicza si¢ do kwestii teologicznych.
Termin cognitio symbolica przyjal si¢ w filozofii za sprawg Leibniza, ktéry w pracy Me-
ditationes de cognitione, veritate et ideis (1684) przeciwstawil poznanie intuicyjne (co-
gnitio intuitiva) poznaniu symbolicznemu (cognitio caeca / symbolica)*. Tutaj jednak
odwoluje si¢ raczej do pojecia poznania symbolicznego obecnego w tradycji blizszej
Wegrzynowiczowi (nie czasowo, ale mentalnie). Postuzyl si¢ nim Antonio Ricciardi
w kompendium o znamiennym tytule Commentaria symbolica |...] in quibus expli-
cantur arcana pene infinita ad mysticam, naturalem, et occultam rerum significationem
attinentia (wymienil je Sandaeus wérdd znaczacych dziel reprezentujacych teologic
symboliczng®). W taki sposdb je wyjasnial:

W teologii wazne jest samo poznanie symboliczne (symbolica cognitio); w nim nie tylko litery
i stowa, ale takze same rzeczy sq znakami innych rzeczy [...]. [...] w poznaniu symbolicznym [...], kedre
jest znakomitsza cze¢dcia teologii, zawieraja si¢ te rzeczy, ktére prowadza i przenosza kazde ludzkie staranie,
kazda prace, kazde dociekanie, trud, pilnos¢ i wszelka uwagg ludzkiego umystu od $wiata zmystowego do
rozumowego®.

Cho¢ Ricciardi odnosi ten termin do materii teologicznej, to w rzeczywistosci jego
sens wykracza daleko poza teologic. Cognitio symbolica byta bowiem sposobem éwcze-
snego postrzegania, rozumienia i przedstawiania $wiata. W twdrczosci reformata owo
»myslenie symboliczne” przejawia si¢ w postugiwaniu si¢ strukturami symbolicznymi,
obejmujacymi alegori¢, metafore i inne formy oparte na podobienstwie czy analogii.
Nie mozna jednak sprowadzi¢ ich tylko do wymiaru retorycznego czy semantycznego.
Sa to bowiem prymarnie narzedzia poznania.

Kolejne pytanie, ktére pojawilo si¢ w trakcie pracy nad kazaniami Wegrzynowicza,
dotyczylo tego, jak uporzadkowa¢ t¢ wszechobecna w nich alegoryczno-symboliczna

M. Weemans, Leiden 2014, , Intersections. Interdisciplinary Studies in Early Modern Culture”, vol. 33,
general editor K.A.E. Enenkel, s. 856. ,,Sandacus developed a long argument from which one can deduce
that the symbolism of things (allegoria in factis) boils down to the symbolism of words (allegoria in verbis),
and more specifically to a modus loquendi, whose aim is to decipher the mystery of God - in accordance
with the general definition of symbolics — but with the consequence that everything has become allegoria
in verbis”.

2 A. Lifschitz, Language and Enlightenment. The Berlin Debates of the Eighteenth Century, Oxford 2012,
s. 39-63 (rozdz. II: Symbolic Cognition from Leibniz to the 1760s: Theology, Aesthetics, and History).

» M. Sandaeus, dz. ¢yz., s. 621.

% A. Ricciardi, Commentaria symbolica in duos tomos distributa in quibus explicantur arcana pene infinita
ad mysticam, naturalem, et occultam rerum significationem artinentia, Venetiis 1591, k. [A,]v. ,In theolo-
gia viget ipsa symbolica cognitio, et in ea non modo litterae, et nomina, verum etiam ipsae res sunt aliarum
rerum signa [...). [...] in symbolica cognitione [...], quae est potior pars theologiae, ea continentur, quae omne
hominum studium, omnem operam, omne consilium, laborem, diligentiam, et universam humanae mentis
intentionem a mundo sensibili ad intellectualem transferunt, arque traducunt”.
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materi¢”’. Trop poddat sam kaznodzieja. We wstepie do faciriskiego zbioru kazan A/
phabetum Immaculatae Conceptionis SS. Virginis Mariae pisak: ,Allegorias frequenter
hic invenies; imo totus tractatus allegoricus est” (Alp, Ad Lectorem, k. [b,]r). To stwier-
dzenie mozna by odnies¢ do kazdego z kaznodziejskich dziet reformata. Pokazuje ono
rzecz kluczowa. Myslenie symboliczne Wegrzynowicza przejawia si¢ na wielu pozio-
mach. Mamy bowiem konkretne, jednostkowe alegorie (,Allegorias frequenter hic in-
venies”), ale i cala struktura zbioréw pomyslana jest jako alegoryczna (,zotus tractatus
allegoricus est”). Obserwowad wige bede, w jaki sposéb reformat operuje owymi ale-
goriami wpierw na poziomie calych zbioréw, potem poszczegélnych kazan, a w koricu
argumentacji.

Zasadnicza perspektywe badawcza wyznaczaly mi teksty Wegrzynowicza, jego od-
autorskie deklaracje i stosowany przez niego aparat terminologiczny, a takze mniej lub
bardziej wspéiczesne mu oraz wezesniejsze konteksty (m.in. prace Sandaeusa, $w. Bo-
nawentury, Corneliusa a Lapide, traktaty z zakresu retoryki, homiletyki, egzegezy, sym-
bolografii i inne). Jednak nie mniej wazne narzedzia metodologiczne, ktére pozwolity
mi opisa¢ twércze dzialania Wegrzynowicza, znalaztam w pracach wspéczesnych ba-
daczy, szczegélnie u Paula Ricoeura, Janiny Abramowskiej i Elzbiety Wolickiej-Wolsz-
leger. W samym tekscie rozprawy pozostaja one niejako w tle, jednak towarzyszyty mi
nieustannie i okreslity w sposéb znaczacy moja perspektywe badawcza. Réwnolegle
wykorzystanie tych dwéch $ciezek metodologicznych (cho¢ moze budzi¢ watpliwosci)
dato mi mozliwo$¢, by spojrze¢ na teksty Wegrzynowicza pelniej i szerzej.

Celem hermeneutyki Ricoeura bylo ,mozliwie integralne odczytanie [...] jezyka™*®
sacrum, ktdérego rdzeniem jest, jego zdaniem, symbol. W wielowatkowym, doglebnym
stcudium 7he Rule of Metaphor. Multi-disciplinary Studies of Creation of Meaning in
Language wskazywal, jaki bedzie porzadek jego refleksji: ,, Watek przewodni tej pracy
przechodzi od retoryki do semantyki i od semantyki do hermeneutyki”®. W mojej
rozprawie posztam tym tropem. Obecne rozwazania dotyczy¢ beda tych trzech wy-
miaréw — retorycznego, semantycznego i hermeneutycznego. Nie sa one ani hierar-
chizowane, ani podejmowane wedtug podanej tu kolejnosci, lecz przenikaja si¢ i uzu-
pelniaja wzajemnie. Do teorii hermeneutycznego wyjasniania rzeczywistosci poprzez
symbole Ricoeura nawigzala Wolicka-Wolszleger w rozwazaniach na temat pojecia

¥ Dopowiedzenia wymaga kwestia, ze uzywane w tej pracy pojecia yalegoria” i ,,symbol” nie sa sobie prze-
ciwstawiane ani wartosciowane (z czym cz¢sto mamy do czynienia wspdlczesnie). Nie stosuje si¢ tu takze
rozréznienia na alegori¢ (jako znak o skonwencjonalizowanej tresci) i symbol (jako znak wieloznaczny).
Podziat ten ma swe poczatki dopiero w przefomie XVIII/XIX wieku. Wiazat si¢ z postgpujaca kulturowa
deprecjacja alegorii (takze w biblijnej egzegezie) i przeciwstawieniem jej pozytywnie kwalifikowanego
symbolu. Proces ten szczegéltowo opisali Jacek Sokolski w fundamentalnej pracy dotyczacej barokowej
symbolografii (J. Sokolski, Stownik barokowej symboliki natury. Tom wstgpny: Barokowa ksigga natury,
»Acta Universitatis Wratislaviensis” 2000, nr 2254, s. 7-32) oraz ]. Abramowska (Powtdrzenia i wybory.
Studia z tematologii i poetyki historycznej, Poznani 1995, s. 67-69).

28], Tischner, Perspektywy hermeneutyki, ,Znak”, R. 23: 1971, z. 2-3, s. 147.

¥ P. Ricoeur, dz. ¢yt., s. 44 (, The guiding thread of this work passes from rhetoric to semantics and from
semantics to hermeneutics”).
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imago w tekstach §w. Bonawentury. Zaréwno ta jej praca, jak i nastgpna, poswie-
cona hermeneutyce Platona, okazaly si¢ niezwykle pomocne w zrozumieniu, a takze
nazwaniu i opisaniu poczynan Wegrzynowicza-hermeneuty. Istotne byly dla mnie tez
obserwacje Abramowskiej dotyczace alegorii i alegorezy (podstawowych narzedzi, jaki-
mi postugiwat sic Wegrzynowicz). Nie traktowatam ich li tylko jako narzedzi biblijnej
egzegezy (cho¢ takimi tez byly), ale raczej ,jako zjawiska rzutujace na calo$¢ kultury
literackiej epoki staropolskiej, [...] zabarwiajace rowniez takie fakty, ktére charakte-
ru alegorycznego w $cistym znaczeniu tego stowa nie posiadaja™’. Badaczka zwrécita
uwagg, ze ,konsekwencja alegorezy jest wytworzenie jedynych w swoim rodzaju dyspo-
zycji odbiorczych™'. Te specyficzne semantyczno-logiczne operacje, ktérych alegoreza
wymaga, a ktére Abramowska scharakteryzowala, pokazane tu zostang na przykladzie
hermeneutycznej praktyki reformata.

Werner G.A. Jeanrond w rozwazaniach nad hermeneutyka teologiczna rozréznit
dwa jej typy. Pierwszy to makrohermeneutyka, ktdra jest interpretacja $wiata i stanowi
domeng filozofii, drugi za§ — mikrohermeneutyka, wyrazajaca si¢ poprzez eksplikacje
poszczegblnych aspektow rzeczywistosci. Wegrzynowicz realizowal si¢ w obu. Jako
wykladowca filozofii, autor ponadtysiacstronicowego kompendium z zakresu filozofii
i teologii, przyjmowal perspektywe catosciowego ogladu. Poczynania zas Wegrzynowi-
cza-mikrohermeneuty obserwujemy w kazaniach. Ale i na nich odcisnela swoje pigtno
perspektywa makrohermeneutyczna. Jej wyrazem jest tak powszechne w twérczosci
reformata dazenie do calosciowego ogladu, ktére znalazto wyraz w idei i kompozydji
wszystkich jego zbioréw kazan.

Na okladce tej ksiazki znajduje si¢ drzeworyt zaczerpnicty z lacinskiego zbioru
kazan Wegrzynowicza Syllabus Marianus (k. [(F)]v)*. Przedstawia on wnetrze dru-
karni i pracujace w niej trzy osoby. W banderoli umieszczonej u dotu znajdujemy
inskrypcje ,,Lucem dabit atra fuligo”. Wielce prawdopodobne jest, ze pomystodawca
i wykonawca drzeworytu byt Wegrzynowicz, ktéry sam ilustrowal wigkszo$¢ swoich
zbioréw kazan*. ,Czarna sadza da $wiato” — stowa te w duchu epoki, za pomocy
metafory i paradoksu, wyrazajg ideg jakze bliska Wegrzynowiczowi. Sadza, ktéra byla
gléwnym sktadnikiem farby drukarskiej, jest tu metonimia drukowanego stowa, a sze-
rzej — wyrazanej poprzez nie tresci. Idea ciemnosci, ktéra prowadzi ku §wiattu, rzeczy
materialnych wiodacych ku duchowym, to z kolei istota cognitionis symbolicae.

3 J. Abramowska, dz. cyt., s. 53.
31 Tamze, s. 66.
2 W.G.A. Jeanrond, dz. cyt., s. 16.

3 Drzeworyt zamyka ram¢ wydawnicz zbioru. Bezposrednio po nim nast¢puje pierwsze kazanie. W tym
samym tomie (Sy//, kol. 964-965) znajduje si¢ bardzo zblizona rycina. By¢ moze to wersja prébna, nieco
mniej udana, a stad i mniej eksponowana.

34 Szczegblowe informacje na ten temat znajduja si¢ w rozdziale pierwszym niniejszej pracy: Antoni We-
grzynowicz — zycie i dzielo.
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X X Xk

Préby calosciowego ogladu polskiego kaznodziejstwa z perspektywy literaturoznaw-
czej podejmowali juz badacze XIX/XX wieku: Karol Mecherzyriski®®, Jézef Sebastian
Pelczar®®, Wiadystaw Alojzy Jougan®, wspélczesnie zas Wojciech Pazera®® i Kazimierz
Panu$®. Kazda z prac wymienionych autoréw byta panoramicznym ogladem, co, zwa-
zywszy na ogrom materialu, ktéry obejmowaly, zdecydowalo tez o ich charakrterze.
Znajdujemy w nich (szczeg6lnie w trzech najstarszych) na poly bibliograficzne katalogi
kaznodziejéw i ich twérczosci. Wigcej uwagi badacze poswigcili wybranym, szczegdl-
nie uznanym predykatorom, dolaczajac czgstokro¢ do ich biograficznych i twérezych
sylwetek do$¢ obfite ekscerpty z ich kaznodziejskiego dorobku. Pelczar, Pazera i Panus
skupili si¢ na kaznodziejstwie katolickim. Przepowiadanie protestanckie uwzglednit
Jougan, oceniat je jednak przede wszystkim z perspektywy konfesyjnej. Neutralny byt
w tej mierze Mecherzynski, ktéry wymowie kaznodziejskiej protestantéw takze po-
$wiecit swa uwage®’. Znaczenie wymienionych, najstarszych prac trudno przecenié.
Takze dzi$ s one ciagle cenng pomocy dla interesujacych si¢ dziejami polskiego ka-
znodziejstwa. Ponadto dzigki Pelczarowi*! i Panusiowi*” otrzymujemy przeglad kazno-
dziejstwa na przestrzeni wickéw w Kosciele powszechnym, Mecherzyriski z kolei uka-
zuje wymowe religijna na tle ré6znorodnych $wieckich odmian retorycznego dyskursu
(wymowa polityczna, sadowa i przygodna).

Waznym polem zainteresowan badawczych jest teoria kaznodziejskiej wymowy.
Jednym z pierwszych, ktéry podjat to zagadnienie, byt Mecherzyriski. Uwagi na ten
temat znajduja si¢ w jego trzytomowej Historii wymowy w Polsce™. Prébe opracowania

3 K. Mecherzy1iski, Historia wymowy w Polsce, t. 1, Krakéw 1856, s. 66-111, 174-200, 270-283; tamze,
t. 2, Krakéw 1858, s. 1-526; tamze, t. 3, Krakéw 1860, s. 223-328, 345-360. Wskazane fragmenty
dotycza wymowy religijne;.

3¢ 1.S. Pelczar, Zarys dziejéw kaznodziejstwa w Kosciele katolickim, cz. 2: Kaznodzieje polscy, Krakéw 1896
(wyd. 2 przejrzane i pomnozone, Krakéw 1917); tenze, Zarys dziejow kaznodziejstwa w Kosciele katolic-
kim. Dodatek do czesci II, Krakéw 1897.

% W.A. Jougan, Homilie polskie od czaséw najdawniejszych po dobe obecng, Lwéw 1902.

38 \W. Pazera, Kaznodziejstwo w Polsce od poczqthu do korica epoki baroku, Czgstochowa 1999.

3 K. Panus, Zarys historii kaznodziejstwa w kosciele katolickim, cz. 1: Kaznodziejstwo w Kosciele powszech-
nym, Krakdw 1999; tenze, Zarys historii kaznodziejstwa w Kosciele katolickim, cz. 2: Kaznodziejstwo
w Polsce od sredniowiecza do baroku, Krakéw 2001.

0 K. Mecherzyniski, Historia wymowy w Polsce, t. 2, s. 480-526; tenze, Historia wymowy kaznodziejskiej
w Polsce, obejmujgca wiadomosci o najcelniejszych méwcach Kosciola polskiego w czasach Zygmuntowskich,
Krakéw 1864, s. 480-526.

41 ].S. Pelczar, Zarys dziejow kaznodziejstwa w Kosciele katolickim, cz. 1: Kaznodzieje greccy do IX wieku,
taciriscy do XVI wieku, Krakéw 1896.

2 K. Panus, Zarys historii kaznodziejstwa w Kosciele katolickim, cz. 1: Kaznodziejstwo w Kosciele powszech-
nym, Krakéw 1999; tenze, Wielcy méwcy Kosciota, Krakéw 2004.

# K. Mecherzyniski, Historia wymowy w Polsce, t. 1, s. 207-209; tamze, t. 2, s. 653-659; tamze, t. 3,
s. 383-408.
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zagadnienia podjal Mieczystaw Brzozowski w artykule Zeoria kaznodziejstwa (wiek
XVI-XVIII)*. Takie Wiestaw Pawlak jest autorem kompleksowego ujecia tego zagad-
nienia. Jego Teoria kaznodziejstwa w Polsce wobec reformy trydenckiej (do potowy XVII
wieku). Rekonesans®, obejmuje wprawdzie krétszy okres niz u Brzozowskiego, jednak
autor poddaje zagadnienie pelniejszemu ogladowi (analizujac dokumenty soborowe,
synodalne; teoretyczne traktaty i wypowiedzi metakaznodziejskie). Ustalenia przez
niego poczynione maja w jakiej§ mierze zastosowanie do kaznodziejstwa az po poto-
we wicku XVIII. Oglad 6wczesnej teorii przepowiadania dopetniaja analizy i edycje
podrecznikéw retoryki przeznaczonych dla kaznodziejéw (Stanistawa Sokotowskiego*
oraz anonimowego reformackiego lektora retoryki?’).

Inne cenne studia po§wigcone staropolskiemu kaznodziejstwu dotyczyly mniej lub
bardziej szczegbtowo wyodrebnionych kwestii. Ze wzgledu na ich mnogos¢ wymienia
si¢ tutaj przede wszystkim pozycje ksiazkowe. Krétki zarys kaznodziejstwa $rednio-
wiecznego przedstawil Jerzy Wolny*. Krzysztof Bracha z perspektywy historyka przyj-
rzat si¢ kolekeji Piotra z Milostawia®. Ten sam badacz wraz z Andrzejem Dabréwka
byli redaktorami zbiorowej pracy Kaznodziejstwo sredniowieczne. Polska na tle Europy.
Teksty — atrybucje — audytorium, gdzie z réznych perspektyw poddano ogladowi twér-
czo$¢ polskich predykatoréw™. Pod redakeja Pawta Stgpnia ukazalo si¢ z kolei wielo-
aspektowe opracowanie Kazari swigtokrzyskich, pokazujace ten niezwykly zabytek od
strony historycznej, jezykowej, edytorskiej, retorycznej’'.

Kolejnym zagadnieniem, ktéremu poswiccono odrebne opracowania, jest postyl-
lografia. Zajmowali si¢ nig przegladowo Kazimierz Kolbuszewski® i Janusz Tadeusz
Maciuszko (protestancka)®. Bardzo liczna grupe stanowig prace skupiajace swa uwage

# M. Brzozowski, Teoria kaznodziejstwa (wiek XVI-XVIII), [w:] Dzieje teologii katolickiej w Polsce, red.
M. Rechowicz, t. 2: Od odrodzenia do oswiecenia, cz. 2: Teologia humanistyczna, s. 363-428.

. Pawlak, Teoria kaznodziejstwa w Polsce wobec reformy trydenckiej (do potowy XVII wieku). Rekonesans,
[w:] Formowanie kultury katolickiej w dobie potrydenckiej. Powszechnosé i narodowos¢ katolicyzmu polskiego,
red. nauk. J. Dabkowska-Kujko, ,Hermeneutyka Wartosci”, t. 6, Warszawa 2016, s. 435-496.

. Ryczek, Rhetorica christiana. Teoria wymowy koscielnej Stanistawa Sokotowskiego, Krakéw 2011.

7 M. Kuran, Eloquentia sacra, czyli retoryka w stuzbie kaznodziejstwa (analiza rekopismiennego kompen-
dium retorycznego anonimowego autora reformackiego z XVII wieku), ,Acta Universitatis Lodziensis. Folia
Litteraria Polonica” 2014, z. 25, s. 201-226.

1. Wolny, Kaznodziejstwo, [w:] Dzicje teologii katolickiej w Polsce, red. M. Rechowicz, t. 1: Sredniowiecze,
Lublin 1974, s. 275-308.

# K. Bracha, Nauczanie kaznodziejskie w Polsce péznego sredniowiecza. Sermones dominicales et festivales
z tzw. Kolekcji Piotra z Mitostawia, Kielce 2007.

0 Kaznodziejstwo Sredniowieczne. Polska na tle Europy. Teksty — atrybucje — audytorium, red. K. Bracha,
A. Dabréwka, Warszawa 2014.

5! Kazania swigtokrzyskie. Nowa edycja. Nowe propozycje badawcze, red. P. Stepieni, wspotpr. H. Tchérzew-
ska-Kabata, I. Winiarska-Gdrska, Warszawa 2000.

52 K. Kolbuszewski, Postyllografia polska XVI i XVII wieku, Krakéw 1921.
53 ].'T. Maciuszko, Ewangelicka postyllografia polska XVI-XVIII wieku. Charakterystyka — analiza poréw-

nawcza — recepcja, Warszawa 1987.
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na retorycznym aspekcie kazar. Pionierskie bylo tu studium Mirostawa Korolki
O prozie ,Kazar sejmowych” Piotra Skargi, ktére utorowato droge innym badaczom®.
Wymieni¢ mozna Marka Skware®®, Dobrostawe Platt™ i piszaca te stowa”’. Przywolano
tu tylko tych autoréw, ktérzy retoryczno$é eksponuja w tytutach swych prac, czyniac
z niej podstawowy perspektywe ogladu. Trzeba tez dodad, ze ze wzgledu na status
retoryki w staropolskim ksztalceniu (takze predykatoréw) w prawie kazdej pracy po-
$wigconej przepowiadaniu pozostaje ona w polu widzenia badaczy. Niezwykle wazny
aspekt dwezesnego kaznodziejstwa stanowi zjawisko z pogranicza retoryki i estetyki
— konceptyzm. Jego Zrédla, teoretyczne zaplecze oraz miejsce w barokowym przepo-
wiadaniu przedstawit Wiestaw Pawlak’®. Zagadnienie to podjelo wielu autoréw, ktorzy
opisywali zastosowanie konceptu w wybranych kazaniach. Szczegélnie kazania pogrze-
bowe staly si¢ materialem chetnie tu wykorzystywanym.

Kaznodziejstwo pogrzebowe zajmuje w ogéle szczegélne miejsce w badaniach nad
staropolska wymowa religijng. Bibliografi¢ siedemnastowiecznych drukowanych oragji
pogrzebowych, wsréd ktérych czolowe miejsce zajmowaly kazania, przygotowatl Ma-
rek Skwara®. Poprzedzit ja teoretycznym wstgpem, w ktdrym znajdujemy ich specyfi-
kacj¢ i opis. Osobna prace poswigcil ich retorycznemu ksztaltowi (wiele z uwag tam
poczynionych znajduje zastosowanie wobec kazani w ogéle)®. Ars rhetoricae jest stalym
elementem refleksji badaczy nad ta odmiang kaznodziejstwa, dopetnianym przez sze-
roko pojete zagadnienia z zakresu staropolskiej kultury funeralnej. Taka perspektywe
znajdziemy w pracach Anny Nowickiej-Struskiej®! i Marioli Jarczykowej®.

Staropolskie kaznodziejstwo przyblizaja edytorskie inicjatywy Kazimierza Panusia.
Jego praca Wielcy méwey Kosciota w Polsceé” to propozycja przyjrzenia sie szczegél-
nie cenionym kaznodziejom (w tym dziewieciu staropolskim). Z kolei w redagowa-
nych przez niego antologiach Wielcy kaznodzieje Krakowa® oraz Wielcy méwcy katedry

> M. Korolko, O prozie ,, Kazart sejmowych” Piotra Skargi, Warszawa 1971.
> M. Skwara, O dowodzeniu retorycznym w polskich drukowanych oracjach pograzebowych, Szczecin 1999.
3¢ D. Platt, Kazania pogrzebowe z przetomu XVI i XVII w. Z dziejéw prozy starapolskiej, Wrockaw 1992.

7 M. Kuran, Retoryka jako narzedzie perswazji w postyllografii polskiej XVI wicku (na prayktadsie ,, Postylli
katolicznej” Jakuba Wujka), £.6dz 2007.

8 . Pawlak, Koncept w polskich kazaniach barokowych, Lublin 2005.
%9 M. Skwara, Polskie oracje pogrzebowe XVII wieku. Bibliografia, Gdarisk 2009.
% Tenze, O dowodzeniu retorycznym w polskich drukowanych oracjach pogrzebowych, s. 62-267, 359-394,

521-586 (wskazane fragmenty mozna odnies¢ takze do innych rodzajéw kazan). Z kolei zagadnienie
loci a persona tam podjete znalez¢ moze zastosowanie wszedzie tam, gdzie kaznodzieja chwali badZ gani
postaé, np. w kazaniach okolicznosciowych, kazaniach o $wigtych (tamze, s. 403-493).

0 A. Nowicka-Struska, ,, Ex fumo in lucem”. Barokowe kaznodziejstwo Andrzeja Kochanowskiego, Lu-
blin 2008.

2 M. Jarczykowa, Przy pogrzebach rzeczy i rytmy. Funeralia Radziwittowskie z XVII wicku, Katowice
2012.

K. Panus, Wielcy méwcy Kosciota w Polsce, Krakéw 2005.
4 Wielcy kaznodzieje Krakowa. Studia in honorem prof. Eduardi Staniek, pod. red. K. Panusia, Kra-
kéw 2006.
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na Wawelu®™, zaproszeni do wspSlpracy badacze zaprezentowali sylwetki wybranych
moéwcéw koscielnych. Do kazdego mikroportretu kaznodziei dofaczone zostalo jed-
no kazanie, mozliwie najlepiej ilustrujace charakter i styl autora. Réwnie wazny jest
projeke serii ,,Kazania w kulturze polskiej. Edycje kolekgji tematycznych”. Ukazato si¢
do tej pory siedem antologii, ktére obejmuja kolejno kazania maryjne®, funeralne®,
pasyjne®®, wielkanocne®, adwentowe’’, bozonarodzeniowe’”, patriotyczne’. W kazdej
z nich znajduja si¢ takze kazania staropolskie.

W tym krétkim przegladzie badan nad staropolskim kaznodziejstwem pominie-
to szczegdlowe studia zamieszczone w czasopismach, tomach zbiorowych czy coraz
liczniejsze edycje pojedynczych kazan. Wyjatkiem byly prace z zakresu teorii wymo-
wy kaznodziejskiej, zagadnienia niezwykle waznego, ktéremu jednak nie poswiecono
dotad monografii. Kaznodziejstwo to wciaz niewyczerpany i coraz bardziej doceniany
material, pozwalajacy na poszerzanie wiedzy o staropolskiej kulturze w réznorakich jej
aspektach (jezykowym, retorycznym, obyczajowym, komunikacyjnym)”.

Spuscizna kaznodziejska Wegrzynowicza byta juz wielokrotnie przedmiotem ba-
dawczej refleksji. Dominowala w niej perspektywa teologiczna. Pierwsze znaczace
uwagi poczynit Jougan, ktdry skupit si¢ na mariologicznym wymiarze kazani reforma-
ta’%. Studium to jest niezwykle wnikliwe i inspirujace. Badacz osadzit jego kazania nie

K. Panu$, Wielcy méwcy katedry na Wawelu, Krakéw 2008.

8 Kazania maryjne, wyd. i oprac. R. Mazurkiewicz i K. Panus, Krakéw 2014, ,Kazania w kulturze pol-
skiej. Edycje kolekeji tematycznych”, ¢ 1.

7 Kazania funeralne, wyd. i oprac. K. Panu$ i M. Skwara, Krakéw 2014, ,Kazania w kulturze polskie;j.
Edycje kolekgji tematycznych”, t. 2.

8 Kazania pasyjne, wyd. i oprac. J.S. Gruchala, Krakéw 2014, , Kazania w kulturze polskiej. Edycje ko-
lekcji tematycznych”, t. 3.

© Kazania wielkanocne, wyd. i oprac. ].S. Gruchala, Krakéw 2019, ,Kazania w kulturze polskiej. Edycje
kolekgji tematycznych”, t. 4.

70 Kazania adwentowe, wyd. i oprac. W. Ostafiriski i K. Panus, Krakéw 2019, ,Kazania w kulturze pol-
skiej. Edycje kolekeji tematycznych”, t. 5.

' Kazania bozonarodzeniowe, wyd. i oprac. A. Jungiewicz i K. Panus, Krakéw 2019, ,,Kazania w kulturze
polskiej. Edycje kolekeji tematycznych”, t. 6.

72 Kazania patriotyczne, wyd. i oprac. K. Panus i M. Skwara, ,,Kazania w kulturze polskiej. Edycje kolekdji
tematycznych”, t. 7.

7> Na uwagg zastuguja prace: J.A. Drob, Tizy zegary. Obraz czasu i przestrzeni w polskich kazaniach ba-
rokowych, Lublin 1998 oraz historykéw: E Wolanski, Kaznodziejstwo bernardysiskie w staropolskim syste-
mie komunikacji spotecznej schylleu epoki saskiej. Studium ksztattowania wyobrazes i postaw, Toruni 2012;
U. Kiciriska, Wzorzec szlachcianki w polskich drukowanych oracjach pogrzebowych XVII wieku, Warszawa
2013 (autorka uwzglednia tez kazania).

7 W.A. Jougan, Ks. Antoni Wegrzynowicz jako kaznodzieja mariologiczny. Szkic homiletyczny, ,Przeglad
Koscielny”, t. 8: 1905, nr 45, z. 9, s. 185-198; tenze, Ks. Antoni Wegrzynowicz jako kaznodzieja ma-
riologiczny. Szkic homiletyczny (cigg dalszy), ,Przeglad Koscielny”, t. 8: 1905, nr 46, z. 10, s. 380-386;
tenze, Ks. Antoni Wegrzynowicz jako kaznodzieja mariologiczny. Szkic homiletyczny (ciqg dalszy), ,Przeglad
Koscielny”, t. 8: 1905, nr 47, z. 11, s. 464-473; tenze, Ks. Antoni Wegrzynowicz jako kaznodzieja mariolo-
giczny. Szkic homiletyczny (dokoriczenie), ,Przeglad Koscielny”, t. 8: 1905, nr 48, z. 12, s. 551-562.
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tylko w tradycji mariologii i kaznodziejstwa maryjnego, ale i barokowego stylu. Scha-
rakteryzowal kolejne zbiory Wegrzynowicza, dostrzegajac wylaniajacy si¢ z nich nie-
powtarzalny rys ,odrebnosci i indywidualnosci kaznodziejskiej”” (widoczny przede
wszystkim w planie i metodzie kompozycji kazan oraz technicznym nazywaniu i po-
rzadkowaniu argumentéw).

Calosciowe studium poswigcone Wegrzynowiczowi opracowal Zbigniew Baran.
Jego praca doktorska, Antoni Wegraynowicz, barokowy kaznodzieja i literat, pozostata
jednak w maszynopisie’®. Szczegélnie cenne s3 tam informacje dotyczace rodu We-
grzynowiczéw, bedace wynikiem poszukiwan autora w krakowskich archiwach. Ka-
zaniom reformata przyjrzat si¢ on przez pryzmat obecnych w nim idei teologicznych,
historiozoficznych i socjologicznych. Opisat forme literacka kazan na podstawie wy-
réznionych: metafor, epitetéw i poréwnan, asyndetonéw, anafor, apostroféw i przy-
stéw biblijnych, a takze konstrukeji emblematycznych. Czes¢ ustalen przedstawionych
w tej pracy znalazla si¢ w artykutach Kaznodziejstwo Antoniego Wegrzynowicza OFM
(1658—1721) na tle kazat franciszkariskich doby baroku’” oraz Krakowski réd Wegrzyno-
wiczow (studium z dziejow mieszczarstwa krakowskiego)’®.

W bibliotece klasztoru $w. Kazimierza w Krakowie znajduje si¢ kilka prac poswie-
conych Wegrzynowiczowi, napisanych przez studentéw wydzialéw teologicznych.
Dwie dotycza tematyki maryjnej. Pierwsza, pt. Stosunek Marii do Chrystusa w pismach
homiletyczno-mariologicznych o. Antoniego Wegrzynowicza OFM (studium z historii ma-
riologii polskiej), zostata napisana przez Jerzego Eugeniusza Szymariskiego OFM”. Au-
torami drugiej, zatytutowanej O. Antoni Wegrzynowicz zapomniany kaznodzieja maryjny
(préba przyblizenia postaci), s3 Wackaw Mariusz Michalczyk OFM i Kazimierz Wojto-
wicz CR¥®. Szymanski reformatowi poswiecit jeszcze jedna prace, Dziatalnos¢ narodo-
wo-spoteczna Antoniego Wegrzynowicza (1658—1721). Studium historyczno-spoteczné®'.
Ostatnia ze studenckich prac, jaka dysponuje archiwum klasztoru, to Eschatologia o. An-
toniego Wegrzynowicza autorstwa ks. Ireneusza Pluciriskiego®. Czasopismo ,,W Nurcie

7> Tamze, t. 8: 1905, nr 48, z. 12, 5. 552.

76 Z. Baran, Antoni Wegrzynowicz, barokowy kaznodzieja i literat, Krakéw 1990 (mps pracy doktorskiej
dostepny w bibliotece klasztoru franciszkanéw w Bieczu; praca napisana pod kierunkiem prof. Tadeusza
Ulewicza).

77 Tenze, Kaznodziejstwo Antoniego Wegraynowicza OFM (1658—1721) na tle kazat franciszkariskich doby
baroku, [w:] Zakony franciszkariskie w Polsce, t. 2, cz. 2: Franciszkanie w Polsce XVI-XVIII wieku, red.
H. Gapski, S.C. Napiérkowski, Niepokalanéw 2003, s. 173-207.

78 Tenze, Krakowski réd Wegrzynowiczéw (studium z dziejow mieszczaristwa krakowskiego), ,Rocznik Na-
ukowo-Dydaktyczny WSP im. KEN w Krakowie” 1999, z. 203, ,,Prace Historyczne”, t. XX, s. 73-84.

7 J.E. Szymartiski, Stosunek Marii do Chrystusa w pismach homiletyczno-mariologicznych o. Antoniego We-
graynowicza OFM (studium z historii mariologii polskiej), Lublin 1959, {APR, syg. A — 5}.

8 W.M. Michalezyk, K. Wéjtowicz, O. Antoni Wegrzynowicz. Zapomniany kaznodzieja maryjny (préba
prayblizenia postaci), Krakéw 1969, {APR, syg. A — 125}.

81 J.E. Szymaniski, Dziatalnos¢ narodowo-spoteczna Antoniego Wegrzynowicza (1658-1721). Studium histo-
ryczno-spoteczne, Krakéw 1965, {APR, syg. A — 16}.

8 1. Plucinski, Eschatologia o. Antoniego Wegrzynowicza, Lublin 1968, {APR, syg. A — 20}.
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Franciszkanskim” zamiescito z kolei artykut Andrzeja Szafulskiego, Zycz'e cnotliwe pod-
stawq moralnosci spotecznej w kazaniach A. Wegrzynowicza OFMRef™®.

Pierwsza drukowana publikacja ksiazkowa w calosci poswiecona kazaniom ojca
Antoniego jest wydana w 1994 roku w serii ,Biblioteka Instytutu Franciszkariskie-
go” praca Danuty Mastalskiej Zeologiczny obraz Maryi Antoniego Wegrzynowicza OFM
(1658-1721)%. Jak wskazuje tytul, jest ona préba zrekonstruowania na podstawie
kazan reformata, charakteru jego mariologii (i wptywu na nig tradycji Kosciota, idei
franciszkaniskich i kultury barokowej). W 2018 roku ukazala si¢ ksigzka Sylwii Zy-
dek Strach i poczucie bezpieczeristwa jako elementy budujgce polskq mentalnosé w XVIII
wieku w swietle kaznodziejstwa Antoniego Wegrzynowicza (1658—1721)®. Badaczka
przyjrzala si¢ w niej tytutlowym zagadnieniom w ujeciu historycznym, kulturowym
i teologicznym. Z podobnych perspektyw poddata autorka ogladowi problem grze-
chu w artykule zatytutowanym Grzech jako czynnik dezintegrujacy zycie spoteczne te-
matem kaznodziejskich rozwazan Antoniego Wegrzynowicza (1658—1721)%.

Literaturoznawcy twérczo$¢ Wegrzynowicza opisywali w mikrostudiach poswigco-
nych konkretnym kazaniom i wyodrebnionym szczegétowym zagadnieniom. Marzena
Waliriska®” wzigla na warsztat kazanie katechizmowe o zazdrosci. Pokazata, w jaki spo-
s6b reformat budowat swa argumentacje, z jakich Zrédet korzystat (Biblia, komentato-
rzy, teologowie-moralisci) i jak je w celach perswazyjnych stosowat. Podjela tez kwestie
wizerunku zony, jaki wylania si¢ z kazani reformata®, oraz miejsca w nich tradycji
mitologicznej®. Jerzy Kroczak® z kolei skupit si¢ na cyklu kazan ze zbioru Nuptiae
Agni. Poswigcone s3 one apostofom, ktérym przypisane zostaly szlachetne kamienie.
Przedmiotem artykutu sa zrédta owych przypisan i ich mistycznej interpretacji. Autor

83 A. Szafulski, Zycie cnotliwe podstawa moralnosci spotecznej w kazaniach A. Wegrzynowicza OFMRef.,
W Nurcie Franciszkaiskim”, R. 12: 2003, s. 143—152.

8 D. Mastalska, Teologiczny obraz Maryi w polskich kazaniach Antoniego Wegrzynowicza OFM (1658—
1721), Niepokalanéw 1994. Jedno z zagadnieri podjetych w tej pracy znalazlo si¢ w: taz, Barokowa
symbolika maryjina w kazaniach Antoniego Wegrzynowicza OFM, ,Studia Franciszkanskie”, t. 6: 1994,
s.121-131.

8 S. Zydek, Strach i poczucie bezpieczeristwa jako elementy budujace polskq mentalnosé w XVIII wickn
w swietle kaznodziejstwa Antoniego Wegrzynowicza (1658—1721), Torun 2018.

8 Taz, Grzech jako czynnik dezintegrujqcy zycie spoteczne tematem kaznodziejskich rozwazan Antoniego We-
graynowicza (1658—-1721), ,Nasza Przesztos¢. Studia z Dziejéw Kosciota i Kultury Katolickiej w Polsce”,
t. 132: 2019, s. 113-126.

8 M. Waliiska, Zelotypia jako grzech smiertelny: Antoniego Wegrzynowicza kazanie o nieuzasadnionej za-
zdrosci w matzeristwie, [w:] W kregu rodziny i prywatnosci, red. M. Jarczykowa, R. Ryba, Katowice 2014,
s. 160-173.

88 Taz, The Image of the Wife in the Homiletics of Antoni Wegrzynowicz, ,Annales Universitatis Mariae Cu-
rie-Sklodowska” 2020, vol. 38, Sectio FE, nr 2, s. 53—66.

% Taz, ,Zywoty swigtych ten Apollo pieje”. Studia nad tradycjq mitologiczng w literaturze staropolskiej, Kato-
wice 2018, s. 112, 122-126, 128, 132.

»Poznanskie Studia Polonistyczne. Seria Literacka”, t. 31: 2017, s. 269-292.
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przyjrzal si¢ wykorzystaniu przez Wegrzynowicza poganskiej i chrzescijaniskiej literatu-
ry z zakresu gemmologii. Retorycznemu zastosowaniu pozornych dialogéw w tekstach
reformata poswiecit swoj tekst z kolei Jan Baron?'. Takze praca Panusia® dotyczaca
kazania qurzynowicza o $w. Kazimierzu, cho¢ pisana przez teologa, prezentuje raczej
perspektywe literaturoznawcza. Autor skupit si¢ bowiem na emblematycznosci i sym-
bolice tekstu. Warto tez przywola¢ prace, w ktdrych kazania Wegrzynowicza przywo-
fane sa w ramach analizy szerszych zagadnieni i posréd innych autoréw. Jedna z nich
jest studium Jacka Sokolskiego o staropolskiej wizji zaswiatéw?. Z kolei Renata Ryba
wiaczyla glos reformata do swojego opisu staropolskiego postrzegania grzechu ,poza-
dliwosci cielesnej” wyrazajacego sie poprzez ubiér™.

Twérczos¢ Wegrzynowicza byta przedmiotem takze moich badawczych zaintere-
sowan. Kaznodziejski dorobek reformata oraz jego zakonnych wspélbraci (Franciszka
Rychlowskiego, Berarda Gutowskiego i Michata Losiowica) scharakteryzowatam na
tle barokowych dominant w sztuce przepowiadania®. Wegrzynowicz i jego kazania
(précz tekstéw wielu innych wspétczesnych mu predykatoréw) przywolane zostaly
w opracowaniu podejmujacym kwesti¢ przejawow polskiej religijnosci pasyjnej wyta-
niajacej si¢ z kazari wielkopigtkowych®. Bliski tej tematyce byt tekst analizujacy Kaza-
nie na Wielki Pigtek 0 mgce Pana Jezusowej. Postuzylo mi ono do ukazania specyficznej
pasyjnej duchowosci franciszkanskiej”. Kolejny artykut poswigcitam kazaniu Wegrzy-
nowicza (takze jego wspotbraci, Gutowskiego i Losiowica) o $w. Piotrze z Alkantary®,

U J. Baron, Dialogowos¢ prozy kaznodziejskiej (na przykladzie kazan Antoniego Wegrzynowicza na dziert
Niepokalanego Poczgcia Panny Przenaswigtszej), ,Homo Communicativus. Filozofia — Komunikacja - Je-
zyk — Kultura” 2011, nr 1, s. 155-160.

92 K. Panu$, Nidus Aquilae... Antoniego Wegrzynowicza OFMRef., ,Materialy Homiletyczne” 2012, nr
269, s. 53-62.

% J. Sokolski, Staropolskie zaswiaty. Obraz pickta, czyséca i nieba w renesansowej i barokowej literaturze
polskiej wobec tradycji sredniowiecznej, Wroctaw 1994, s. 187-192, 241-248.

% R. Ryba, Strdj i grzech — w swietle barokowych egzempléw, ., Terminus. Czasopismo Wydziatu Polonistyki
UJ”, t. 12: 2010, z. 1, s. 136, 140-142, 145, 148-149.

% M. Kuran, Reformackie kazania niedzielne doby baroku wobec tradycji postyllograficznej, [w:] Kosciét
w Polsce. Dzieje i kultura, t. 9, red. J. Walkusz, Lublin 2010, s. 265-284.

% Taz, Polska religijnos¢ pasyjna w swietle kazan wielkopigthowych (1702-1732) z biblioteki klasztoru re-
formatéw w Zakliczynie, [w:] Miscellanea literackie i teatralne (od Kochanowskiego do Mrozka). Profesorowi
Janowi Okoniow: od prayjaciét i uczniéw na 70. urodziny zebrane, red. K. Plachciriska i M. Kuran, £édz
2010, s. 419-455.

7 Taz, Pasyjny wymiar duchowosci franciszkariskiej na przyktadzie ,Kazania na Wielki Pigtek o mece Pana
Jezusowej” reformara Antoniego Wegraynowicza, [w:] Pismiennictwo sakralne w dziejach Polski do korica
XVIII wieku na tle powszechnym, red. S. Bulajewski, J. Gancewski i A. Walkéwski, Jézeféw 2012 [druk
2013], s. 219-230.

%8 Taz, Fontanny, obligacyje, rebelizanci... Obrazowanie w barokowych kazaniach reformackich (na przy-
kladzie kazats o sw. Piotrze z Alkantary), [w:] ,Non cesso gratias agere Deo et hominibus”. Prace ofiarowane
Ojeu dr. Anzelmowi Januszowi Szteinke OFM z okazji Zlotego Jubileuszu Kaptaristwa i ponad 50-lecia pracy
historyczno-pisarskiej, red. W.M. Michalczyk, M.C. Paczkowski, Krakéw—Warszawa 2013, s. 655-668.
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wspdttworey ruchu $cislejszej obserwancji i mistrzowi duchowosci reformackiej. To
przykfad kazania-konceptu, w ktérym metaforom zaczerpnictym z biblijnego thematis
oraz z przedlozenia (skarb, skarbiec, klucze) podporzadkowane zostaly jezyk (ekono-
miczno-sadowy) i kompozycja. Przedmiotem kolejnego artykutu byt stosunek We-
grzynowicza do astrologii i wykorzystanie przez niego poje¢ z niej zaczerpnigtych do
wylozenia materii teologicznej”. Zachowane rekopisy zbioréw kazann Wegrzynowicza
byly przedmiotem mojej refleksji w dwéch kolejnych tekstach'®. Ostatni za$ poswig-
citam kazaniom reformata dotyczacym problemu pijafistwa, ktéry wnikliwie opisywat,
uwzgledniajac czynniki kulturowe, socjologiczne i psychologiczne!".

Miejsce dla Wegrzynowicza znalazto si¢ tez w przywolywanych juz tematycznych
kolekcjach kazari. W antologii maryjnej znajduje si¢ jego kazanie Na dzier Niepokala-
nego Poczgcia Najswigtszej Panny Maryi ze zbioru Nuptiae Agni'®, za$ w wielkanocne;j
— Sponsus Gloriosus z tego samego zbioru'®. W tomie Wielcy kaznodzieje Krakowa
zamieszczono sermo Nidus Aquilae, albo Kazanie na I swigto Kazimierza S|wigtego)'™.
We wszystkich trzech antologiach nakreslona zostata sylwetka Wegrzynowicza i przy-
pomniano jego dorobek. O ile w dwéch pierwszych sa to krétkie noty biograficzne,
o tyle w trzecim zbiorze znajdujemy najobszerniejsze dotad drukowane Zrédto wiedzy
na temat Wegrzynowicza. Jego autorem jest Salezy Bogdan Brzuszek'®. Obejmuje
ono biogram, sylwetke duchowa, dorobek, zwiazki z Krakowem i stan badari na temat
reformata. Autor skrupulatnie zebrat literatur¢ przedmiotu dotyczaca reformata.

Na uwage zastuguja tez prace, ktore przyblizajg mniej znane oblicze Wegrzyno-
wicza. Byl on bowiem artysta malarzem, rzezbiarzem, rytownikiem. T strong jego
twoérczosci opisal Adam Jan Blachut w Showniku artystéw reformackich w Polsce'*
oraz w artykule Zeolog artysta. Mniej znane plastyczne zainteresowania o. Antoniego

? Taz, Matematyka czartowska czy pobozna? Dwa oblicza astrologii w kazaniach reformata Antoniego We-
grgynowicza, , Terminus. Czasopismo Wydziatu Polonistyki UJ”, t. 17: 2015, z. 1 (34), s. 61-88.

19 Taz, O rekopisie ,Melodyi Slwigtego] Kazimierza” Antoniego Wegrzynowicza — spostrzezenia i wwagi,
[w:] ., Fons omnis honesti” — o literaturze w stuzbie wartosci: tradycja antyczna, kultura ziemiatiska, ency-
klopedyzm i komunikacja. Studia ofiarowane Profesor Marii Wichowej w 70. rocznice urodzin i 45. rocznicg
pracy nauwkowej, red. M. Kuran, £4dz 2020, s. 271-293; taz, Uwagi o rekopisie zbioru kazat ,Syllabus
Marianus” Antoniego Wegrzynowicza, ,Prace Polonistyczne”, Seria 86: 2021, s. 185-214.

1" Taz, Barokowy kaznodzieja Antoni Wegrzynowicz o pijaristwie — konteksty kulturowe, socjologiczne i psy-
chologiczne, ,Kultura — Media — Teologia” 2020, nr 43, s. 28-48.

12 Kazania maryjne, dz. cyt., s. 405-422.

1% Kazania wielkanocne, dz. cyt., s. 293-307. Osadzenie kazania w strukturze zbioru Nuptiae Agni omé-
wione jest krétko we wstepie do antologii (J. Gruchala, K. Panus, Wprowadzenie, [w:] tamze, s. 23-24).

194 S.B. Brzuszek, ,, W kazdej okolicznosci i materyi doskonale méwit”. Antoni Wegrzynowicz OFMRef. jako
kaznodzieja Krakowa, [w:] Wielcy kaznodzieje Krakowa. Studia in honorem prof- Eduardi Stanick, s. 247-274
(samo kazanie znajduje si¢ na s. 265-274).

195 Tamze, s. 247-265.
196 A ]. Blachut, Stownik artystéw reformackich w Polsce, Warszawa 20006, s. 138-139.
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Wegrzynowicza OFMRef"”. Niezwykle ciekawe spojrzenie na aktywno$¢ reformata
jako ilustratora swych zbioréw kazari przyniosly ustalenia historyczki sztuki Krystyny
Moisan-Jabloniskiej. Ukazala ona jego zwiazki z niderlandzka sztuka, docenita umie-
jetnosci rytownicze, wezesniej mocno deprecjonowane'%,

W ogélnie dostgpnych Zrédtach krétkie biogramy Wegrzynowicza znalezé mozna
w Zarysie historii kaznodziejstwa w Kosciele katolickim Panusia'®, w Stowniku polskich
teologow katolickich''® oraz w Encyklopedii katolickiej'"'. Cho¢ coraz cz¢sciej kazno-
dziejstwo reformata poddawane jest badawczej refleksji, to niedostatek pelniejszego
ogladu jego twérczosci nie pozwala nalezycie doceni¢ jego dorobku.

*okk

Przedmiot moich badari stanowi siedem zbioréw kazai Antoniego Wegrzynowicza
wydanych w latach 1704-1714. Skupig si¢ na pigciu polskojezycznych (trzech niedziel-
nych, jednym $wigtecznym i jednym maryjnym), natomiast dwa lacifiskie (maryjne)
beda wzmiankowane, aby pokaza¢ spéjnos¢ ideowa catego dorobku kaznodziei.

Rozdzial pierwszy przyblizy sylwetke Wegrzynowicza nie tylko od strony cisle fakto-
graficznej, cho¢ i ona jest potrzebna, zwazywszy na to, jak niewiele jest publikacji, ktére
pozwalajg si¢ z nig zapoznaé. Postaé Wegrzynowicza zaprezentowana zostanie w nieco
szerszym kontekscie, z ukazaniem m.in. rodu, z ktérego si¢ wywodzil, miasta, w kt6rym
si¢ wychowal, licznych umiejetnosci, ktére zdobyl, oraz podejmowanych przez niego
aktywnosci. W charakterystyce wykorzystane zostang jego kazania oraz opinie wspél-
czesnych, ktére t¢ rekonstrukeje pozwola dopelni¢. W kolejnym rozdziale oméwig cha-
ryzmat zgromadzenia zakonnego, do ktérego nalezal Wegrzynowicz. Pokazane zostanie
jego miejsce na duchowej mapie potrydenckiego Kosciota polskiego, swoisty sposéb
realizowania franciszkariskiego charyzmatu, wyrazajacy si¢ cho¢by w modelu edukadji,
ubéstwie, praktykach ascetycznych. Oglad biografii i sylwetki Wegrzynowicza, a takze
zakonu, ktdry reprezentowal, pozwola przyblizy¢ mentalne i intelektualne Zrédla, keére
go uksztattowaly oraz znalazly odzwierciedlenie w jego twérczosci.

Poniewaz twérczo$¢ kaznodziejska Wegrzynowicza opisana zostanie jako realiza-
cja tytulowej cognitionis symbolicae, w rozdziale kolejnym bedzie mowa o czynnikach,

7 Tenze, Teolog artysta. Mniej znane plastyczne zainteresowania o. Antoniego Wegrzynowicza OFMRef.,
yPietas et Studium. Rocznik Wyzszego Seminarium Duchownego Prowincji Matki Bozej Anielskiej Za-
konu Braci Mniejszych w Krakowie”, t. 2: 2009, s. 545-553.

198 K. Moisan-Jabloniska, Polskie przygody grafiki zachodnioeuropejskiej XVII-XVIII wieku, Ciche 2013,
s. 410—432.

19 K. Panus, Zarys historii kaznodziejstwa w kosciele katolickim, cz. 2: Kaznodziejstwo w Polsce. Od srednio-

wiecza do baroku, s. 461—463.

10 G.A. Wisniowski, Wegrzynowicz Antoni Andrzej, [w:] Stownik polskich teologéw karolickich, red. H.E. Wy-
czawski, t. 4, Warszawa 1983, s. 412-414.

1A J. Szteinke, Wegrzynowicz Antoni, [w:] Encyklopedia katolicka, red. E. Gigilewicz, t. 20, Lublin 2014,
kol. 424.
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ktére zadecydowaly o tym, ze reformat wybral ten wilasnie model przepowiadania.
Omoéwig zjawiska i tendencje charakterystyczne zaréwno dla éwezesnego kaznodziej-
stwa w ogéle (dominujacy model teologii, egzegezy, teorii przepowiadania), jak i spe-
cyficzne dla Wegrzynowicza jako przedstawiciela rodziny franciszkanskiej (bonawen-
turianizm).

Zwazywszy na to, jak duze znaczenie dla ideowego i kompozycyjnego porzadku
kaznodziejskich zbioréw reformata miata zawarta w tytule metafora, rozdzial kolejny
przyniesie przeglad polskiego kaznodziejstwa barokowego pod tym whasnie katem.
Pozwoli on dostrzec to, co wspélne, i to, co specyficzne dla reformata. Obejmie on
tez klasyfikacje typéw tytuléw barokowych zbioréw kazani na niedziele i $wigta, opis
teoretycznych Zrédet majacych wplyw na sposéb ich formutowania oraz refleksj¢ nad
geneza polskiego kaznodziejstwa konceptowego.

W kolejnych trzech rozdziatach pokazane zostanie, w jaki sposéb Wegrzynowicz na
kazdym poziomie swojego kaznodziejskiego przekazu konstruowal wypowiedz za po-
mocg teologicznych, retorycznych i hermeneutycznych narzedzi, ktére oferowata mu
cognitio symbolica. Najpierw ogladowi poddany zostanie poziom najogélniejszy, to jest
dotyczacy zbioréw (rozdzial V), potem poszczeg6lnych kazan (rozdziat VI), w korcu
argumentéw (rozdziat VII). W kazdym z nich przesledze, w jaki sposéb kultura religij-
na i $wiecka, obyczaj i jezyk wplywaly na ksztalt kazani reformata.

W rozdziale piatym, dotyczacym alegorycznego ksztaltu calych zbioréw, ukazane
zostanie, jak rézne sposoby wykorzystywal kaznodzieja, by wieloelementowy konglo-
merat samodzielnych (kompozycyjnie i ideowo) czastek (kazan) uczyni¢ spdjna ca-
Yoécia. Kazania wielkopiatkowe, o ktérych mowa w rozdziale széstym, pozwola zo-
baczy¢, w jaki sposéb Wegrzynowicz rozwijat w nich tytutowa metafore. Pokazane
zostang one na tle polskich kazari wielkopigtkowych (i ich szczegblnej odmiany — pa-
sji) z XVI i XVII wieku oraz pasyjnej duchowosci (zwlaszcza franciszkanskiej). Analizy
w rozdziale siddmym zejda na poziom najnizszy — argumentéw. Podstawa struktury tej
czeei pracy beda wydzielone przez Sandaeusa w obrebie teologii symbolicznej species:
parabolica, paroemialis, aenigmatica, emblematica, fabularis oraz hieroglyphica | hiero-
graphica. Sposdb, w jaki postugiwat si¢ nimi reformat, stanie si¢ przedmiotem analizy
w kolejnych podrozdziatach. Kazdy z nich poprzedzi wstgp pokazujacy, jak formy te
funkcjonowaly w éwcezesnej refleksji teoretycznej. W Zakoriczenin podsumuje rozwa-
zania dotyczace Wegrzynowiczowej hermeneutyki.

X X >k

Wiele 0s6b przyczynilo si¢ do tego, jaki ksztalt przybrata ta rozprawa. Chcialam
im wyrazi¢ swoja wdzigcznos¢. Podzigkowanie kieruj¢ do Pana Profesora Jana Okonia,
mojego pierwszego i najwazniejszego mentora, pod ktérego okiem miatam szczescie
i zaszczyt poznawal staropolszczyzng. Profesor Krystynie Plachcinskiej dzigkuje za
zyczliwos¢ 1 stworzenie przyjaznej atmosfery pracy. Dzickuj¢ Kolezankom z Katedry
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Literatury Dawnej UL za inspirujace naukowe spotkania, a dr Annie Lenartowicz za
latynistyczne konsultacje. Podzigkowania kieruj¢ réwniez do Ojca Anzelma Sztein-
ke OFM Ref. i Ojca Eryka Hoppe OFM Ref. za danie mi mozliwosci skorzystania
z zasobow krakowskiego archiwum reformatéw i udostepnienie zakonnych zbioréw
bibliotecznych w Krakowie, Zakliczynie i Brzezinach. Ostateczny ksztalt rozprawa
wiele zawdzigcza wnikliwej lekturze i uwagom recenzenta, Profesora Wiestawa Pawla-
ka, ktéremu bardzo dzigkuj¢. Podczas dtugiej pracy nad ta ksiazka cierpliwie wspierat
mnie Maz. Byt pierwszym, uwaznym czytelnikiem i recenzentem. Jestem mu za to
bardzo wdzieczna.



[. Antoni Wegrzynowicz — zycie i dzielo

Die eadem idem qui supra baptizavit Andream Stanislaum Honlorati] Andreae Wegrzynowic et Cathe-
rinae Coniugum legitimorum, civium Cracovien[sium). Patrini fuerunt Spectablilis) D{omilnus Franciscus
Cortini Proconsul Cracloviensis] et Spectablilis] D{ominal Anna Hippolitowa'.

Stowa te to zapis z ksiggi chrztéw krakowskiego kosciola pod wezwaniem Naj-
$wictszej Panny Marii (dzisiejszej bazyliki Mariackiej). 17 wrzesnia 1658 Andrzej
i Katarzyna Wegrzynowiczowie, krakowscy mieszczanie, przyniedli do chrztu swojego
pierworodnego syna, ktéremu nadali imiona Andrzej Stanistaw. Sakramentu udzie-
lit wikariusz Jan Lisiewicz. Chrzestnymi rodzicami byli przedstawiciele krakowskiej
elity. Wskazuje na to tytulatura umieszczona przy ich nazwiskach (spectabilis), ktéra
zarezerwowana byla dla rajcéw i ich zon”. Andrzej Stanistaw (w zakonie przyjmie imig
Antoni) przyszed} na §wiat zapewne w rodzinnym domu, w kamienicy przy Rynku
Gléwnym?, 200 metréw od kosciota parafialnego i okoto 500 metréw od klasztoru,
w ktérym spedzit wiele lat zakonnego zycia i gdzie zostal pochowany.

»URODZIE SIE WIELEBNY O. ANTONI W KRAKOWIE Z PRZEZACNYCH I MAJETNYCH
RODZICOW, ALE I POBOZNOSCIA CHRZESCIJANSKA SEAWNYCH [...]”7*

Daty urodzin Andrzeja Stanistawa nie znamy. Jerzy Eugeniusz Szymarniski za dzieri na-
rodzin przyjat dat¢ chrztu. Pewnosci jednak mie¢ nie mozna, cho¢ wiadomo, ze stosowa-
no wéwezas zasadg, aby dzieci chrzci¢ jak najpredzej. W Rytuale Rzymskim znajdujemy:

! Podaj za: Z. Baran, Antoni Wegrzynowicz, barokowy kaznodzieja i literat, Krakéw 1990, s. 43 (mps pracy
doktorskiej dostgpny w bibliotece klasztoru franciszkanéw w Bieczu; praca napisana pod kierunkiem
prof. Tadeusza Ulewicza). Autor swoje ustalenia opar! na dokumentach z Archiwum Kosciota Mariackie-
go w Krakowie; sygn. tkps nr 370 [Metrica baptisatorum 1652-1665], s. 245.

2 Z. Noga, Krakowska rada miejska w XVI wieku. Studium o elicie wladzy, Krakéw 2003, s. 223. Spectabilis
bylo tytutem rajcéw, z dodatkiem ac nobiles — nobilitowanych, zas honorati — fawnikéw.

% Dzi$ miejsce to zwie si¢ Kamienica Pod Kanarkiem; miesci si¢ ona pod adresem Rynek 24.
* E Jaroszewicz, Matka swigtych Polska albo zywoty swietych blogostawionych, wielebnych, swigtobliwych,
poboznych Polakéw i Polek, wszelkiego stanu i kondycyi, kazdego wicku od zakrzewionej w Polszcze
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Przy nadarzonej okolicznosci niechaj proboszcz upomina kogo nalezy, [...] by nowonarodzone dzieci
jak mozna najpredzej przynoszono do k[osciolla, aby przez zbytnie odwlekanie tego tak potrzebnego
sakramentu dziecka na utrate zbawienia nie naraza®.

Nie podawano jednak szczegbtowych wytycznych, sugerujac tylko, ze bra¢ nalezy
pod uwage miejscowe prawa i zwyczaje. Trudno powiedzied, czy to, ze chrzest odbyt
si¢ we wtorek, a wiec w dzient powszedni, sugeruje, ze byl to tez dzien narodzin. By¢
moze to tylko $wiadectwo, ze ceremonii chrzcielnych nie wigzano jeszcze wtedy z nie-
dziela. Z osiemnasciorga dzieci Andrzeja Wegrzynowicza jedno ochrzczono w niedzie-
le. Pewni wigc mozemy by¢ jedynie roku narodzin. Chociaz i w tej kwestii pojawia si¢
pewna watpliwos¢. Wegrzynowicz bowiem w jednym z kazari przywolal postad jezuity
Kaspra Druzbickiego, ktérego stawial za wzér ascety. Pisal:

Co wicksza, byli tacy, ktérzy i w samej cigzkiej chorobie mortyfikacyje nowe wymyslnemi sposobami
cialu swemu zadawali. Polaka, tylko Polakom wspominam, to jest niedawnego wieku, wielkiego ascete,
shuge Bozego, tego roku, gdym si¢ ja sam rodzit zmarlego, P Gasparum Druzbiccium. Soc. Iesu [KN-4Rz0,
s. 317].

Kasper Druzbicki zmarl 2 kwietnia 1662 roku. Wydaje si¢, ze Wegrzynowicz mu-
siat si¢ pomyli¢, cho¢ brzmi to do§¢ dziwnie, chodzi bowiem o rok wlasnych urodzin.
By¢ moze miat bledne informacje o dacie $mierci Druzbickiego. Gdyby przyjaé, ze
przyszed} na $wiat cztery lata pézniej niz zakladana data (1658), do klasztoru musiatby
wstapic jako trzynastolatek. Bylto to niemozliwe. Statuty generalne méwily o koniecz-
nosci ukoriczenia przez kandydata do zakonu pigtnastego roku zycia, a statuty prowin-
cji malopolskiej nawet szesnastego®. Jak pisal Florian Jaroszewicz, Andrzej Stanistaw
przybrat habit zakonny w 1675 roku, ,w siedemnastym roku” zycia’. Jaroszewicz byt
wspétbratem Antoniego, zakonnym historykiem i hagiografem. Znat tez Wegrzyno-
wicza osobiscie.

Tak wigc, mimo ze informacja o urodzinach pochodzi od samego Wegrzynowicza,
to zwazywszy na inne $wiadectwa, trzeba ja uzna¢ za bledna. Tym bardziej, ze nie pada
tam rok urodzenia, a tylko skojarzenie go z rokiem $mierci osoby, ktéra Wegrzynowicz
bardzo powazal i stawial sobie za wzér. Druzbicki byt jednym z trzech polskich pisarzy

chrzescijatiskiej wiary osobliwg zycia doskonatosciq styngcych, z réznych autordw i pism tak polskich, jako
i cudzoziemskich zebrane i spisane [...], Krakéw 1767, s. 377.

5 Cyt. za: H.E,, Chrzest dzieci, [w:] Podreczna encyklopedia koscielna, oprac. S. Gall i in., t. 7-8, Warszawa
1906, s. 81. Powoluje si¢ autor na Rysuat Rzymski. Najprawdopodobniej chodzi o nastgpujacy fragment:
»Opportune parochus hortetur eos, ad quos ea cura pertinet, ut natos infantes sive baptizandos, sive baptizatos,
quamprimum fieri poterit [...]”. Zob. Rituale Romanum Pauli V. Pont. Max. iussu editum. Addita formula
pro benedicendis populo et agris a S. Rituum Congregatione approbata, Antverpiae 1669, s. 9.

¢ A.B. Sroka, Prawo i zycie polskich reformatéw. W 350. rocznicg powstania 1623—1973, Krakéw 1975,
s. 151 (przypis 7). Autor przywoluje zapisy ze statutéw generalnych (Szazuta Generalia Ordinis Minorum
Reformatorum in Capitulo Generali Romae [...], 1643) oraz najstarszych zachowanych statutéw prowin-
cjalnych (Statuta Provinciae Reformatae Minoris Poloniae Reformatorum |...], Cracoviae 1687).

7 E. Jaroszewicz, dz. cyt., s. 377.
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religijnych (obok Chryzostoma Dobrosielskiego i Stanistawa Jézefa Biezanowskiego),
ktérego przywolywal w swych kazaniach najczesciej.

Jak juz wspomniano, Andrzej Stanistaw byt pierworodnym dzieckiem malzenistwa
krakowskich mieszczan: Katarzyny (z domu Surgoséwny) oraz Andrzeja Wegrzyno-
wicza. ,,Z przezacnych i majetnych rodzicéw” urodzony, pisal Jaroszewicz. Co wie-
my o rodzie Wegrzynowiczéw? Najwigcej szczegbtow zawdzigczamy poszukiwaniom
i ustaleniom Jerzego Eugeniusza Szymariskiego® oraz Zbigniewa Barana, ktéry skru-
pulatnie odtworzyt dzieje matopolskiego rodu Wegrzynowiczé6w’. To dziadek Andrzeja
Stanistawa (pézniejszego reformata o. Antoniego) — Albert — zapoczatkowal krakowska
histori¢ rodu. W 1617 roku osiadt w Krakowie. Przybyt do niego z Pilzna, wéwczas
miasta krélewskiego Korony Krélestwa Polskiego (civitas regia), waznego osrodka han-
dlowego i rzemie$lniczego, oddalonego od Krakowa o ok. 110 kilometréw. Jednym
z najstarszych rodéw pilzneniskich byli Wegrzynowie i Wegrzynowiczowie, wywodza-
cy si¢ z osiadlych tam w $redniowieczu osadnikéw wegierskich, kiedy to kontakty
handlowe z Wegrami byly bardzo intensywne'®. Sladem tego jest istniejaca po dzis
dzieri ulica Wegierska, prowadzaca w tamtym kierunku.

Albert Wegrzynowicz byt kusnierzem. Do Krakowa przeniesli si¢ wezesniej jego
bracia, réwniez pilzneriscy rzemieslnicy: Andrzej, rzeznik'' oraz Sebastian, sukiennik.
Ten ostatni przyjal krakowskie obywatelstwo juz w 1594 roku. Albert takze szybko
odnalaz! si¢ w nowej rzeczywistosci i podobnie jak brat otrzymal miejskie obywatel-
stwo'%. Posrednio o statusie, jaki osiagnat, Swiadcza kariery jego dzieci. Albert ozenio-
ny z Anng (z domu Famula) mial ich czternascioro®. Trzech synéw zdobylo znaczace
pozycje. Albert byt duchownym, profesorem filozofii oraz doktorem obojga praw na

8 J.E. Szymariski, Dziatalnos¢ spoteczno-narodowa Antoniego Wegrzynowicza (1658—1721). Studium his-
toryczno-spoteczne, Krakéw 1965, k. 62-93 (mps z Archiwum Prowingji Franciszkanéw-Reformatéw
w Krakowie; oznaczenie biblioteczne Syg. A — 16; praca doktorska napisana pod kierunkiem prof. Ka-
zimierza Piwarskiego). Autor odtwarzajac biogram Wegrzynowicza, korzystal z zasobéw reformackich
archiwéw.

? Z. Baran, dz. cyt., s. 14-28 (podrozdziat zatytulowany Réd Wegrzynowiczéw w Krakowie).

10]. Szczeklik, W. Wojnarski, Zarys dziejow mieszkaricow Pilzna, [Pilzno 2000], s. 287-289; Z. Baran,
dz. cyt., s. 14-15.

! Informacje o Andrzeju Wegrzynowiczu zawdzieczamy zachowanemu testamentowi jego zony, Zofii
z Ambrozowiczéw Wegrzynowiczowej. W testamencie przywoluje jego funkcje — rajcy miejskiego. Jest
tez testament opisem trudnego i bardzo skonfliktowanego zwiazku Zofii i Andrzeja. Analize dokumentu
i informacje na temat obu postaci przedstawita Bozena Popiolek, ,, Woli mojej ostatniej testament ten ...”.
Testamenty staropolskie jako Zrédto do historii mentalnosci XVII i XVIII wieku, ,Uniwersytet Pedagogiczny
im. Komisji Edukacji Narodowej w Krakowie. Prace Monograficzne” 2009, nr 514, s. 107-108, 212-213.
Autorka jednoznacznie wiaze postaé wspomnianego Andrzeja Wegrzynowicza z rodem Wegrzynowiczéw,
o ktérym tu mowa (zob. tamze, s. 107, przyp. 9).

12 Z. Baran, dz. ¢yz., s. 15.
3 Imiona i daty chrztu wszystkich dzieci podaje Z. Baran, dz. cyt., s. VII (przypisy na kodcu pracy
z odrebna paginacja).
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Akademii Krakowskiej (1642-1653)'. Byl tez proboszczem w Stopnicy. Wiasnie do
tej ostatniej funkgji, jak i do szczegdlnego oddania wiernym, czego dowodem miata
by¢ jego postuga w czasie zarazy, nawiazat Stanistaw Jézef Biezanowski, profesor Aka-
demii Krakowskiej, historiograf i poeta. Pisat o Albercie w epitalamium dla jego brata
Andrzeja®, kreslac portret rodu:

Kwitna nam wiecznej pamigci lilije,
Pralata niegdy nieprzeptaconego [...]

Po ktérym nigdy fez swych nie omyje,
Stawny probostwa kosciot stobnickiego'.
[...]

On wzér kaplanéw i ludzi uczonych,
Ojcowskie majac ku wszytkim wnetrznosci,
Owieczek sobie od Boga zleconych
Strzegac, z przelewku zarliwy mitosci,
Sam ich, powietrzem cigzkim zarazonych,
Manng niebieskiej nasycat stodkosci'.

W Stopnicy, gdzie Albert byt proboszczem, istnial tez od 1633 roku kosciét i klasz-
tor reformatéw. Zwiazki z reformatami, tym razem juz mocno zaznaczone, pojawiaja
si¢ w biografii kolejnego z synéw Alberta Wegrzynowicza, a stryja Antoniego. Mowa
o Gabrielu Kazimierzu, kolejnej znaczacej postaci rodu. On takze byl profesorem filo-
zofii na Akademii Krakowskiej. Studiowal w Rzymie, gdzie uzyskat doktorat obojga
praw. Po powrocie do kraju rozwijal karier¢ duchowna. Obejmowat kolejno funkcje:
kanonika krakowskiej kolegiaty Wszystkich Swietych, kustosza tarnowskiego, pre-
pozyta i oficjala pilzneriskiego, aby w koricu zosta¢ protonotariuszem apostolskim'®.
Warto doda¢, ze w przypadku kolegiaty Wszystkich Swietych w Krakowie Gabriel byt
fundatorem jednej z jej kanonii (erygowano ja w 1685). Swiadczy to wymownie o pozycji
rodu®. Z zachowanego dokumentu erekcyjnego dowiadujemy si¢, ze prawo patronatu

" Tamze, s. 16-17. Dzieki jego poszukiwaniom informacji o rodzie Wegrzynowiczéw, znamy dokladna

date chrztu Alberta (7 VIII 1621).

15 Ojciec Wegrzynowicza po $mierci pierwszej zony (matki reformata Antoniego) ozenil si¢ po raz drugi.
Epitalamium napisane zostalo wlasnie z okazji tego slubu. Antoni Wegrzynowicz, reformat, mial wtedy
22 lata.

1 Do XIX wieku nazwa Stopnica byla stosowana wymiennie ze Stobnica.

'7°S.]. Biezanowski, Epithalamium na przezacny akt weselny Jego Mosci Pana Andrzeja Wegraynowicza,
rajcy stotecznego miasta Krakowa i Jej Mosci Panny Elzbiety Krauzdwny, Jego Mosci Pana Stanistawa Krauza,
burmistrza i rajcy krakowskiego, cdry ukochanej z wesolym powinszowaniem i panegirycznym aplauzem |...]
ryemem ojczystym do wiecznej pamigei podane, Krakéw 1680, k. C,. Nie wiadomo, kiedy zmark Albert.
Poniewaz epitalamium wspomina o nim jako juz niezyjacym, wiadomo, ze zmarl przed 28 VII 1680
roku, czyli datg $lubu brata Andrzeja.

18 Z. Baran, dz. ¢yz., s. 17-18.

19 Podstawa, uposazenia tej kanonii byla kwota 6000 florenéw z rocznym czynszem 420 florenéw (zob. B. Sza-
dy, Pratatury i kanonie Kolegiaty Wszystkich Swigtych w Krakowie w Il pofowie XVIII wickn, ,Archiwa, Biblioteki
i Muzea Koscielne”, t. 86: 2007, s. 345. Zdzistaw Noga zwrécit uwage, ze fundacje koscielne mieszczan byly
wyrazem ekskluzywizmu i wyrazistym przejawem awansu spolecznego (Z. Noga, dz. oyt., s. 223-224).
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udzielone zostalo rodzinie Wegrzynowiczéw (tj. potomstwu rodzefstwa). W polowie
XVIII wieku patronat kanonii pozostawat nadal w rekach rodu®. W Stowniku polskich
teologow katolickich Gabriel przywolany jest jako autor pierwszej publikacji o Arcybrac-
twie Kaptariskim®'. O jego zaangazowaniu w dziatalno$¢ bractwa pisat Biezanowski:

Teraz ozdobg przybytku boskiego
Tak kocha i tak jedynie piastuje
Rzad i powagg bractwa kaplariskiego,
Ze prac i kosztéw wszelkich nie zaluje [...]%.

Gabriel pozostawit po sobie dwa teksty — Speculum sive doctrina brevis |...] Confra-
ternitatis Sacerdotalis (Krakéw 1679) oraz Zwierciadto albo nauka krétka dla informacyi
braci swieckich bractwa kaptaniskiego [...] (Krakéw 1680). Zmart w 1684 roku, a je-
go cialo spoczeto w podziemiach krakowskiego kosciola reformatéw®. Tego samego,
w ktérym jego bratanek Antoni dwa lata wezesniej (4 X 1682) odprawil swoja msze
prymicyjna. Gabriela musialy faczy¢ silne wigzi z zakonem reformatéw, pochowany
tam bowiem zostal na whasne zyczenie. Swiadcza o tym stowa z tablicy nagrobnej znaj-
dujacej si¢ juz w samym kosciele: ,,/n hoc loco quem sibi vivens elegit”**. Utundowali ja
egzekutorzy jego testamentu. W podziemiach ko$ciota chowano zaledwie kilka oséb
w roku. Byly to przewaznie osoby za zycia zwiazane z klasztorem i oddane mu®. Po-
nadto w swej ostatniej woli Gabriel Wegrzynowicz zapisat swdj ksiggozbidr bibliotece
krakowskiego klasztoru reformatéw?. By¢ moze wlasnie stryjowie (Albert i Gabriel
Kazimierz) mieli wplyw na wybér zakonu przez ich bratanka Andrzeja Stanistawa.

Ojciec Andrzeja Stanistawa (pézniejszego reformata Antoniego), takze Andrzej, byt
fawnikiem i rajca krakowskim®. O statusie majatkowym rodziny $wiadczy miejsce

2 B. Szady, Prawo patronatu w Rzeczgypospolitej w czasach nowozytnych. Podstawy i struktura, Lublin 2003,
s. 78, 187 (Aneks II; przyp. 20) oraz tenze, Pratatury i kanonie Kolegiaty Wizystkich Swigtych w Krakowie
w II potowie XVIII wieku, ,Archiwa, Biblioteki i Muzea Koscielne”, t. 86: 2007, s. 343, 345. Zob. tez
B.Kumor, Dzieje diecezji krakowskiej do roku 1795, t. 3, Krakéw 2000, s. 250.

2 H.E. Wyczawski, Wegrzynowicz Gabriel Kazimierz, [w:] Slownik polskich teologow katolickich, red.
H.E. Wyczawski, t. 4, Warszawa 1983, s. 414. Gabriel Kazimierz byl wspélautorem reformy Arcybractwa
Kaplariskiego.

22 S.]. Biezanowski, Epithalamium..., k. [Clv (strofa XXXVIII).

» Utwor zalobny poswiecil mu S.J. Biezanowski, Fasciculus myrrhae, ex maximi doloris amaritudine col-
lectus [...], Cracoviae 1684.

2 Zdjecie marmurowego epitafium z medalionem mozna zobaczyé w ksiazce: ]. Pasiecznik, Koscidt
i klasztor reformatéw w Krakowie, ,Biblioteka Krakowska” 1978, nr 119, s. 90 (ilustr. 20). Jako$¢ tego
zdjecia nie pozwala na odczytanie tresci znajdujacej si¢ na plycie. Mozliwe jest to dzigki zdjeciu zamiesz-
czonemu w pracy Lapidarium warszawskie. Szlachetne materialy kamieniarskie w XVI i XVII wieku, red.
M. Wardzyriski, przy wspétpracy H. Kowalskiego i PJ. Jamskiego, Warszawa 2013, s. 352 (ilustr. 223).
» J. Pasiecznik, dz. cyt., s. 170.

% Tamze, s. 158, 204 (przyp. 102).

¥ Dziadek, Albert Wegrzynowicz, byt kusnierzem, przedstawicielem jednego z dwéch najwazniejszych
cechéw (obok ztotnikéw) w Krakowie. Ojciec za$, Andrzej, byt sukiennikiem. Rada miasta zdominowana
byla przez kupcéw. Awansowalo do niej niewielu rzemieslnikéw. Zob. Z. Noga, dz. cyz, s.159, 162
(takze przyp. 93).
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zamieszkania. Kamienice w Rynku nalezaly do finansowej i politycznej elity®. Jak pi-
sal badacz szesnastowiecznego Krakowa: ,,O kamienice przy gléwnym placu miejskim
trwaly zazarte spory, gdyz ich posiadanie mialo znaczenie prestizowe, potwierdzato bo-
wiem uprzywilejowang pozycje w miescie””. Rosnacy spoleczny status Andrzeja We-
grzynowicza potwierdzilo tez jego drugie malzeristwo. Po $mierci Katarzyny®® poslubit
bowiem Elzbiet¢ Agnieszke, cérke Stanistawa Krauza, wpierw rajcy, potem burmistrza
Krakowa i krélewskiego sekretarza®. Z okazji tego slubu powstato przywolywane juz
epitalamium Biezanowskiego. Jego okolicznosciowa twérczo$¢ towarzyszyla znacza-
cym wydarzeniom, ktére mialy miejsce w rodzie Wegrzynowiczéw, za$ jego poezja
religijna przywolywana byla wielokrotnie w kazaniach Antoniego Wegrzynowicza.
Epithalamium na przezacny akt weselny Jego Mosci Pana Andrzeja Wegrzynowicza, rajcy
stotecznego miasta Krakowa i Jej Mosci panny Elzbiety Krauzéwny zawiera laudacje na
cze$¢ pana mlodego. Oprécz jego cnét, zwyczajowo przywolywanych w tego typu
utworach (tutaj: ,statek, uwaga, ludzko$¢ znamienita, / [...] Pefen rozsadku kandor,
mys$] nieskryta™?), podkredlit w nim poeta sposéb wybrania go do senatu miasta, ma-
jacy $wiadczy¢ o szacunku, jakim darzyli go obywatele:

Do$¢ rzecz wyborna na twoj¢ pochwale,
Ze cie w senatu poczet krakowskiego,
Przez elekceyja wolna miasto cale,
Obralo sobie, jak meza godnego®.

Sposréd cztonkéw rodu Andrzeja podkreslit poeta zastugi jego stryja, rajcy (takze
Andrzeja), jak rowniez braci, wspomnianych juz Alberta oraz Gabriela Kazimierza®.

,LEW TWO]J, LUB3* MIEDZY GWIAZDAMI
ZAr0ZYE. HERBOWNE KNIEJE [...]”3¢

Odnotowa¢ trzeba, ze Wegrzynowiczowie uzyskali nobilitacj¢. Opis herbu rodo-
wego znalez¢é mozna w Przemowie dytyrambem wesotym do herbownych 0zddéb aludu-

7. Noga, dz. ¢yz., s. 208-209.
» Tamze, s. 209. Andrzej Wegrzynowicz posiadal tez dwa sklepy w Sukiennicach — Z. Baran, 4z. cyz., s. 29.

% Daty $mierci pierwszej zony nie znamy. Nastapila pomiedzy rokiem 1670 (23 II 1670 to data chrztu
ostatniego, dziesigtego dziecka — Jézefa) a 1680 (27 VII 1680 to data zawarcia kolejnego malzeristwa
przez Andrzeja). Zob. Z. Baran, dz. cyt., s. 19.

" O znaczeniu koligacji wirdd krakowskiej elity pisal Z. Noga, 4z. ¢yz., s. 193, 200.
%2 8.]. Biezanowski, Epithalamium..., k. [Clv (strofa XXXII).

% Tamze, k. C, (strofa XXXIII).

3 Tamze, k. C,—[C,]v (strofy od XXXIIT do XXXVIII).

% Stowo ,lub” — tu w znaczeniu ‘chociaz, mimo ze’; kontekst pozwala tez przyjaé wersje, ze ,lub” moze
by¢ rzadziej spotykana forma stowa ,luby”, tj. ‘kochany, mily’ (zob. Stownik polszczyzny XVI wicku, t. 12,
red. nacz. M.R. Mayenowa, Wroctaw 1979, s. 319). Wtedy jednak inaczej wygladataby interpunkecja
w tym fragmencie: ,Lew twdj, lub, miedzy gwiazdami / Zalozyt herbowne knieje [...]".

% S.J. Biezanowski, dz. cyz., k. [A ]v.
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jacej, ktéra poprzedzala przywolane wyzej epitalamium. Nawiazujac do daty $lubu
(28 VII), pisat poeta:

Gdy w ognistym Lwie stoneczne

Kota na niebie goreja,

Twoje afekty serdeczne

Od niemniejszych ogniéw tleja.

Przezacnej paro godnos’ci,

Dokazata to milo$ci moc na wszytkich odwazna.
Lew twdj, lub miedzy gwiazdami

Zalozy! herbowne knieje [...]%".

Nie wiadomo, kiedy i w jakich okoliczno$ciach nobilitacja nastapita, fake ten jed-
nak $wiadczyl o rosnacych wplywach i pozycji rodu. Badacz zjawiska nobilitacji plebe-
juszy, Jerzy Michta, pisal, ze ,posiadane przez Krakéw prawa szlacheckiej reprezentacji
miejskiej zrownaly mieszczan ze szlachtg we wszystkim: w dostojeristwie, w godnosci,
w zacno$ci i w urodzeniu”®. Dzigki temu przywilejowi cztonkowie magistratu (woj-
towie, burmistrzowie, rajcy) automatycznie otrzymywali szlachectwo. Mogli przybie-
ra¢ herby, jednak pod warunkiem zgody rodéw dany herb uzywajacych. Szlachectwo
przechodzito na dzieci tylko wtedy, gdy nie paraly si¢ one handlem i rzemiostem?®.
Inna sprawa, ze ten rodzaj szlachectwa traktowany byt przez , prawdziwych” szlachci-
céw czestokroé z pogarda.

Kwestia szlachectwa pojawifa si¢ w jednym z kazari Antoniego Wegrzynowicza ze
zbioru Nuptiae Agni. Jego glos w tej sprawie szczegélnie ciekawie wyglada w zestawie-
niu z refleksjg zawarta w twérczosci plebejuszy, szczegélnie tych nobilitowanych (np.
Lukasza Gérnickiego), a takze zwazywszy na status spoleczny jego rodziny i doswiad-
czenia jego samego, by tak rzec — pét-mieszczanina, pét-szlachcica. To bycie ,,pomig-
dzy” widoczne jest w wywazaniu racji dotyczacych wartosci obu stanéw.

Wegrzynowicz podaje argumenty o szlachectwie znane juz z tworczoéci Stanistawa
Orzechowskiego, Mikolaja Reja, Jana Kochanowskiego czy Lukasza Gérnickiego, dla
ktérych herb byl przede wszystkim zobowiazaniem i dobrym punktem wyjscia do
cnotliwego zycia: ,, Trzeba bowiem wiedzie¢, ze to pigkna rzecz jest szlachetne urodze-
nie, gdy jeszcze do niego dobre wychowanie i obyczaje przystapia” (INA, kol. 287).
Szlachectwo uznawal jednak za rodzaj wybrania: ,[...] iz samo szlachetne urodzenie
jest wigkszej sklonnosci do dobrego znakiem i bodzcem do cnoty” (A, kol. 289).

37 Tamze.

38 J. Michta, Nobilitacja i indygenat w szlacheckiej Rzeczypospolitej, ,Annales Universitatis Mariae Curie-
-Sktodowska” 1990, Sectio F: ,Historia”, vol. 45, s. 362.

3 Tamze, s. 362.

. Prasnik, Miasta i mieszczaristwo w dawnej Polsce, Krakéw 1934, s. 278-279, 358-387 (Rozdziat XII tej
pracy pt. Szlachta wobec miast i mieszczanstwa w calosci po$wiecony jest skomplikowanym relacjom miedzy
stanami; porusza tez problem nobilitacji mieszczan). Zjawisko nobilitacji mieszczan opisuje tez L.C. Bel-
zyt, Szlachta w miescie rezydencjalnym. Szlacheccy obywatele Krakowa i Warszawy okoto 1600 roku (Analiza
pordwnawcza struktury), Zielona Géra 2011, s. 84-128 (Rozdziat 111, pt. Nobilitowani mieszczanie).
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Podobnie jak renesansowi mysliciele i pisarze, reformat powotywat si¢ na autorytet
Platona®. Zacytowal Alkibiadesa (wéwczas dialog uwazany za dzieto Platona):

[Sokrates:] [Czy] jest prawdopodobne, ze wrodzone uzdolnienia ida za szlachetnym pochodzeniem,
czy nie[?] [Alkibiades: Oczywiscie, ze ida.] [Sokrates:] [Czy] szlachetnie urodzeni osiagaja doskonala
dzielno$¢ tylko wtedy, jezeli otrzymuja réwniez staranne wychowanie[?]*

W Alkibiadesie mamy do czynienia z dialogiem i pytaniami. Wegrzynowicz przero-
bil je na forme twierdzaca i pozbawit formy dialogowej (to, co usunat reformat, wzigte
zostalo w kwadratowy nawias).

W opisie cnét wlasciwych stanowi szlacheckiemu pojawiaja si¢ u niego okresle-
nia virtus mentis, soliditas, magnanimus, bo, jak pisal: ,szlachetnie urodzeni pospolicie
bywaja [...] meznego, odwaznego, przeciwko wszelkim trudnosciom animuszu” (/VA,
kol. 90). Jednak, co nie dziwi w kaznodziejskim wykladzie, gléwnym autorytetem jest
dla Wegrzynowicza Pismo Swiete. Tam tez znalazt argumenty na wsparcie tezy o wyz-
szosci szlachetnie urodzonych nad plebejuszami. Przywolal stowa z Ksiegi Madrosci:

»Nobilitatem® eius glorificat, contubernium habens Dei, sed et omnium Dominus dilexit illam. Szlachec-
two jego uwielbione zostalo, towarzystwo majac z Bogiem, i w nim si¢ zakochat Pan najwyzszy”. Méwi tu
Salomon o szlachetnym swoim urodzeniu z madroscia, to jest z bojaznia Boza zlaczonym (NA, kol. 287).

Kaznodzieja posunat si¢ nawet do tego, aby stwierdzi¢, iz ,,0sobliwa konfidencyja
do takowych [tj. szlachetnie urodzonych — dop. M.K.] ma Pan Bég i ochotniej, ta-
twiej z duszami takiemi jednoczy si¢” (IVA, kol. 288). Ale na tym nie poprzestal, bo
przeciez, zauwazyt po chwili: ,,do taski, do zastug, do cnét ezc. nie przebiera Pan Bég
w ludziach, ale tak podto, jako i szlachetnie urodzonemu udziela¢ si¢ gotéw jest [...]
wedhug sposobnosci kazdego” (VA, kol. 289-290).

Szlachectwo przedstawiane jest jako dar Bozy i wyzwanie, a takze jako element
pomyslanej przez Boga struktury spolecznej, w ktérej kazdy ma swoje miejsce i zada-
nia. I cho¢ przywolal Wegrzynowicz stowa $w. Pawta o tym, ze nie ma juz niewolnika
i wolnego, bo wszyscy sa jednym w Chrystusie Jezusie (Ga 3, 28), to réwnos¢ t¢
odnosil przede wszystkim do wymiaru duchowego. Jedli chodzi o porzadek ziemski,
powolat si¢ na prawo $wieckie: ,,gdzie tak napisano, czytam: » Ubi sunt aequalia merita
in duobus, nobilitas addit gradus«. Gdy si¢ trafia dwaj réwni w zastugach sobie, szlachec-
two godniejszym drugiego czyni” (INA, kol. 291). Do identycznej konstatacji prowadzi

4 Consentaneum est, meliores esse naturas, in nobili genere, quam in ignobili: ac necesse est, ut bene nati, si
bene educentur, ita demum ad virtutem perveniant” (NA, kol. 289).

2 Thumaczenie za: Pseudo-Platon, Alkibiades I, [w:] ,,Alkibiades I” i inne dialogi oraz , Definicje”, przekt.,
wstep i komentarz L. Regner, Warszawa 1973, s. 41.

W Wulgacie mamy: ,generositatem”, nie ,nobilitatem”. Wegrzynowicz podaje za Tobiasem Lohnerem
(wgenerositatem ergo, id est nobilitatem”). Zob. T. Lohner, Instructissima bibliotheca manualis concionatoria,
in qua de virtutibus, vitiis, sacramentis, nivissimis, aliisque similibus materiis in ecclesiastica cathedra tractari
solitis, copiosa et selecta pro concionibus, exhortationibus, aliisque spiritualibus instructionibus materia [...],

Dilingae 1689, s. 643.
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wywdd pana Kryskiego w Dworzaninie polskim: ,Abowiem niechaj beda dwa na dwo-
rze, z ktérych zaden nie popisal si¢ jeszcze ani dobrze ani Zle, hnet skoro si¢ tego do-
wiedza ludzie, iz jeden z nich $lachcicem, drugi nie, u kazdego nieslachcic on bedzie
w mniejszej cenie niz $lachcic [...]7*. Rézni Wegrzynowicza i Gérnickiego jedynie to,
ze jeden jako Zrédlo takiej postawy wskazuje prawo, drugi spoleczne stereotypy. By¢
moze zreszta uzupelnialy i wzmacnialy si¢ one wzajemnie.

To bycie niejako ,pomiedzy” stanami dochodzi do glosu zdecydowanie bardziej
w innych kazaniach. Widoczne jest szczegblnie w wywazaniu racji dotyczacych war-
toéci obu stanéw. Oczywiscie powiedzie¢ mozna, ze wynikalo ono z glebokiej postawy
chrzescijariskiej czy wewngtrznej uczciwosci. Niewykluczone jednak, iz funkcjonowa-
nie w rodzinie ,nowej” szlachty, gdzie jeszcze dobrze pamigtano plebejskie korzenie
i rzemieslnicze zajecia dziadka i ojca, sprawilo, ze jego pochwala stanu szlacheckiego
nie nosi znamion gloryfikacji®.

Jesli zdobycie nobilitacji zobowiazywalo do zrezygnowania z zajeé, keérymi parali
si¢ ludzie ,podlejszego, rzemieslniczego, wyrobkowego stanu” (/VA, kol. 289), to An-
drzej Wegrzynowicz i jego synowie, kiedy popatrze¢ na ich drogi zyciowe, sprostali
wymogom stanu, do ktérego zostali wlaczeni.

»[...] KTORZY SYNOW SWOICH OD MEODOSCI W BOJAZNI BOSKIE] I WSZELKIE]
OBYCZAJOW UCZCIWOSCI WYCHOWALI ¢

Sposréd rodzeristwa Andrzeja Stanistawa w historii miasta zapisali si¢ jego bracia.
Albert Mikotaj, senior szkoty Marii Panny, profesor filozofii na Akademii Krakowskiej
i proboszcz pilzneriski?’. Kolejny brat, Marcin Karol, studiowal w rzymskim kolegium
Sapienza; tam uzyskal tytul doktora obojga praw®. Zwiazal si¢ potem z Akademia
Krakowska, gdzie byt profesorem filozofii i teologii, a takze kilkakrotnie rektorem.
Réwnoczesnie piat si¢ po szczeblach kariery duchownej. Wsréd najpowazniejszych
funkdji przez niego pelnionych znalazly si¢: stanowisko protonotariusza apostolskiego,
sedziego surogata diecezji krakowskiej oraz prokuratora kapituty krakowskiej. Wiado-
mo, ze Marcin Karol wspierat finansowo krakowskich reformatéw oraz rézne kosciel-
ne przedsiewziecia. Byl w posiadaniu imponujacej prywatnej biblioteki. Hieronim
E. Wyczawski, badajacy koscielne zbiory biblioteczne, umiescit go wsréd ,glosniej-
szych uniwersyteckich bibliofiléw”*. Napisal ponadto kilka prac z zakresu filozofii

4 }.. Gérnicki, Dworzanin polski, oprac. R. Pollak, BN I 109, Warszawa 1954, s. 39.

# J.E. Szymariski, dz. cyt., s. 94-104. Jeden z rozdzialéw tej pracy nosi tytut Antoni Wegrzynowicz jako rzecz-
nik idei sprawiedliwosci spotecznej. Autor wydobyt znaczacy rys wrazliwosci Wegrzynowicza wylaniajacy
si¢ z jego kazan. Przejawia si¢ ona ostra krytyka spolecznych stosunkéw, zwlaszeza wyzysku, keéry dotykat
plebejuszy.

 F Jaroszewicz, dz. cyt., s. 377.

47 Z. Baran, dz. cyt., s. 19-20.

4 Tamze, s. 20—-21.

© H.E. Wyczawski, Koscielne zbiory biblioteczne (wiek XVI-XVIII), [w:] Dzieje teologii katolickiej w Polsce,
t. 2: Od odrodzenia do oswiecenia, cz. 1: Teologia humanistyczna, Lublin 1975, s. 523.
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i prawa. Pochowany zostal w rodzinnym grobie, w podziemiach kosciota Mariackiego
(miejsce pochéwku réwniez §wiadezylo o pozycji rodu)*.

Sposréd braci przyrodnich trzeba wspomnie¢ Stanistawa Gabriela, fawnika, rajce,
kilkakrotnego burmistrza Krakowa oraz sekretarza krélewskiego. Karier¢ duchowna,
a zarazem naukowa wybral z kolei Andrzej Antoni. Co ciekawe, byt on kolejnym
synem, ktdry otrzymal imi¢ Andrzej (po pierworodnym, czyli pézniej o. Antonim).
Jego drugie imi¢ bylo by¢ moze wyrazem pamieci o starszym bracie. Gdy urodzit si¢
Andrzej Antoni (1685), jego brat, wtedy juz o. Antoni, miat 27 lat. Andrzej Antoni
byt profesorem filozofii, doktorem obojga praw (tytul uzyskal w Rzymie), doktorem
teologii. Pelnit funkcje kanonika: kieleckiego, krakowskiego katedralnego, krakow-
skiej kolegiaty Wszystkich Swietych oraz kustosza w Imbramowicach i Wysocicach’'.

Krakowski rod Wegrzynowiczow rost w site. Przedstawiciele kolejnych pokoler, od
stryjecznego dziada poczawszy, pelnili w miescie znaczace funkcje — fawnikéw, rajcéw,
sekretarzy krélewskich, profesoréw Akademii Krakowskiej i burmistrzéw. Takze zna-
czace postaci rodu wéréd duchowieristwa (ksieza diecezjalni, zakonnicy i zakonnice®?)
utwierdzaly jego pozycje.

»CHOC ZAS$ JEGO WIELKI DOWCIP OBIECOWAE MU HONORY I PROMOCYJE,
JEDNAK TYM POGARDZIWSZY, OFIAROWAEL SIE BoGu”*3

W 1675 roku pierworodny syn Andrzeja Wegrzynowicza, Andrzej Stanistaw, wsta-
pit do zakonu reformatéw. Jaroszewicz utrzymywal, ze miat on juz wtedy za soba studia
na Akademii Krakowskiej oraz kurs filozofii u krakowskich dominikanéw. Szymariski
uznal, ze nie ma powodu, aby informacje podane przez Jaroszewicza podwazaé, choé
przyznal, ze brakuje archiwalnych Zrédel potwierdzajacych wezesniejsze studia We-
grzynowicza. Z kolei Baran zdecydowanie wykluczyl mozliwo$¢ wezesniejszych stu-
diéw. Powolal si¢ na ustalenia Alfonsa Henryka Blazkiewicza. Historyk zakonu stwier-
dzil bowiem na podstawie zakonnych statutdw, ze lektorzy reformaccy (tak nazywano
w zakonie wykladowcéw), a jednym z nich byl Wegrzynowicz, nie posiadali innych
kwalifikacji niz egzamin lektorski, ktéry zdawali przed zakonng komisja. ,Zaden
z nich — pisal Blazkiewicz — nie ukoniczyl studiéw uniwersyteckich czy generalnych,
studia takie byly bowiem wprost zakazane. Stad tez lektorzy ci nie posiadali Zadnych
stopni akademickich™*. Baran postawit hipoteze, ze miejscem ksztalcenia si¢ miodego

> Noga pisze, ze kosciét Mariacki byl ,ekskluzywnym miejscem wiecznego spoczynku dla elity
mieszczanskiej” i dobitnym wyrazem awansu spolecznego (Z. Noga, dz. cyt., Krakéw 2003, s. 224).

o' Z. Baran, dz. cyt., s. 22-23.

52 Poza wcze$niej wymienionymi postaciami, ksiezmi byli najprawdopodobniej jeszcze dwaj bracia
Antoniego — Jan i Wladystaw. Z kolei brat Franciszek Mateusz wstapit rowniez do zakonu reformatéw,
gdzie przybral imi¢ Bonifacy. Zakonnicami byly bratanice Antoniego Wegrzynowicza (cérki Stanistawa)
- Elibieta i Zofia Agnieszka — obie karmelitanki bose. W tym samym pokoleniu zakonnikiem (karmelita
trzewiczkowym) byl siostrzeniec Antoniego, Andrzej Korsyn (Z. Baran, dz. cyt., s. 21-25).

%3 F Jaroszewicz, dz. cyt., s. 377.
> A.H. Blazkiewicz, Studia w matopolskiej prowincji reformatéw (1639—1785), Lublin 1965 (mps z Archi-

wum Prowincji Franciszkanéw-Reformatéw w Krakowie), s. 101. Sam Blazkiewicz jednak nie miat takich

~ 40 -~



Wegrzynowicza bylo Kolegium Nowodworskiego™. Poniewaz i na to nie ma zadnych
dowodéw, trudno traktowad t¢ hipoteze jako bardziej wiarygodna niz informacje prze-
kazane przez Jaroszewicza (ktory badz co badz znat o. Antoniego osobiscie).

O zwiazkach Wegrzynowicza z Akademia Krakowska, na co nie zwrécono dotad
uwagi, $wiadczy¢ za to moga jego wlasne stowa, ktére zawart w kazaniu Na dzien blo-
gostawionego Jana Kantego patrona Korony Polskiej. Wspominajac akademicka kariere
$wigtego, wyglosit przy okazji pochwale Akademii. Laudacj¢ podsumowal stowami,
w ktdrych bronit si¢ przed zarzutami o stronniczo$é:

Co, abym si¢ nie zdat komu nimis affectate (jako syn ku Matce), méwi¢ i samym tylko konceptem
narabia¢, przywodze na to krétka historyja, przeciwko ktérej nie powinna by currere exceptio, od kogo nie
ze wszytkim zyczliwego, bo ja Gaspar Lechner Soc. lesu wspomina [...] (NA, kol. 791).

Broni si¢ tutaj przed zarzutem stronniczosci i przesady, ktére miatyby wynikaé
z emocjonalnych zwiazkéw, jakie facza go z Akademia. Dla réwnowagi przytacza wiec
pochlebng opinig jezuity, cztonka zakonu, ktéry stynat z niecheci i nieustannej ,woj-
ny” z uczelnig. Sam emocje, ktdre faczyly go z uniwersytetem, poréwnat do uczué syna
wobec matki. Na koricu kazania dodat bowiem: , Wiec zakoriczy¢ mi przyjdzie to ka-
zanie apostrophe do mitej Matki mojej, przestawnej Akademiji Krakowskiej [...]” (/VA,
kol. 797).

Jesli wige rzeczywiscie studiowat na Akademii Krakowskiej, to miat szanse pozna¢
tam osobiscie Biezanowskiego i uczy¢ sie u niego poetyki*®. By¢ moze stad wywodzi si¢
jego fascynacja tworczoécia poety. Przywolywat ja w swych kazaniach wielokrotnie.

Jeszcze jednym posrednim dowodem wskazujacym na to, ze musial mie¢ za soba
regularne wyksztalcenie (na co takze nie zwrécit uwagi zaden z badaczy), jest fakt roz-
poczecia przez niego studiéw filozoficznych juz w 1677 roku.

Blazkiewicz, piszacy o reformackim szkolnictwie, odnotowal: ,Studia na kursie
pelnym trwaly 6-7 lat — oczywiscie poza nowicjatem i trzechletnim pobytem w ar-
tium”>. W innej pracy dopowiedziak: ,Nie liczac nowicjatu, okres nauki przygotowu-
jacy do kaplafstwa trwat od 9 do 10 lat™®. Wegrzynowicz wstapit do zakonu 3 lipca

watpliwosci i w tej samej pracy kilka stron dalej (tamze, s. 108), piszac o Wegrzynowiczu, podat jako fakt
to, iz ksztalcil si¢ on najpierw u dominikanéw, a potem w Akademii Krakowskiej.

% Przychylil si¢ do niej réwniez Salezy Bogdan Brzuszek (S.B. Brzuszek, ,, W kazdej okolicznosci i materyi
doskonale mowit”. Antoni Wegrzynowicz OFMRef: jako kaznodzieja Krakowa, [w:] Wielcy kaznodzieje Kra-
kowa. Studia in honorem prof. Eduardi Staniek, red. K. Panus, Krakéw 2006, s. 248).

¢ W 1678 roku (trzy lata po wstapieniu Wegrzynowicza do zakonu), w zwiazku z utrata wzroku
Biezanowski zostal zwolniony z wykladéw i powierzono mu obowiazki panegirysty uniwersytetu.
Sylwetke tej postaci skreslili: J. Muczkowski, Rekopisma Marcina Radymiriskiego, Krakéw 1840, s. 84-98
oraz J. Soltykowicz, O stanie Akademii Krakowskiej i o publicznych, a mianowicie uczonych pracach aka-
demikow, Krakéw 1810, s. 507-514.

7 A.H. Blazkiewicz, dz. cyt., s. 94.

58 Tenze, Szkota franciszkariska, (w:] Dzicje teologii katolickiej w Polsce, t. 2: Od odrodzenia do oswiecenia,
cz. 2: Teologia neoscholastyczna i jej rozwdj w akademiach i szkotach zakonnych, Lublin 1975, s. 312.
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1675 roku. Po rocznym nowicjacie, odbytym pod duchowa opieka Daniela Bryknera,
wybitnego teologa®, dokladnie rok pézniej, 3 lipca 1676 roku, Wegrzynowicz ztozyt
zakonng profesje. Juz w sierpniu archiwa zakonne odnotowuja jego pobyt w klasztorze
w Stopnicy, gdzie, jak pisze Szymariski, znalazt si¢ ,w celu poglebienia zycia duchowe-
go”®. Kurs filozofii odbyt w latach 1677-1679 w Lublinie, studia teologiczne za$
w Krakowie (1679-1682)°". Wegrzynowicz otrzymal $wigcenia kaplariskie po zaledwie
siedmiu latach od wstapienia do zakonu (19 wrzesnia 1682). Wynika wigc z tego, ze
wstepujac do reformatéw, trzyletni kurs artium miat juz za soba.

Bezposrednio po nowicjacie reformaccy klerycy byli wysytani do tzw. professoriéw,
gdzie odbywali kurs gramatyki i retoryki, doskonalili facine. Studium trwalo trzy lata®.
Przerwa Wegrzynowicza migdzy nowicjatem a studiami filozoficznymi trwata zaledwie
rok. By¢ moze majac juz za sobg kurs artium (obowiazkowy tez u reformatéw), ten
czas wykorzystal na utwierdzenie si¢ w shusznosci wybranej drogi. W sylwetce Wegrzy-
nowicza nakreslonej przez Jaroszewicza znajdujemy takie stowa:

A cho¢ jego duch byl goracy, przez stabe jednak sily ciezka mu si¢ zdala ostro$¢ zakonna. Przeto
umyslit si¢ prosi¢ z zakonu, ale gdy tym umystem prég celi przestgpowal, wytchnal niebezpiecznie
noge, a uznawszy wola Boska, ze mu ten stan do zbawienia najsposobniejszy wyznaczyla, wrécit si¢ do
pierwszych zamystéw [...]%.

Z jednej strony opis ten miesci si¢ w schemacie hagiograficznych /loci, kiedy to bo-
hater przed podjeciem kluczowego wyboru staje na symbolicznym rozstaju drég. By¢
moze jednak wyjasnia on autentyczne przyczyny, ktére spowodowaly, ze Wegrzyno-
wicz dozywszy 3 lipca §luby zakonne, nie rozpoczat od wrzesnia studiéw filozoficznych
(Blazkiewicz pisal, iz klerycy podejmowali studia bezposrednio po nowicjacie®). Czy
chodzito tu o fizyczng stabo$¢, z powodu ktérej trudno byto mu znies¢ ostra zakonna
ascez¢? Pewnie nie tylko. Stanistaw Kleczewski w Kalendarzu seraficznym opisywal ten

59 A. Cichowski, Brykner Daniel, [w:] Polski stownik biograficzny, red. W. Konopczyiiski, t. 3, Krakéw
1937, s. 29. Lata pelnienia przez niego tej funkeji (1667-1697) pozwalaja stwierdzi¢, ze byl mistrzem no-
wicjatu Wegrzynowicza. Zwazywszy na osobowo$¢ Bryknera, jego pozycje jako teologa (teoretyka ascezy
zakonnej) i stynnego komentatora reguly franciszkanskiej, znanego i cenionego takze ,wéréd rodzin re-
formackich w pétnocnych i srodkowych Wloszech, Neapolu i Hiszpanii oraz we Frangji i Belgii” (tamze,
s. 30), warto ten fakt, dotad pomijany, wydoby¢.

6 J.E. Szymanski, dz. cyt., s. 64.
' Tamze.

2 A.H. Blazkiewicz, Powstanie matopolskiej prowincji reformatéw (1587—1639), ,Nasza Przesztosé. Studia
z Dziejéw Kosciota i Kultury Katolickiej w Polsce”, t. 14: 1961, s. 151 (,,Prawdopodobnie poczawszy od
roku 1638, a na pewno juz od roku 1642 klerycy reformaccy, bezposrednio po nowicjacie byli kierowani
na trzyletni pobyt do specjalnie dla nich wyznaczonych doméw, tzw. professoriéw. Tam, obok prakeyk
ascetycznych, pewna cze$¢ swego czasu poswiecali wylacznie na studium tzw. septem artes liberales”).

. Jaroszewicz, dz. cyt., s. 377-378.

¢ AH. Blazkiewicz, Studia w matopolskiej prowincji reformatéw (1639-1785), s. 77. Studenci reformaccy
rozpoczynali rok 1 wrze$nia, a kofczyli 30 czerwca, badz inicjowali 9 wrzesnia, a wtedy zakoriczenie
mialo miejsce w $wieto $w. Bonawentury, 14 lipca. Zob. tamze, s. 82-83.
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moment tak: ,[...] w nowicyjacie tegich nie mogac wigcej znie$¢ pokus, umyslit si¢
prosi¢ na $wiat z zakonu™®.

W przywolywanym wyzej kazaniu, gdzie mowa byta o szlachectwie, jest fragment,
w ktérym Wegrzynowicz pisal, ze niesie ono ze soba tez spore zagrozenia:

Bo temu sama krew zawzigta z wspaniatych przodkéw jego fantazyje przeciwne pokorze, cierpliwosci

. . . . 66. T . . . .
w glowie roi, pasyja rozjurza®; a tak, nim jaki rég niecierpliwosci obetnie, nim uskromi w sobie pasyja

i odwazy si¢ na akt cnoty, wiele trudnosci sam z soba zazy¢ musi (IVA, kol. 291).
Kto wie, czy ten opis nie jest bliski i jego nowicjackiemu do$wiadczeniu.

»|.-.] I UTRZYMAWSZY SIE W ZAKONIE, W NIM PRZEZ CALE ZYCIE SWOJE ZYE
W PRZYKEADNE] DOSKONAEROSCI”®7

Crzterdziesci sze$¢ lat, ktore Wegrzynowicz przezyt w zakonie, to czas aktywnosci
na wielu polach — naukowym (lektor filozofii i teologii), organizacyjno-administracyj-
nym (gwardian, definitor, kustosz, prowingjal), duszpasterskim (komentator reguly
zakonnej, spowiednik i kaznodzieja), pisarskim (zbiory kazan, dziela filozoficzne i teo-
logiczne). Ponizej przedstawiono kalendarium jego zakonnej dziatalnosci:

- 19 IX 1682 $wigcenia kaplariskie;

— 4 X 1682 msza prymicyjna w kosciele $w. Kazimierza w Krakowie;

— 1683-1686 drugi lektor®® filozofii w Lublinie;

— 1686-1689 pierwszy lektor filozofii w Lublinie;

- 1689-1690 gwardian klasztoru w Zakliczynie nad Dunajcem;

- 1690-1692 kaznodzieja w konwencie §w. Anny w Bieczu;

= 1692-1695 drugi lektor teologii w konwencie $w. Kazimierza w Lublinie;

- 1695-1698 pierwszy lektor teologii w konwencie krakowskim $w. Kazimierza; réw-
noczesnie definitor (doradca prowincjala) prowingji matopolskiej Matki Bozej Anielskiej;

- 1698-1701 kustosz (tj. zastgpca prowincjata) prowingji matopolskiej; w tym sa-
mym czasie (do 1700) lektor teologii kontrowersyjnej w konwencie sw. Kazimierza we
Lwowie oraz pierwszy lektor teologii w konwencie krakowskim (od 1700);

- 1701-1704 prowincjat matopolskiej prowingji® (ilustr. 1);

65 S. Kleczewski, Kalendarz seraficzny zamykajqcy w sobie Zywoty wielebnych stug boskich zakonu S{wigtego)
Oljca) Franciszka, reformatéw polskich osobliwg swigtobliwoscig znamienitych, Lwéw 1760, s. 212.

6 Jurzyé — pobudza¢ do gniewu, unosi¢ si¢, burzy¢ sie.
7 E Jaroszewicz, dz. cyt., s. 378.

6 U reformatéw na kursie filozofli i teologii byto po dwéch lektoréw (lector primarius i lector secundarius).
Lector secundarius, towarzyszac pierwszemu, przyuczal sie i nabieral umiejetnoséci do objecia funkji lek-
tora pierwszego. Tak tez bylo w przypadku Wegrzynowicza. Zob. A.H. Blaikiewicz, Studia w matopolskie
prowincji reformatéw (1639-1785), s. 104-105.

¥ Objecie tej funkcji przez Wegrzynowicza zostalo upamietnione przez Samuela Podgurskiego [Podgér-
skiego] utworem okoliczno$ciowym, ktéry rozpoczynaja stowa: ,, Quamdin maestos gemebunda lessos [...]".
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Hustr. 1. Autograf Antoniego Wegrzyno-
wicza. Originalia sub ministerio R Antonii
Wegrzynovii  1701-1704. Fot. M. Kuran

— 1704-1710 kaznodzieja i gwardian w Wieliczce;

- 1706 i 1708 wybrany na tzw. proministra z obowiazkiem uczestniczenia w kapi-
tule generalnej zakonu’’;

- 1710-1713 gwardian w krakowskim klasztorze $w. Kazimierza;

- 1713-1716 lektor i gwardian we Lwowie;

- 1716-1717 gwardian klasztoru krakowskiego;

— 1717 zapada na cigzk chorobg (postepujacy paraliz);

— 2 VIII 1721 umiera w krakowskim klasztorze”".

Wezesnie, jak widaé, zauwazano predyspozycje umystowe i talent organizacyjny
Wegrzynowicza. Sprawily one, ze zaledwie trzydziestolatkowi powierzono funkcje
gwardiana (tak franciszkanie okreslaja przelozonego klasztoru) poprzez jednoglosny
wybér na kapitule prowincjalnej. Te kadencyjna (trzyletnia) funkcje pelnit wielo-
krotnie w réznych klasztorach malopolskiej prowincji reformatéw (w Zakliczynie,
Bieczu, Lublinie, Wieliczce i Krakowie). W trakcie (bywalo, ze jednoczesnie) spra-
wowal funkcje lektora: filozofii, teologii, teologii kontrowersyjnej. Dwukrotnie byt
tez prowincjatem. W nattoku zaje¢, ktdre zwiazane byly z rygorem zakonnego zy-
cia, wypelnianiem naukowych, administracyjnych i duszpasterskich obowiazkéw,
znajdowal jeszcze czas na pracg twércza. Pozostawil po sobie imponujaca spuscizng
— zbiory kazan i prace teologiczne.

Estreicher go nie odnotowuje. Zachowal si¢ on w egzemplarzu zbioru kazan Wegrzynowicza Melody-
ja Slwigtego] Kazimierza, znajdujacym sic w Bibliotece Jagiellofiskiej (sygn. Aug. 8058 Mag. St. Dr.),
dolaczony jako wklejka po ostatniej karcie nieliczbowanej. Na inny egzemplarz tego druku natknat si¢
Zbigniew Baran, jak sam pisze, przypadkowo, podczas kwerendy w bibliotece reformatéw w Krakowie
(Z. Baran, dz. cyt., s. 46). Nie podal jednak jego dokladnej lokalizacji. Mnie tego egzemplarza nie udato

sie tam odnaleZ¢.

70 Zob. G.A. Wisniowski, Wegrzynowicz Antoni Andrzej, [w:] Stownik polskich teologéw katolickich, red.
H.E. Wyczawski, t. 4, Warszawa 1983, s. 412.

7! Kalendarium opracowane na podstawie: Z. Baran, Antoni Wegrzynowicz, barokowy kaznodzieja i literat,

s. 43-47; J.E. Szymaniski, dz. cyt., s. 62-93 oraz S.B. Brzuszek, dz. cyt., s. 247-265.
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,, PROZNOWANIA BYE WIELKI NIEPRZYJACIEL [...], WSZYSTEK PRAWIE CZAS
NA POZYTECZNE LOZYL ZABAWY, A NAJBARDZIE] W CZYTANIU
I PISANIU BYE. NIEPRZEPRACOWANY 7>

Tajemnicg efektywnosci Wegrzynowicza wyjawil nam jego wspélbrat. Pisat Jaro-
szewicz, ze nigdy nie rozstawal si¢ on z ksigzkami, wykorzystujac kazda sposobnos¢,
aby czytaé: ,Dlatego — jak pisal — w kazdej okolicznosci i materyi doskonale méwit,
gdyz niepoliczone czytal ksiegi, a przy dziwnie szczg$liwej pamigci pozyteczne z nich
zbierat nauki””?. Nieprzypadkowo w przedmowie do Alphabetum |...] Mariae Wegrzy-
nowicz przywolal prace Jeremiasa Drexela Aurifodina artium et scientiarum omnium
excerpendi solertia [...] (Alp, Ad Lectorem, k. [b ]r). Sposréd prac stricte teologicznych
tego autora (traktatéw, zbioréw kazan, antologii) t¢ wyréznia charakter na poly meto-
dologiczny. Ars excerpendi, ktdra zaprezentowal jezuita, byta sztuka majaca poprawiaé
efektywno$¢ czytania, zgodnie z zasada ,nibil ergo umquam legamus, quod non excer-
pamus”’*. Wprawdzie Jaroszewicz wspomina o ,dziwnie szczgéliwej pamigci”, jednak
sposéb opracowywania materialu, uwagi gdzieniegdzie czynione przez Wegrzynowi-
cza, zdaja si¢ potwierdzaé dzialanie wedlug zasady Drexela: ,innumera legere, multa
excerpere, plurima conscribere””.

Jest jeszcze jedno niezwykle $wiadectwo, ktére pozwala odpowiedzie¢ na pytanie,
jak wéréd tylu obowiazkdéw zdolal Wegrzynowicz, w stosunkowo krétkim czasie, tak
wiele napisa¢. To zachowany rekopis zbioru kazani Syllabus Marianus. Znajduje si¢ on
w krakowskiej bibliotece reformatéw’®. W 58 z 70 kazari odnotowal Wegrzynowicz
date rozpoczecia i zakoriczenia pracy nad tekstem. Pisanie rozpoczat 7 lutego 1713
roku, zakoriczyl 19 czerwca 1714. Najczeéciej pisat od 4 do 7 dni. Raz zdarzylo si¢ 10,
raz 12, raz 13. Tylko w jednym przypadku przerwa jest dtuzsza, kilkudziesi¢ciodnio-
wa. Wiadomo, ze w roku 1713 pehnit funkcje gwardiana krakowskiego klasztoru oraz
rozpocza} pracg lektora i gwardiana we Lwowie. Datowania kazari pozwalaja wskaza¢
czas jego przenosin z miejsca na miejsce. Kazanie 29. (Ho)”” rozpoczyna w Wieliczce
w dniu 13 wrzesnia 1713 roku. Na jego koricu nie ma daty, tylko adnotacja ,lrer ad
capitulum’”. By¢ moze kolejne 30. (Hu) prébowal pisa¢ w trakcie kapituly, bo pierwot-
na data zostata przekreslona i poprawiona na 19 stycznia 1714 roku (zakonczyl 22 I).

72 F. Jaroszewicz, dz. cyt., s. 378.
73 Tamze, s. 378.

74 ]. Drexel, Aurifodina artium et scientiarum omnium excerpendi sollertia, omnibus litterarum amantibus
monstrata, Antverpiae 1638, s. 13.

7> Tamze, s. 58.

7¢ {SRB, poz. 261}. Rekopis ma wymiary 21 x 7 x 4; oprawa twarda, mocno zniszczona. Brak karty
tytutowej, catod¢ jest zszyta, sktada si¢ z 278 kart. Rekopis ten opisuje w: M. Kuran, O rgkapisie ,, Melodyi
S| [wigtego] Kazimierza” Antoniego Wegrzynowicza — spostrzezenia i wwagi, [w:] ,,Fons omnis honesti” o lite-
raturze w stuzbie wartosci: tradycja antyczna, kultura ziemiarska, encyklopedyzm i komunikacja. Studia
ofiarowane Profesor Marii Wichowej w 70. rocznice urodzin i 45. rocznice pracy naukowej, red. M. Kuran,

16dz 2020, s. 271-293.

77 Kazdemu z kazan przypisana jest okreslona sylaba, ktéra je inicjuje, stad takie ich oznaczenie.
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Hustr. 2. A. Wegrzynowicz, [Syllabus Marianus] |...], k. [161]v—162r. Fot. M. Kuran

To jedyne kazanie, ktére zaburza chronologiczny rytm pisania kolejnych ,sylabowych”
kazan. Nastepne bowiem, 31. (La) datowane jest na 7 listopada 1713 roku, juz w no-
wej placéwee, we Lwowie, na ktéra skierowata go kapitula. I od tego momentu regu-
larnie pisze kolejne. Zmiana miejsca i objecie nowych funkcji (lektora i gwardiana) nie
maja zadnego wplywu na rytm pracy. Z tego swoistego rezimu nie wytracajg go nawet
swigta. I tak w grudniu 1713 i styczniu 1714 roku pisze kolejno kazania:

Ma 1-5 XI1,

Me 6-11 XI1I,
Mi13-16 XI1,

Mo 16 XI11-20 XII,
Mu 22-25 XII,

Na 28-31 XII,
Ne1-51,
Ni6-91.

Ani Adwent, ani Boze Narodzenie, Nowy Rok, czy Swiqto Trzech Kréli nie wybi-
jaly go z narzuconego sobie rytmu i tempa pracy. Na przyktad 31 grudnia kazanie za-
koriczyt stowami o koricu roku i pozdrowieniem Boga, Chrystusa i Maryi, a 1 stycznia
rozpoczal pisanie kolejnego (ilustr. 2).

O wyjatkowej skrupulatnosci reformata $wiadczy tez egzemplarz zbioru Nuptiae
Agni zachowany w zasobach Biblioteki Jagielloriskiej, w ktérym znajduja si¢ odreczne
uwagi na marginesach, moim zdaniem poczynione przez Wegrzynowicza’®. Dotych-
czas glosy te nie spotkaly si¢ z zainteresowaniem badaczy, a tym samym nie postawio-
no pytania o ich autorstwo. Na stronie verso frontispisu znajdujemy informacje o wia-
Scicielu tego egzemplarza: ,Ex libris R. Nicolai Stempecki Plebani Gieratrowicensis™” .

78 Egzemplarz opatrzony jest sygnaturg 589510 III Mag. St. Dr. Na karcie z frontispisem u samej géry
odnotowano oféwkiem, ze jest to dar si6str sercanek. Egzemplarz ten dostgpny jest na stronie Jagiellosi-
skiej Biblioteki Cyfrowej (https://jbc.bj.uj.edu.pl/dlibra/doccontent?id=414357 [dostep: 22.08.2021])
oraz Polony (https://polona.pl/item/nuptiac-agni-gody-baranka-apokaliptycznego-albo-kazania-na-vro-
czyste-swieta-pana,Njk1OTYONzk/2/#info:metadata [dostep: 22.08.2021]).

7 W Gieraltowie byt kosciét pod wezwaniem $w. Antoniego z Padwy (obecnie diecezja legnicka). I za-
pewne o proboszcza tej placéwki chodzi. Nie udalo mi si¢ jednak znalez¢ zadnych informacji o Mikolaju
Stempeckim.
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Na samym za$ dole strony tytulowej umieszczona jest odreczna nota proweniencyjna
SAd usum Authoris”. Uwzgledniajac charakter pisma marginesowych uwag oraz zapis
proweniencyjny ze strony tytulowej, mogg z niemal stuprocentowa pewnoscia stwier-
dzi¢, ze pierwszym whascicielem tego egzemplarza i autorem notatek, ktére w nim
znajdziemy, byt Wegrzynowicz. Wszystkie kazania, poczawszy od pierwszego az do
ostatniego, opatrzone sa komentarzami autora. Przy niemal kazdej z 848 kolumn znaj-
dziemy od jednej do kilku adnotagji (ilustr. 3). To metodycznie i drobiazgowo wyko-
nane powtdrne niejako opracowanie zbioru. Uwagi pelnia role $rodeytutéw, porzad-
kuja wewnetrzny materiat kazania poprzez wyodrebnienie i nazwanie najwazniejszych
jego watkéw. Marginesowe adnotacje, ktére spelnialy taka wiasnie role, byly dos¢
powszechnie stosowane w dwezesnych drukowanych kazaniach. Jednak w zbiorach
Wegrzynowicza w takiej funkeji ich nie znajdziemy. Zawieraly one tylko informacje
o zrédlach, okreslaly typ zastosowanego argumentu (np. Historia, Figura, Scriptura)
oraz wskazywaly cz¢dci kazania. Trudno dociec, w jakim celu Wegrzynowicz te notatki
sporzadzit. Wymagalo to sporego nakladu pracy. By¢ moze myslat o kolejnym wyda-
niu tego zbioru poszerzonym o te marginesowe noty. Mozliwe, ze robit je na wlasny
uzytek, jako pomoc w pracy na ambonie. Uwagi te s chyba takze $wiadectwem pod-
upadajacego zdrowia reformata. W pewnym momencie charakter pisma ulega zmia-
nie. Litery s3 bardziej rozchwiane, nachodza na siebie. Bywa ze fragmenty sa nieczy-
telne (co wezesniej sig nie zdarzalo) badz tre$¢ w nich zawarta brzmi niezbyt logicznie.
Wegrzynowicz w 1717 roku przeszed! udar (wiadomo, ze jego stan zdrowia pogarszal
si¢ juz wezesniej), po ktorym nigdy nie wrécit do pelnej sprawnosci.

Zaledwie trzy lata po wstapieniu do zakonu spod jego pidra wyjs¢ miata niewielka
praca, napisana chyba na uzytek braci zakonnych — Teologia duchowna, czyli wyborny
sposéb cwiczenia si¢ w cnotach chrzescijanskich. Pozostaé ona miata w rekopisie®, podob-
nie jak dwie inne prace: Cursus theologicus ad mentem doctoris subtilis loannis Duns
Scoti conscriptus ad laudem Dei et Bleati]ssimae Vlirginis| M|ariae) [{mmaculatae] Con-
ceptionis in conventu Cracoviensi (1697-1699) oraz Tractatus compendiarius controver-
sisticus in quo praecipua fundamenta articulorum verae fidei proponuntur et satisfit obiec-
tionibus sectariorum (1698). Cursus Szymaniski okreslit mianem ,,rekopisu z wyktadami
dla klerykéw”®!, Baran za$ ,notatkami z jego wykladéw”®. Badacze sugerowali si¢

8 J.E. Szymariski, dz. cyt., s. 83-83[84]. Autor podaje, ze dzietko to powstalo podczas pobytu w Lublinie
w 1685 roku. Pisze o tej pracy Jaroszewicz: ,Wydal [...] Teologija duchownag, fatwym sposobem ulozona
dla poczynajacych zycie zakonne” (E Jaroszewicz, dz. ¢yt., s. 379). By¢ moze zaginela ona w ostatnim
czasie. Szymariski, kt6ry pisat swa pracg o Wegrzynowiczu w 1965 roku, jeszcze ja cytowal. Rekopisu tego
nie udalo mi si¢ odnalez¢ w krakowskim archiwum. Brzuszek opisuje ja jako dotad niezidentyfikowana
(S.B. Brzuszek, dz. ¢yt., s. 251). Jednak Szymanski cytuje jej fragmenty, cho¢ do$¢ niejasno, raz podaje
tytul Teologia duchowna, czyli wyborny sposéb cwiczenia si¢ w cnotach chrzescijaniskich (tamze, s. 83[1]),
innym razem Teologia ascetyczna dla poczatkujacych (tamze, s. 83[2], przypis 36). Nie wskazuje réwniez
numeru rekopisu; oznacza tylko, ze znajduje si¢ on w archiwum krakowskiego klasztoru. [W maszyno-
pisie Szymariskiego blednie ponumerowano strony. Sq dwie o numerze ,,33”. Stad jako 33[1] opisano
pierwsza, jako 33[2] druga z nich].

81 J.E. Szymanski, dz. cyt., s. 93.
82 7. Baran, dz. cyt., s. 77.
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zapewne okreSleniem cursus theologicus zawartym w tytule pracy. Wéwczas jednak dosé
powszechnie w taki sposéb tytutowano calosciowe ujecia teologicznych kwestii®. Po-
dawany przez biograféw czas powstania budzi pewne watpliwosci. Na stronie tytuto-
wej rekopisu widnieja dwie daty, ewidentnie dopisane duzo pézniej (jedna oféwkiem
—1697; druga pidrem — 1699). Atrament na karcie tytutowej jest bardzo wyblakly. O ile
wyrazne s tytut i miejsce (konwent krakowski), o tyle data wyplowiala tak bardzo, ze nie
jest mozliwe jej odczytanie. Jesli przyjaé, ze praca powstawata w trakcie petnienia przez
Wegrzynowicza funkgji lektora w krakowskim konwencie, to datowa¢ trzeba by ja na
lata 1695-1698. Po przejrzeniu rekopisu sktaniatabym si¢ do opinii, ze nie byt to zapis
wyklad6w, ale rodzaj autorskiej summae theologicae, opracowanej z perspektywy mysli
Dunsa Szkota. By¢ moze praca ta stuzyta Wegrzynowiczowi jako pomoc w pracy wy-
kladowcy. W poréwnaniu z innymi zachowanymi lektorskimi skryptami ten wyrdznia
si¢ objetoscia i szczegbtowoscia. Rekopis formatu quatro liczy 1157 kart zapisywanych
dwustronnie tzw. ,maczkiem” (ilustr. 4). Nie zachowal si¢ zreszta w calosci, urywa si¢
bowiem w pét zdania. Dla poréwnania inne reformackie skrypty zawierajace catosciowe
ujecie teologicznych kwestii licza od kilkunastu do ok. 300 kart (te najobszerniejsze)®.
Kto wie, czy praca ta nie zostalaby wydana, gdyby autorowi starczylo sit i zdrowia na
przygotowanie jej do druku®. By¢ moze zreszta taki byl pierwotny zamyst. Tak whasnie
stalo si¢ ze skryptem z kursu teologii kontrowersyjnej. Rekopismienny Tractatus compen-
diarius controversisticus (trzyletni kurs rozpoczat si¢ w 1698 roku) stal si¢ podstawg do
opracowania, wydanego po$miertnie, kompendium Panoplia Ecclesiae Dei, seu breve ar-
mamentarium pro defensione S|acrae] Fidei Catholicae |...]*°. Obszerny (308 stron) traktat
kompleksowo uzasadnia prawdy wiary katolickiej oraz dostarcza argumentéw w sporach
z przeciwnikami. Jest on kolejnym dowodem teologicznych kompetencji Wegrzynowi-
cza, tym razem na polu teologii kontrowersyjnej.

»PRACY SWOJEJ WIELKIE ZOSTAWIE DOWODY |[...], WYDAL BOWIEM WIELE KSIAG
KAZNODZIEJSKICH %7

Kaznodziejska spuscizna Wegrzynowicza obejmuje 297 kazan polskich na 1753
stronach i 94 kazania faciriskie na 1470 stronach (wszystko w formacie fo/io)*. Dru-
kowane zbiory kazan ukazywaly si¢ w nastepujacym porzadku:

8 Np. M. de Esparza Artieda, Cursus theologicus, in decem libros |...], Lugduni 1666; A. Madernus, Cursus
theologicus, t. 1-2, Romae 1671-1672; G. Brisacensis, Cursus theologicus: brevi et clara methodo in tres
partes [...], b.m. 1698; D. Viva, Cursus theologicus ad usum Tyronum elucubratus [...], Pragae 1716.

% Mamy wiec np. Tractatus theologici nempe de Deo Trino [...], 1765 {SRB, nr 182} — kart 209; Theologia
scholastica iuxta mentem venerabilis Joannis Duns Scoti et scotistarum, 1754—1756 {SRB, nr 155} — kart 295.
8 Jaroszewicz pisal: ,Wiele innych pism godnych pamigci zaczal, ale stabos¢ sit nie data mu dokoriczy¢”

(dz. cyt.,5.379).

8 A. Wegrzynowicz, Panoplia Ecclesiae Dei, seu breve armamentarium pro defensione Slacrae) Fidei Catho-
licae, ac expugnatione hostilis sectae acatholicae, sexcentis telis instructum ac pro commodo zelantium, praeser-
tim contra aevi nostri haereses, publico usui et luci expositum, Cracoviae 1728.

8 F. Jaroszewicz, dz. cyt., s. 379.
8 J.E. Szymanski, dz. cyt., s. 92.
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Hustr. 3. A. Wegrzynowicz, Nuptiae Agni, Gody Baranka Apokaliptycznego .. .], kol. 489—490. Fot. M. Kuran

130
489 | Sangitas indecore Topazij & Sardonicis. 490
podkus 3ndey ( wedlug mieteoryeh ) A 3tgo/ byl Topazins, Nonum Topa EE_T
urodjertle iego misdsy ludimi ndon  zius. "Cen 3 wieln rdeyi bleroghifi 1
Gasnaygesefinieyfemi: bobyl robem  Eiem fefi dfiemiatero Apoffold Jd:
Joannz, |3 Betlady. Erat aurem Philippus  Bubd 8. Tla tdtwiesfego obidénie:
~. [ ld Bethida, o Betfardsie 3d& fam P,  nia biors fobie i contrario 3¢ Sigu:
[Aliph I ks JEFVS powiedgial: Ve tibi Bee- 1o ow Toplaynfs o Eeorym Job S\ b, 28
koler |snet 3% lfaida s & prsecin to bynamnicy can-  pomiddar se nfe mogl mabdroadi wy
1=-‘J“" ral na  |dori swistoblimosci Silippd S nie  rowndés w pistnosci y cenie. Sapt
Priva sdftobsilo.  Drugt olor rumidne  entia ubi invenitur? - - - - nomn.
jdpalony’ wyraja: ( wedlug tychje  adzquabitur ei Topalivs de /Ethi
Dofeorow ) tTiloéé paldisea ieo bu  opia. LTie sndlasl fis wprawbdiie 34
BOGY/ g bublijniemu ; dla Feovey gdfow Joboryeh edbt Topizyuf; dle
umese¢ prdgnal/ y fama to vega  3d gdfow Cheyffufowychs sndlasl fie
wypenil! gdy nd mwior fwego Wlir ., edbi/ o iefir Jibub 3. Apoftol; Eros
firsd nd Resyio lsgenfiwo podias B ty Mladbroéés éieloney) 3
why/ umdsl, Sdmo Jmie fego Phi-  Pdnn Chryfiuforvis lubo doffondle
lippus, swiddkiem feft fegoognifiey  nie wyromnal: wondk 3 wielu obolis :
’ . milogeis Erove webdlug s, Hicrow. s gnesdéi’ ndd inne Apofioly narpodo
‘?.'!Cf Ui 7, Tndgy fie Os lampadss, idboby bilo  bnieyfym fis sftal: & idko Topisyupl
| ey milescr :mf'lognil?o gotdigea [dmpa.  Ale nays  dla miskPosci [mootey/ nayfpofobnieys|
lepiey do mdteryis (o Eorey fie vy Fym feff Do wyroblenia plegeci/ edp
ey mowilo) flugy Folor sredui: b0y Jabub S, mial w fobie ofobline
ieft/ idfno bialy; Eeory wedlug 30d:  piegacis dlbo royrdienta Pdnd B fLE 0 e
Ma Foann. Sylveir. wyraja cando- 30SBowe ; tdE wigladem cidld: idko nagperiof ;
rem, dac ldgodnosei/ fageroséis 1d:  yosgisden ronetrsnydh ddrow: wigles| “f o g el J,
[Edwey Fu ludsiom obyggdynosdt; v dem ¢idld/ bo o nim crwietdsi Bion: E‘I‘ il
| . jbeotey celowal misdsy Apofiolami/ ~ Carth. 3e dla wielbiego podoblenfinod| ') 7"
sy chieen S. Apoffol: te boreien lafkd C v traryy/ yw fdeucse do Pdnd Y&
om ce lwod€ v mim widise [udsie obcrge  30SA Brdeem go 3wano Pdnd
i Easie {Tarodu/ prses niego/ & mie peses i JEIVSowym. Didus eft Frater
» plyczay: Inego Apoffold/ prssfiep. (obie do Pds Domini, quoniam in valt(s difpo- ; i
(Teamrd, nd JEIOSA dedoali.  Accelle-  firione, lineamentisq; corporis, ac| ¢, rem |7 96070 1L
feme- - frant ad Philippumy, --- & roga-  modo converfationis, exnrit ei aym (24mu gv [ _'
bant eum dicepres: Domine, vo- fimillimus, &c. Red byld prayeyy % i l; L
lumus JESUM videre. Te ugyns  nd/3e Judaf w Ogroven poediowd.| 0
nosc/ y obyadynosé tu ludsiom/ u-  niem wyddl Ddnd FEIDIA; dby
pdtesvl Tokerws wo Silippic S.qdvpys  1dds nie peimano bylo midfto Ddnd
i télac fis o pr3ygyne’ gemu to nie  JEIVIA/ Jakubd S. idko mu bdes
silina B oorpm |Iotegon dle tego Apoffeld radsit fis  dio padbobnego. Byl podobny w
e yab it £ JE |Pdn JESOS ) biedy chétal dobrse  duchomnydh . ddrdeh: wyraial bos
&1 4 ny chleba|uezynie ludjiom, Unde cmcmustem nd fobie Ddnd JEIVSH/ !
a mé tlozegye  |PANES, L4E N to odporidda: Quia Y Virginicace, Panierftwens: bo wedlug]| kud 5| doch
| oreth 7 Philippus inter omnes, plis hic 8. Hierom 3 Bpiph: Pnicnfivd vocds Onvenlsm
W folicitudine premcbatur: to ieff/  loé¢i dochomal, yraial Devori-|
i3 ndpfideoroniesfym byl miedsy A+ one, bo od ufidwignego Eleggenia
poffoldmis y Hlonnisyfym do uflugi  nd HAiodlitwies Pord lego/ idko u
[blisniego: Etorydar lifbamwoser tdfo  wielbladds nd Eoldndc potofid byld. . 18
wiele pomogl 2Apoffolowi S, wnds  Yyrasal Aufleritate vitz: bo selds| Srlace e ol
wracdnin niewiernyc, pobazdlo fie 30 nd iego glowie nigdy nie poffalo;| 1ego . Jmé-iufc
3 ndwrocenia cdlego Cidrodu Tdedes  dni erunty pidnego pr3es cdle gycie| )y, et punku
ftiego/ dofyc 3 [amego prsyeodsenia  [woie nie fEofitowal, YOyeadal Sa | g, 44 )
. |@rubidnfFiego. cerdotio. bo naypierwey ( idko gma | N #
Deogi Edmien/ d ten diieniaty iz  cles: B, pifier ) 3roffasdnia Piotrd &,
3 fie w funddmentdch ATidfid Bor _po Wniebowfiapienin Pdnd JEIV Nuypieafia>, )
Bgs -_‘_“-—_‘—___'mm_' o W bonss
A



— Melodyja S (wigtego] Kazimierza krélewicza polskiego albo piesit ,,Omni die etc.”
»Dnia kazdego etc.” o Najswigtszej Pannie Maryi kazaniami chwale Najswigtszej Panny
i oraz potrzebne nauki chrzescijariskie zamykajgcemi przyozdobiona. Przydane sq tro-
je kazar Slwigtego] Kazimierza, takze regestr kazar albo nauk duchownych na kazdg
niedzielg, czescig dla wygody ks. ks. plebandw, czesciq dla domowego czytania wydana,
Krakéw 1704;

— Kazar niedzielnych ksigga pierwsza, to jest siedm trab z Objawienia Jana Swigtego.
Przeciwko siedmiom glownym grzechom napisane, Krakéw 1708;

— Alphabetum Immaculatae Conceptionis SS. Virginis Mariae seu discursus concio-
natorii, per titulos a literis alphabeti initiales. In quibus praemissa congrua moralitate,
scriptualiter, figuraliter, doctoraliter, miraculose, scholastice; idque, theologice, philosophi-
ce, symbolice, poetice, anagrammatice, atque; historice, SS. Deiparae conceptio sine labe
elucidatur, Cracoviae 1710;

— Nuptiae Agni, Gody Baranka Apokaliptycznego albo kazania na uroczyste swigta
Pana Jezusowe, Najswigtszej Panny i Swigtych Bozych napisane, Krakéw 1711%;

— Kazan niedzielnych ksigga widra, to jest siedm kolumn domu madrosci duchownej
albo poboznosci alias o siedmiu cnotach chrzescijariskich, Czgstochowa 1713%;

— Kazari niedzielnych ksi¢ga trzecia albo nauki o czterech rzeczach ostatecznych przez
catoroczne niedziele roztozone, Warszawa 1714°;

= Syllabus Marianus syllabarum consonantium alias discursus concionatorii in titulos
B. V. Mariae a syllabis initiatos, in quibus, [praemissa congrua moralitate] scripturaliter,
figuraliter, doctoraliter, miraculose, historice, SS. Deiparae laudes, praerogativae, mysteria
etc., per omnes solemnes eius festivitates depraedicantur. Cum indice locupletissimo, nedum
S. Scripturae, et rerum, sed et concionum reductarum pro dominicis ac festis per annum,

Leopoli 171772

Pierwszy zbiér kazan ukazal si¢ w 1704 roku, kiedy Wegrzynowicz byt juz doj-
rzalym i doswiadczonym teologiem. Melodyja Slwigtego] Kazimierza uczynita z We-
grzynowicza jednego z najbardziej uznanych polskich mariologéw. Zbiory laciriskie
mialy zapewne zbudowaé jego pozycje takie w $rodowisku europejskich teologéw

8 We frontispisie w tytule zastosowano skréty, ktérych nie ma na karcie tytulowej: Nuptiae Agni, Gody
Baranka Apokaliptycznego albo kazania na uroczyste swigta Plana) Jezusowe, Najswigtszej Panny i Swigtych
Bozych napisane.

% We frontispisie brzmienie tytulu jest nieco uproszczone: Kazan niedzielnych ksigga witdra. Albo siedm
kolumn domu poboznosci, to jest o siedmiu cnotach chrzescijanskich.

91 We frontispisie tytul brzmi Kazart niedzielnych ksigga trzecia o czterech rzeczach ostatecznych napisana.
Ponadto inna jest tam data wydania — rok 1713. Najprawdopodobniej tom ten przygotowywano do
druku wraz z druga czescia (wydang w 1713 roku, w Czestochowie), ale nie doszed! on do skutku. Czes¢
trzecia ukazala si¢ w roku nastepnym (1714) w Warszawie.

2 We frontyspisie tytul brzmi Syllabus Marianus syllabarum consonantium seu discursus concionatorii in
quibus scripturaliter, figuraliter, doctoraliter, miraculose, historice; praemissa congrua moralitatael!] SS. Dei-
parae laudes praerogativae, mysteria etc. per eius festivitates solennes|!] depraedicantur.
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maryjnych. Swiadczy¢ o tym moga cho¢by ich dedykacje. Kardynat Fabricio Spada,
kierujacy wowczas Trybunatem Apostolskiej Sygnatury Sprawiedliwosci, wplywowy
cztonek wielu komisji papieskiej administracji, byt adresatem dedykacji zataczonej do
zbioru Alphabetum [...] Mariae. Z kolei Syllabus Marianus ofiarowany zostat rzymsko-
niemieckiemu cesarzowi Karolowi VI.

Polskie zbiory dedykowat reformat dobrodziejom i przyjaciolom zakonu: kanonikowi
krakowskiemu Piotrowi Stanistawowi Ortowskiemu (Melodyja S (wigtego] Kazimierza),
biskupowi krakowskiemu Kazimierzowi Lubieriskiemu (Nuptiae Agni), arcybiskupowi
gniezniedskiemu Stanistawowi Szembekowi (Kazar niedzielnych ksiega pierwsza), bisku-
powi poznanskiemu Michatowi Bardomiejowi Tarle (Kazari niedzielnych ksigga wtéra)
oraz arcybiskupowi Iwowskiemu Janowi Skarbkowi (Kaza# niedzielnych ksigga trzecia).
Sposréd przywolanych postaci tylko do jednej, Orlowskiego, zwrécit si¢ w sposéb
szczegdlnie osobisty. Skierowat do niego stowa ,,dobrodziejowi memu” (inni okresla-
ni sa jako dobrodzieje zakonu). Mial na pewno Orlowski udzial w kosztach druku
(,sumpt swoj liberali manu na t¢ ksiazeczke ofiarowales”; MK, k. [3]v), wspomnial
jednak reformat réwniez o innych ,afektach dobroczynnych” nie tylko wobec zakonu,
ale i niego samego. Charakterystyczne, ze przywotal tam tez postaé poety Biezanow-
skiego, ktéremu Orlowski dopomégt finansowo w wydaniu jego wierszy maryjnych.
Wydaje sie, ze rysuje si¢ tu krag przyjaciét Wegrzynowicza. Zaréwno Orlowski (jedyny
spos$réd wymienionych bez przynajmniej biskupiego tytutu), jak i Biezanowski (jedy-
ny polski poeta cytowany wielokrotnie w kazaniach Wegrzynowicza) nalezeli do kregu
0s6b najblizszych?. Z Biezanowskim taczyt go szczegdlny kult wobec Maryi. Tak jak
Wegrzynowicza okresla si¢ mianem teologa maryjnego, tak Biezanowski zastuguje na
miano maryjnego, a nawet mariologicznego, poety”™.

»CO MU OD MODLITWY I NAUK CZASU ZBYWALO,
NA POZYTECZNA ROZRYWKE OBRACAL”®’

Ta ,pozyteczna rozrywka” to artystyczna pasja o. Antoniego. Byl on malarzem,
rzezbiarzem i rytownikiem, a takze konstruktorem zegaréw stonecznych. Projekto-
wal oltarze, konfesjonaly, kapliczki, groby Pariskie, szopki bozonarodzeniowe™. Czgé¢
z nich sam wykonywal. Mozna si¢ spodziewa¢, ze w przypadku wiekszych obiektow
byt projektantem, a nie wykonawca. W tak sprawnie dzialajacym organizmie, jakim

% Wigcej o sylwetce ks. P.S. Orlowskiego dowiedzie¢ si¢ mozna z jego tablicy nagrobnej. Jej tres¢
przytoczyl W. Balicki, Tarnéw pod wzgledem historycznym, statystycznym, topograficznym i naukowym,
Tarnéw 1831, s. 147-149 (tekst facinski i jego thumaczenie na jezyk polski).

% Oproécz ogromnej liczby utworéw okolicznosciowych, pozostawit po sobie takze poezje religijng w pos-
taci konceptystycznych zbioréw epigramatéw i anagramoéw, np. fmmaculatum Virginis Deiparae lilietum,
honori Immaculatae eius Conceptionis centum quinquaginta quinque anagrammatis |[...], Krakéw 1675;
Zabawa duchowna na solenng oktawe niepokalanego poczgcia Krdlowej Niebieskiej, Bogarodzice Maryjej
Panny i jej pomnozenie czci z piesni Salomonowych z ich wykladem wzigta [...], Krakéw 1693.

% E Jaroszewicz, dz. cyt., s. 378.

% Tamze.
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by} reformacki klasztor, kazdy zakonnik miat przypisane sobie funkgcje. Byli wigc bra-
cia snycerze, malarze, stolarze, ktdrzy pracowali przy budowach i wyposazaniu kolej-
nych klasztoréw reformackich?”. Zajecia naukowe i pisarskie Wegrzynowicza (a takze
sprawowane funkcje) byly bardzo absorbujace, mimo to, jak odnotowat Jaroszewicz,
pozostawil po sobie tak wiele przedmiotéw swej artystyczno-rzemie$lniczej aktywno-
§ci, iz ,za rzecz podziwienia godna sadzi¢ potrzeba, iz mu wystarczylo sit i czasu przy
powinnosciach zakonnych doskonale wyprawionych do tak wiele czynienia™®.

Zachowaly si¢ do dzisiaj drewniane figury jaselkowe jego autorstwa®. Mozna je
obejrze¢ w muzeum klasztoru franciszkanéw-reformatéw w Kazimierzu Dolnym nad
Wistg (ilustr. 5-8). Z relacji Jaroszewicza dowiadujemy si¢, ze w reformackich klasz-
torach ,po gankach, refektarzach i ogrodowych framugach™® pelno bylo gipsowych
krucyfikséw, ktore wykonal Wegrzynowicz. Kroniki zakonne wspominaja ponadto
o licznych jego rzezbach i relikwiarzach'™. Upodobanie do wytwarzania i obdarowy-
wania innych krzyzami i krucyfiksami wynikalo ze szczegélnego nabozenstwa Wegrzy-
nowicza do meki Pariskiej'*”. Tworzyl tez obrazy, jak okreslat Jaroszewicz, ,na ksztalt
whoskiego malowania”'®, a jego ulubionym motywem malarskim byly kwiaty.

Na uwage zastuguje réwniez umiejetnos¢ konstruowania przez Wegrzynowicza
zegaréw stonecznych. Z wielkim uznaniem wyrazal si¢ o nich w jednym z kazan,
wskazujac ich wyzszo$¢ nad zegarami mechanicznymi. Ten pierwszy ,nigdy pobladzi¢
nie moze, bo tylko od samego i jednego storica ma swoj¢ dependencyjg” (KN-7K,
kol. 180), mechaniczny za$ (okreslany kolowym) ,sita w sobie majacy koétek, z ktérych

77 AJ. Blachut, Budownictwo matopolskiej prowincji reformatéw w swietle ustawodawstwa zakonnego,
yKwartalnik Architektury i Urbanistyki. Teoria i Historia”, t. 24: 1979, z. 2, s. 123-140; tenze, Architektura
zespotow klasztornych reformatéw matopolskich w XVII wieku, ,Kwartalnik Architektury i Urbanistyki. Teoria
i Historia”, t. 24: 1979, z. 3, s. 219-242; tenze, Brat Mateusz Osiecki i jego dzieto. Modelowy projekt nowego
wystroju-wyposazenia kosciotdw reformackich prowincji wielkopolskiej w XVIII wieku, Warszawa 2003.

% F. Jaroszewicz, dz. cyt., s. 378.

9 A.]. Blachut, Teolog artysta. Mniej znane plastyczne zainteresowania o. Antoniego Wegrgynowicza OFMRef.,
»Pietas et Studium. Rocznik Wyzszego Seminarium Duchownego Prowingji Matki Bozej Anielskiej Za-
konu Braci Mniejszych w Krakowie”, t. 2: 2009, s. 549.

10°F Jaroszewicz, dz. cyt., s. 378.
100 A, Blachut, Teolog artysta [...], s. 549.
12 E Jaroszewicz, dz. cyt., s. 378.

19 Jego obrazy niestety nie zachowaly si¢ badZ nie zostaly zidentyfikowane. By¢ moze cz¢é¢ z nich czeka
na swoje odkrycie. Chyba nikt do tej pory nie podjat si¢ eksploracji zakonnych zasobéw pod tym katem.
W kazdym razie w zadnym ze zrédel nie znalaztam informacji na ich temat. O Wegrzynowiczu jako
artyscie zob.: A. Grabowski, Skarbniczka naszej archeologii obejmujgca sredniowieczne pomniki wojennego
budownictwa Polakéw, wiadomosci do dziejow sztuk pigknych w Polsce oraz wspomnienia z naszej przesztosci
itp., Lipsk 1854, s. 54-55; E. Rastawiecki, Stownik malarzéw polskich tudziez obcych w Polsce osiadfych lub
czasowo w niej przebywajgcych, t. 3, Warszawa 1857, s. 42—-43; J. Kolaczkowski, Stownik rytownikéw pol-
skich tudziez obcych w Polsce zamieszkatych lub czasowo przebywajacych, od najdawniejszych do najnowszych
czaséw jako prayczynek do historii sztuk pigknych w Polsce, Lwow 1874, s. 66 (tutaj odnotowany tylko jako
rytownik); A.J. Blachut, Stownik artystéw reformackich w Polsce, Warszawa 20006, s. 138—139. K. Moisan-
-Jablotiska, Polskie przygody grafiki zachodnioeuropejskiej XVII-XVIII wicku, Ciche 2013, s. 409-432.
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Hustr. 5-6. Figury jasetkowe wykonane przez Antoniego Wegrzynowicza. Muzeum przy Sanktuarium
Zwiastowania NMP w Kazimierzu Dolnym nad Wista. Fot. M. Kuran



Hustr. 7-8. Figury jasetkowe wykonane przez Antoniego Wegrzynowicza. Muzeum przy Sanktuarium
Zwiastowania NMP w Kazimierzu Dolnym nad Wista. Fot. M. Kuran



kazde drugiego si¢ tyka i dependencyja od siebie takq maja, iz gdy jedno stanie, wszyt-
kie zaraz stanaé musza’ (KN-7K, kol. 180).

Zachowaly si¢ $wiadectwa tej jego aktywnosci. Pod dniem 25 sierpnia 1716 roku
w kronice klasztoru sidstr norbertanek z Imbramowic odnotowano:

Przyszedl ociec Antoni Wegrzynowicz, reformat, z socyjuszem, keérej [=ktdrzy] dwa kompasy sto-
neczne wyrysowali i wymalowali, jeden w ogrédku, z Panem Jezusem Ukrzyzowanym, a drugi z podworza

miedzy oknami na gonku [=ganku], takze cele, izby gérne, dolne pobenedykowali, aby$my mieli gotowo
104

do wprowadzenia si¢ i odeszli ci ojcowie dnia 30 sierpnia'®.

Wegrzynowicz, wtedy gwardian krakowskiego klasztoru, wezesniej prowingjat, by¢
moze trafit tam za sprawa swego przyrodniego brata Andrzeja Antoniego, ktéry wéw-
czas byl proboszczem u siéstr norbertanek w Imbramowicach'®, bardzo zaangazowa-
nym w sprawy klasztoru'®. Pewnie on naméwil swych braci do udzielenia pomocy
odbudowujacemu si¢ po pozarze (1710) klasztorowi. W 1712 roku ksieni Zofia Gro-
théwna zaciagnela bowiem pozyczke na remont u Marcina Wegrzynowicza (wéwczas
rektora Akademii Krakowskiej i kanonika krakowskiego). W 1716 roku z kolei drugi
spo$réd braci imbramowickiego proboszcza, reformat Antoni, przybyt, aby w odbu-
dowanym klasztorze wyznaczy¢ stoneczne zegary. Pod koniec XX wieku w trakeie
prac konserwatorskich na jednej z wewngetrznych $cian budynkéw okalajacych wiry-
darz odkryto zegar ,z Panem Jezusem Ukrzyzowanym” wykonany prawie trzysta lat
wezesniej przez Wegrzynowicza. Zegar ten reprezentuje typ zegara wertykalnego. Ma
kwadratowg tarczg z podziatka na obrzezach. W centrum znajduje si¢ namalowany
Chrystus na krzyzu, od ktérego rozchodza si¢ promienie ku kolejnym pelnym godzi-
nom. Takze 6w wizerunek Ukrzyzowanego byt dzietem Wegrzynowicza, skoro ksieni
pisala o ,wyrysowaniu i wymalowaniu” zegara'”’.

Te umiejetnosé Wegrzynowicza warto podkresli¢, bo rzuca ona dodatkowe $wiatlo
na jego horyzonty i typ umystowosci. Skonstruowanie zegara wymagalo znajomo-
$ci matematyki, geometrii, astronomii. Reformaci w krakowskiej bibliotece posiadali

104 7. Grothéwna, Kronika klasztorna sidstr norbertanek w Imbramowicach 1703—1741, wyd. W. Bielak,
W.W. Zurek, Kielce 2011, s. 94.

195 1. Yetowski, Katalog biskupow, pratatéw i kanonikéw krakowskich, t. 4: Prataci i kanonicy krakowscy,
Krakéw 1853, s. 213 (tu sylwetki zaréwno Andrzeja, jak i Marcina). Z. Grothéwna, dz. cyt., s. 53-54.
Ksieni Grothéwna w kronice pisata: ,,[Dnia 20 grudnia] Obawiajac si¢, aby mi na plebania imbramowska
nie wtracono jakiego ktétnika, wiec przez wielmoznego im¢ ksigdza komisarza dobrodzieja naszego i sa-
mam prosiela im¢ ksiedza Andrzeja Wegrzynowicza, plebana wysockiego, aby sie o t¢ plebania staral
przez konkurs u ksiazecia biskupa, ktéry otrzymat t¢ plebanig i introdukowat si¢, a wysocka, cho¢ lepsza,
pusciel, co uczynil z wielkiej zyczliwosci przeciwko [=ku] naszemu klasztorowi, jakoz znamy jego wielka
faske i uczynnos¢ w potrzebach naszych wszystkich, za co Panie Boze mu zapta¢”.

1% Dowodéw tego znalezé mozna wiele w przywolanej kronice. Zob. Z. Grothéwna, dz. ¢yt., s. 50-51,

62, 64, 81-92, 86-89 i in.

197 Zdjecie tego zegara zobaczy¢ mozna w pracy: L. Sobol, Kultura klasztoru ss. Norbertanek w Imbramo-
wicach 1229-2004, Krakéw 2005, s. 117 (ilustr. 34) oraz na stronie pos$wigconej polskim zegarom
stonecznym: http://gnomonika.pl/katalog.php?id=344 [dostep: 25.08.2019]. Niestety, jako$¢ obu zdje¢
pozostawia wiele do zyczenia.
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ksiazki niezbedne do jego wykonania. Byly tam dzieta dwéch jezuitéw: Atanazego Kir-
chera Ars magna lucis et umbrae'®® oraz stynnego gnomologa Christophera Claviusa'®.
W obu szczegbtowo omdwiono sposoby konstruowania réznych typdw zegaréw stonecz-
nych. Znajdowaly si¢ tam tez tabele z danymi niezbednymi, by zegary wyznaczy¢.

Jaroszewicz wymieniajac zajecia Wegrzynowicza wykraczajace poza obowiazki za-
konne, pisat: ,Co mu od modlitwy i nauk czasu zbywalo, na pozyteczna rozrywke
zazywal, albo co z matematyki rysujac, jako to kompasy [...]”""° (tak okreslano zegary
stoneczne). Pisat tez, iz Wegrzynowicz samodzielnie sporzadzal male krzyze z drzewa
badz z kosci. Mial tez zwyczaj rozdawac je wspétbraciom. Warto te dwie informacje
potaczy¢. Poniewaz reformat, jak podkreslat Jaroszewicz, nie uzywat krzyzy i relikwia-
rzy innych niz drewniane, a bedac przetozonym konsekwentnie egzekwowal t¢ zasade
w calej wspdlnocie, informacja o krzyzach z kosci moze sugerowaé, ze byly to tzw.
stoneczniki krzyzowe, male, porgczne zegary stoneczne. Wyrabiano je m.in. z kosci
stoniowej, mialy ksztalt krzyza, a stuzyly do wyznaczania godzin oficjéw. Zaréwno
Clavius, jak i Kircher opisali ten typ zegara w swoich pracach' (ilustr. 9).

O Wegrzynowiczu jako artyscie $wiadcza tez zaprojektowane i wykonane przez
niego drzeworyty, ktére postuzyly jako frontispisy do jego zbioréw kazai''?, do dziela
Panoplia Ecclesiae Dei oraz dwéch innych reformackich drukéw''. Sygnatury badz
frontispisy wigkszosci z nich przekazuja nam wiedz¢ o tym, ze byt on autorem catego
tworczego procesu: ,,inv|enit], delilneavit], scullpsit] Flrater] Alntonius) Wlegrzynovius)
Rleformatus) aut[hor] operlis]”, awiec pomystu, szkicu i samego rytu. Inaczejjestw przy-
padku trzech rycin. W drzeworycie otwierajacym zbidr Kazasi o czterech rzeczach osta-
tecznych reformat byt pomystodawca i wykonawcg szkicu, jako wspétautor-rytownik

198 A, Kircher, Ars magna lucis ex umbrae in X. libros digesta, Amstelodami 1671. Ksigga czwarta poswig-
cona jest zegarom stonecznym: Horographia varia qua omnia horarum genera umbroso gnomone in lucido
campo demonstrantur, {Index 1689, s. 128, poz. 12} — odsytam tu do indeksu ksiazek zgromadzonych
w bibliotece klasztoru $w. Kazimierza ojcéw reformatéw w Krakowie. Pelny opis zamieszczono w Wyka-
zie skr6téw do niniejszej pracy.

19 Ch. Clavius, Operum mathematicorum, t. 4, Moguntiae 1612. Caly tom poswigcony jest zegarom
stonecznym, {Index 1689, s. 113—114, poz. 97-99}. Trzy tomy odnotowane w ksi¢gozbiorze reformackim
nie daja pewnosci, ze wlasnie ten byt wsréd nich.

10 8. Kleczewski, dz. cyt., s. 213.

" Ch. Clavius, dz. cyt., s. 536 (Caput II. De horologio universali in formam crucis constructio). Ten typ
zegara opisat tez Kircher (A. Kircher, dz. ¢yz., s. 496; Crucem horologam tetracyclam describere).

112 K. Moisan-Jabloriska, ktéra analizowata wszystkie sztychy Wegrzynowicza, zwrécita uwage na jeszcze
dwa jego autorstwa, dotad niecksponowane. Pierwszy to sygnet drukarni Bractwa Swietej Trojcy ze Lwowa
znajdujacy si¢ w zbiorze Syllabus Marianus na karcie tytulowej oraz z tego samego tomu, umieszczony
na koricu indekséw, drzeworyt przedstawiajacy wnetrze drukarni z podpisem ,,Lucem dabit atra fuligo”
(Syll, k. [(F,)]v). Mozna tez przypuszczaé, ze autorstwa Wegrzynowicza sg elementy ornamentacyjne.

K. Moisan-Jablosiska, dz. cyt., s. 426-427.

Y3 Ordinarium caeremoniale Provinciae Reformatae Slanctae] Mariae Angelorum, Cracoviae 1688 (sygna-
tura: £ A. W) oraz D. Brykner, Genuina et litteralis regulae Slanctae) Platris) Francisci Fratrum Minorum
expositio, Cracoviae 1691 (sygnatura: . A. W/). Obie ryciny przedstawiajg posta¢ $w. Franciszka z Asyzu.
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Hustr. 9. Ch. Clavius, Operum mathematicorum, t. 4, Moguntiae 1612, s. 536




wymieniony zostal blizej nieznany Pawet Kostecki (opisany w bordiurze jako sculptor).
W przypadku zbioru kazani facitiskich Alphabetum |...] Mariae, Wegrzynowicz widnie-
je jako pomystodawca i wykonaweca szkicu, rytowat za$ Johann Tscherning, $laski arty-
sta. Ten sam rytownik wykonat frontispis do kolejnego faciniskiego zbioru kazan Sylla-
bus Marianus. W przypadku tego dzieta wspStpracowal jeszcze jeden artysta, Karol de
Prevot (Wloch dziatajacy w Polsce), ktéry wykonat szkic. Wegrzynowicz byt wigc tylko
pomystodawca kompozydji (,invlenit] Author operis; dellineavit] Carol Prevo'"; scul-
plsit] J. Tscherning”). By¢ moze taciiskie zbiory, majace w zamysle mie¢ zasieg ogél-
noeuropejski, postanowiono opatrzy¢ ilustracjami wykonanymi przez profesjonalnych
artystow. Historyczka sztuki, Krystyna Moisan-Jabloriska, odnalazta pierwowzér fron-
tispisu z Kazar niedzielnych ksiggi trzeciej albo o czterech rzeczach ostatecznych. Jest nim
miedzioryt niderlandzkiego rytownika Philipsa Galle’a wykonany na podstawie pracy
Maartena van Heemskercka z 1569 roku''®. Opieranie si¢ na koncepcjach innych gra-
fikéw bylo wowczas praktyka powszechna''®. Badaczka nie wyklucza, iz w przypadku
pozostatych prac mégt Wegrzynowicz korzystaé z cudzych grafik, jednak péki co, nie
ma na to dowodéw'"’.

Wykonane przez Wegrzynowicza ilustracje zostaly przez dziewigtnastowiecznych
badaczy ocenione bardzo surowo. Edward Rastawiecki podsumowat je krétko: ,sztych
bardzo mierny”''®. Ambrozy Grabowski pisat za$ o nich, iz ,praca bardziej $wiadczaca
o checiach niz rytowniczej zdolnosci”'"?. Moisan-Jabloriska nie byla tak bezwzgled-
na w swych sadach. Dostrzegla zrédla inspiracji Wegrzynowicza (przede wszystkim
flamandzkie), osadzila jego twérczos¢ w kulturze rytowniczej XVIII wieku, wskazata
na zwiazki i wspéiprace z cenionymi wéwczas artystami oraz docenila pomystowe

114 Moisan-Jabloniska zwrécita uwage na bledne wskazanie autora szkicu, ktére znajduje si¢ w Bibliografii
Estreichera (nieistniejacy Carol Preus). Pomyltka ta byla powielana w réznych pracach. Odkryla jg dopie-
ro Ewa Lomnicka-Zakowska w 2008 roku (zob. K. Moisan-Jabloriska, dz. ¢yt., s. 424—425). Zyskalismy
tym samym informacj¢ o wspétpracy Wegrzynowicza z cenionym wéwczas artysta, zatrudnionym na
stale u hetmanowej Elibiety Sieniawskiej, cérki Stanistawa Herakliusza Lubomirskiego (E. Lomnicka-
-Zakowska, Grafika polska XVIII wieku. Rytownicy polscy i w Polsce dziatajqcy, Warszawa 2008, s. 239).

115 K. Moisan-Jablonska, dz. cyz., s. 409. Badaczka szczegtowo omawia podobiefistwa i réznice kazdego
z czterech medalionéw, wyrazajacych tytulowe cztery rzeczy ostateczne (tamze, s. 409-417).

6 Tamze, s. 418, 431-432.

7 Baran takze wskazal mozliwe Zrédla inspiracji dla niektdrych z prac Wegrzynowicza. Na przyklad
obraz Astolfa Vagioli z krakowskiego kosciola kanonikéw regularnych mégt by¢ inspiracja dla miedzio-
rytu przedstawiajacego modlacego sie $w. Kazimierza (ze zbioru Melodyja Slwigtego] Kazimierza), 7as
konstrukeja i kompozycja oltarza z krakowskiego kosciota kolegiackiego $w. Anny mogla zainspirowaé
ilustracje do zbioru Alphabetum [...] Mariae (zob. Z. Baran, dz. cyt., s. 224, 226). O mozliwej inspiracji
architekeura z kosciola $w. Anny pisala tez J. Dobrzyniecka, Drukarnie Uniwersytetu Jagielloriskiego 1674—1783,
»Zeszyty Naukowe Uniwersytetu Jagielloriskiego. Prace Historyczne” 1975, z. 53, s. 244.

118 E. Rastawiecki, dz. cyz., s. 43.

19 A. Grabowski, dz. cyt., s. 55. Ten surowy ton podtrzymal A.J. Blachut, Sbownik artystéw reformackich
w Polsce, Warszawa 2006, s. 138. Oceng zlagodzit w péiniejszej swej pracy. Tenze, Teolog artysta [...],
s. 550-553.
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kompozycje w sposéb przemyslany wspélgrajace z tematem poszczegdlnych dziel.
Nie postponowala tez jego umiejetnosci rytowniczych. Pokazala nawet, iz potrafitsi¢
on postugiwa¢ réznymi technikami. Oczywiscie, juz samo poréwnanie sztychéw wy-
konanych przez Wegrzynowicza i Tscherninga uwidacznia réznice na korzy$¢ tego
drugiego. Pamictad jednak trzeba, ze Tscherning byt profesjonalnym rytownikiem.

Ostatnim elementem, na ktéry si¢ tu wskaze, dopelniajacym artystyczny profil
sylwetki Wegrzynowicza, jest jego dorobek poetycki jako thumacza i autora poezji.
Pewne jest to, ze przetozyt hymn Omni die (mimo ze istniat juz przeklad Stanistawa
Grochowskiego)'?, stanowiacy podstawe dla kompozycji zbioru Melodyja S{wigtego]
Kazimierza. Szczegdtowych badarii wymaga za to poezja z laciniskich zbioréw refor-
mata. W Abphabetum [...] Mariae, w kazdym z dwudziestu jeden kazan, znajduje-
my argumentacyjng czastke okreslona jako Probatur scholastice. Sklada si¢ ona zawsze
z czterech elementéw: teologicznego, filozoficznego (zastapionego czasem innymi,
np. prawnym, iuridice, czy wyprowadzonym z matematyki, mathematice), symbolicz-
nego i poetyckiego. Probatur poetice to cz¢$¢ zawierajaca niezmiennie poetycki utwor
(w sumie 23'*; licza one od czterech do dwunastu wersdw; najwigcej jest 6- i 8-wer-
sowych - po osiem), za nim nast¢puje zawsze to samo programma: ,Ave Maria, gratia
plena, Dominus tecum”, z ktdrego stworzony jest czterowierszowy epigramat. Kazdy
wers jest anagramatem z inicjujacego programmatis (w sumie 21 epigraméw). Ponadto
w obu facifiskich tomach zakoriczenie wstepu kazania zwiericzone jest zawsze czte-
rowersowym epigramatem (w sumie 91, tyle bowiem kazani zawieraja oba zbiory).
Mamy wigc razem 135 utworéw, w przewazajacej wickszosci (z wyjatkiem o$miu) bez
wskazania proweniencji'?. Wegrzynowicz zwykle skrupulatnie przytaczal zrédla (jesli
nie konkretne nazwisko i utwér, to przynajmniej wprowadzat ogélna formule, np. je-
den poeta, poeta akademicki), z ktérych korzystat, takze w przypadku poezji (a powo-
tywal si¢ na nig wielokrotnie). Jougan analizujac ,,dowody poetyckie” z Alphabetum,
pisal, iz Wegrzynowicz daje w nich:

[...] wyraz upodobaniu swemu do cytowania wyimkéw poetycznych na cze$¢ Maryi. I tu pochwali¢
mu mozna, ze nie kusi si¢ o wypisywanie wyimkéw z klasycznych autoréw pogariskich, ale ogranicza
si¢ prawie wylacznie tylko do poetéw chrzescijariskich, a najwigcej przytacza ich z hymnéw koscielnych
laciniskich, badz ujetych w ksiegi liturgiczne, badz luznie tylko kursujacych'®.

Uznal wigc badacz utwory poetyckie ze zbioréw kazan za ,,cytowanie wyimkéw”
z hymnografii maryjnej. Jednak odpowiedz nie jest tak oczywista i prosta. Zachowany

120°S. Grochowski, Wiersze i insze pisma co praebratisze, czesciq z taciriskich przefozone, czesciq od niego
samego napisane, Krakéw 1607, s. 148-153.

21 przypadku dwoéch kazari sa bowiem po dwa utwory (Alp, s. 78-79, 333-334).

12\ przypadku o$miu epigramatéw odnotowal na marginesie autorstwo Biezanowskiego; raz okreslil go
mianem ,acedemicus poeta’.

123 W.A. Jougan, Ks. Antoni Wegrzynowicz jako kaznodzieja mariologiczny. Szkic homiletyczny, ,Przeglad
Koscielny”, t. 8: 1905, nr 48, s. 556.
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Hustr. 10. A. Wegrzynowicz, [Syllabus Marianus] |...], k. [14]v. Fot. M. Kuran

rekopis zbioru Syllabus Marianus pozwala bowiem przypuszczal, iz Wegrzynowicz sa-
modzielnie komponowat zawarte w nim epigramaty. S one pelne poprawek, przekre-
$leri. Wida¢ pracg nad nimi, zmiany, cyzelowanie (ilustr. 10-12). Niewykluczone, ze
podobnie bylo z poezja z drugiego aciriskiego zbioru. Uwaga Jougana o hymnografii
jako zrédle tych tekstéw nie musi by¢ bledna. Jesli bowiem s autorstwa Wegrzynowi-
cza, to zalozy¢ mozna, ze postugiwal si¢ on, jak wielu 6wezesnych poetéw maryjnych,
stfowami, frazami, obrazami, metaforami, ktére w hymnografii (czy szerzej — teologii)

~59 ~



mariologicznej narastaly przez wieki. Bylyby to wigc centony, tak jak centonem jest
cho¢by tej miary utwér, co Omni die'*. Sprawdzenia wymagalyby tez anagramaty.
Wegrzynowicz znal i mial dostep do dziel Giovanniego Battisty Agnesiego i Stanista-
wa Jozefa Biezanowskiego. Agnesi stworzyl 1115 anagramatéw do stow ,,Ave Maria,
gratia plena, Dominus tecum” . Biezanowski za$ wybrawszy z nich 255, dopisat do nich
o$miowersowe epigramaty-komentarze'”. Wiazaca odpowiedZ na pytanie o prowe-
niencj¢ poetyckich utworéw z taciniskich zbioréw Wegrzynowicza wymaga jednak od-
rebnych poszukiwari. Na podstawie ksztaltu rekopisu Syllabus Marianus wydaje sie, ze
tamtejsze epigramaty mozna z duzym prawdopodobienistwem przypisa¢ whasnie jemu.
Utwory pozostate wymagaja jeszcze badan i poszukiwan. Mozna by wiece do licznych
uprawianych przez niego ,pozytecznych rozrywek” dopisa¢ takze tworczos$¢ poetycka.
Spektrum licznych artystycznych aktywnosci reformata poszerzyloby si¢ tym sposo-
bem o kolejna. Rzucataby ona dodatkowe $wiatlo na szczeg6lny rodzaj wrazliwosci
i poetyckiej wyobrazni, jaka znajdujemy w kazaniach reformata.

»WiIDZzIAL [BOG] KOGO ZDOLNEJ NATURY I SIE DO PIECHOTY, DO POSTOW,
DO INSZYCH MORTYFIKACYI [...], POWOLAL GO NA REFORMATY
ALBO DO INSZEGO TWARDEGO ZAKONU” (KN-4RzO, s. 187)

Whasciwie jedyna zachowana relacja, na podstawie ktérej dowiadujemy si¢ o We-
grzynowiczu czego$, co wykracza poza faktografig, to na poly hagiograficzny konter-
fekt jego wspétbrata, Floriana Jaroszewicza. Trzeba wigc mie¢ na wzgledzie specyfike
laudacyjnej amplifikacji. Wylania si¢ z niej cztowiek nietuzinkowy. Zasadnicze rysy
jego osobowosci to sumienno$é, poczucie obowiazku i pracowito$¢, motywowane do-
datkowo glebokim zyciem duchowym, ktére prowadzil. Jego wyrazem bylo szczegélne
upodobanie do ascetycznych prakeyk. Wiele z nich bylo w zakonie obowigzkowych.
Jednak Wegrzynowicz nie wypelniat jedynie minimum, do ktérego zobowiazywala re-
gula, ale znajdowat w nich szczegélne upodobanie. U Jaroszewicza znajdujemy: ,,Ciato
swoje postami i dyscyplinami ustawicznie krécit, oprécz tego nosit wlosiennicg z kon-
skich wloséw i kolczyste paski”'?. Szczegblng estyma darzyl Wegrzynowicz jezuite

124 O centonicznym charakterze piesni Omni die pisat R. Mazurkiewicz, Zapomniane polonicum w zbio-

rach Biblioteki Watykariskiej, , Terminus. Czasopismo Wydzialu Polonistyki UJ”, t. 3: 2001 nr 1-2, 5. 174
(dzigki dostepnej w Bibliotece Watykariskiej elektronicznej wersji serii ,Patrologia Latina”, udato mu si¢
zidentyfikowa¢ dziesig¢ roznych tekstéw — listéw, kazan, traktatéw, w kedrych wystepuja frazy z Omni
die). Mazurkiewicz piszac o $redniowiecznym autorze maryjnej piesni, dopowiadal: ,,Okreslenia »autor«
czy »twérca« funkcjonuja w odniesieniu do poezji Sredniowiecznej, zwlaszeza religijnej, w o wiele szerszym
niz dzisiaj znaczeniu, obejmujac nie tylko, a nawet nie przede wszystkim, autoréw dziel bardziej czy mniej
oryginalnych, ale takze thumaczy, redaktoréw, kompilatoréw, twércéw »centonéwe, przerébek, parafraz,
a w pewnej mierze réwniez kopistow, niejednokrotnie w istotnym zakresie przeksztatcajacych reprodu-
kowane z pamieci teksty” (R. Mazurkiewicz, Polskie sredniowieczne piesni maryjne. Studia filologiczne,
Krakéw 2002, s. 165). Wydaje sig, ze refleksje t¢ mozna odnies¢ takze do o kilka wiekéw péiniejszej
tworczodci poetyckiej Wegrzynowicza, wyrastajacej z podobnego ducha.

125 Pisa¢ wigcej na ten temat bede w rozdziale VII.3 niniejszej pracy.

126 E Jaroszewicz, dz. cyt., s. 378.
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Hustr. 11. A. Wegrzynowicz, [Syllabus Marianus] [...], k. 130r. Fot. M. Kuran

Kaspra Druzbickiego (wielokrotnie przywotywat go w swoich kazaniach). Wspomnia-
no juz wezesniej, ze uznawal za szczegélny powdd do dumy skojarzenie roku $mierci
stynnego ascety z data swoich urodzin (fakt, ze najprawdopodobniej si¢ mylit, nie ma
tu znaczenia). Sposoby, jakimi Druzbicki umartwiat swe ciato, budzily w nim auten-
tyczny podziw i fascynacje:
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Nie wyliczam tu dawnych wynalazkéw jego, ktére mial za Zywota na utrapienie ciata swego, nie
wspominam owych scuticas tartarias jego, owego na wspomnienie samo okropnego aculeatum albo
igielnego hemisphaerium, na keérym czestokro¢ siadal, to tylko wyrazam, ze w ostatniej chorobie swojej
na trzy dni zda mi si¢ przed $miercia, gdy zadnego instrumentu do mortyfikacyi sposobnego nie mégh
mie¢, drewna albo szczepy ostrej sztuke dostal i nim potajemnie tarl, skrobat cialo swoje na udach,
czego potym ci, co cialo jego umarte obmywali, po znakach, sino$ciach z §wieza rana pozostalych doszli

(KN-4R=0, s. 317).

Gorliwo$¢ w éwiczeniu zakonnej pokory znajdowala wyraz w podejmowaniu si¢
zajeé, z ktérych, z racji pelnionych funkcji czy wieku i choroby, byl zwolniony (np.
postugiwanie w kuchni czy kwestowanie). Zapisal si¢ tez wybitnie jako przelozony.
Jaroszewicz zwracal przede wszystkim uwage na $wiadectwo jego zakonnego zycia,
ktére byto wzorem i zacheta dla wspétbraci. Zaufanie i autorytet, jakimi go darzono,
znalazto odzwierciedlenie w funkcjach mu powierzanych. Zachowane akta prowingji
odnotowuja wielokrotne pelnienie przez niego prestizowej roli komentatora reguly
zakonnej. Podczas positkéw, zgodnie z tradycja, czytano Bibli¢ badZ pisma Ojcéw,
doktoréw Kosciola, patronéw duchowych zakonu, fragmenty kazan. W wybrane dni
tygodnia dokonywano réwniez wspomnianego wyktadu reguty'”’. Inne funkcje swiad-
czace o statusie Wegrzynowicza w zakonie to rola przewodniczacego w rozwiazywa-
niu zagadnien teologii moralnej (resolvet casus). Wegrzynowicz byt uznanym kazuista,
cenionym spowiednikiem. Dowodem jego kazuistycznych umiejetnosci sa kazania ze
zbioru Kazan niedzielnych ksigga pierwsza, to jest siedm trab z Objawienia Jana Swigtego
przeciwko siedmiom glownym grzechom napisane, reprezentujace forme kazania kate-
chizmowego'*®. Zwraca tez uwage niezwykfa umiejetno$¢ niuansowania, dostrzegania,
jak wielorakie oblicza ma ludzka stabo$¢. Przebija z tych kazan rodzaj psychologicz-
nej intuigji, ktdra pozwala zidentyfikowaé i zrozumie¢ Zrédha grzechu, dostrzegaé, jak
réznie moga si¢ manifestowaé w zaleznosci od plci, statusu spolecznego, wieku, pet-
nionych funkeji'®.

Wegrzynowicz nie poprzestal jednak na ogladzie ludzkiej natury dokonywanym
przez pryzmat szczegdtowo rozpisanego katalogu grzechéw gléwnych. Dopelnit go
spojrzeniem na ludzka natur¢ powolana i zdolng do zycia cnotliwego. Temu z kolei
dat wyraz w tomie Kazari niedzielnych ksiega wtdra, to jest siedm kolumn domu madrosci
duchownej albo poboznosci alias o siedmiu cnotach chrzescijariskich.

Mamy wiegc zarazem kazuistg i aretologa. Z jednej strony teologa rozwiklujace-
go zawilo$ci grzechu, z drugiej teologa przypatrujacego si¢ szlachetnemu wymiarowi
ludzkiej natury.

127 ].E. Szymanski, dz. cyz., s. 68—69.
128 M. Brzozowski, Teoria kaznodziejstwa (wiek XVI-XVIII), [w:] Dzieje teologii katolickiej w Polsce, t. 2:
Od odrodzenia do oswiecenia, cz. 1: Teologia humanistyczna, Lublin 1975, s. 405-406.

129 Np. kwesti¢ pijafistwa rozpisal na kolejne kazania, z kedrych kazde podejmuje inny jego aspekt:
Przeciwko podpijaniu; Przeciwko marnotrawnym bankietom; Przeciwko pijaristwu oficyjalistow i gospoda-
rzéw; Przeciwko pijaristwu niewiast i gospodyri (KN-7T, kol. 218-302, Czwarta trgba przeciwko grzechowi
obzarstwa i pijarstwa).
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Hustr. 12. A. Wegrzynowicz, [Syllabus Marianus) [...], k. 198r. Fot. M. Kuran

Jak juz wspomniano, Wegrzynowicz byt wyktadowca teologii kontrowersyjnej. Po-
zostawit po sobie (wydane posmiertnie) dzielo z tego zakresu Panoplia Ecclesiae. Takie
w tym przypadku nie byt tylko teoretykiem. Od nuncjusza apostolskiego otrzymat
bowiem jurysdykcje rozgrzeszania z grzechu herezji oraz przyjmowania penitenta do
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wspdlnoty Kosciota katolickiego'®. Jaroszewicz przytoczyl histori¢ nawrécenia kal-
winiskiego putkownika, kt6ry za sprawa ojca Antoniego ,wyrzekt si¢ dawnych bledéw
ipoboznym zyl katolikiem™?'. Wiecej konkretéw zawdzigczamy zachowanym doku-
mentom zakonnym. Wymienia si¢ w nich nazwiska nawréconych. Najstarszy do-
kument pochodzi z 1686 roku. Mowa w nim o zolnierzu Stanistawie Kozuchowskim,
ktéry 7 marca wyrzekl si¢ herezji i zostal przyjety na tono Kosciota przez ojca Anto-
niego Wegrzynowicza. By¢ moze to 6w anonimowy putkownik, o ktérym byta mowa
u Jaroszewicza'??,

Przetozeristwo Wegrzynowicza to tez bardzo konkretne dziatania majace na celu
usprawnienie funkcjonowania wspdlnoty. Warto podkresli¢ te szczeg6lnie dobrze go cha-
rakteryzujace. Pierwsze, to zaangazowanie w sprawna pracg przyklasztornych izb dla cho-
rych (tzw. infirmerii). To z czaséw, kiedy byt prowincjalem malopolskim i gwardianem
w Lublinie, pochodza zarzadzenia majace istotny wplyw na sposéb ich funkcjonowa-
nia'*. Zachowane w archiwach rozporzadzenia pokazuja tez Wegrzynowicza jako przelo-
zonego dbajacego w sposéb szczegélny o stan zakonnych bibliotek i archiwéw!'?.

Wegrzynowicz, ktéry w wieku 17 lat wstapit do zakonu o niezwykle rygorystycz-
nej regule, nie zamknat si¢ jednak w klasztornej, samowystarczalnej przestrzeni. Jako
przelozony z wizytacjami (pieszymi) przemierzat rozlegly teren matopolskiej prowingji
(od Biecza po Lwéw). Dwukrotnie zostal oddelegowany na kapituly generalne do
Whoch (1700) oraz do Hiszpanii (1706). Ta druga wyprawa zostata przerwana z po-
wodu wybuchu wojny o hiszpariska sukcesj¢. Doszedlszy do Bawarii, musiat wraz ze
wspdtbraémi zawrécic. O jej szczegblach dowiedzied si¢ czego$ mozna z zachowanego
dziennika podrézy jego autorstwa (ltinerarium Hispanicum 1705)'%. Wyruszyt w nia
wraz z o. Krzysztofem Klimeckim i 0. Dominikiem Cegtawskim pod koniec sierpnia.
Itinerarium to suchy, faktograficzny i praktyczny przewodnik dla przysztych zakon-
nych podréznikéw i dokumentacja wykonania powierzonego zadania'*. Probke prak-
tycznego wymiaru tych zapiskéw moze stanowi¢ fragment koriczacy dziennik:

13 Jurysdykcja ta byla przyznawana na okreslony czas. Wiadomo, ze Wegrzynowicz na pewno ja posiadat

w latach 1686, 1688, 1693, 1697, 1700, 1714, 1720, 1721. J.E. Szymasski, dz. cyt., s. 69-70.

BUE Jaroszewicz, dz. cyt., s. 379.

132 ] E. Szymariski, dz. cyt., s. 69. Przytacza tam autor zapisy dotyczace przejécia na wiarg katolicks jeszcze
kilku 0s6b — Jana Krzysztofa Zambinowskiego, Ewy Zaklikowskiej, Konstancji Warnieckiej, Grzegorza Za-
walskiego. Zapis z 1714 roku méwi o przejsciu na katolicyzm calej rodziny niejakiego Michata Bernarda.
13 Pisze o tym Pasiecznik w swej monografii poswigconej krakowskiemu klasztorowi reformatéw
(J. Pasiecznik, dz. cyt., s. 148).

134 ] E. Szymanski, dz. cyt., s. 82, 84.

135 Zachowal si¢ bowiem pisany po facinie dziennik {SRB, nr 253}. Niedawno zostal on przedlumaczony
i wydany. Zob. A. Wegrzynowicz, ltinerarium Hispanicum (1705), wstep i oprac. M. Chachaj, B. Rok,
przekl. D. Piwowarczyk, przy wspétudziale M. Chachaja i B. Roka, [w:] Staropolskie podrézowanie, red.
B. Rok i E Wolarski, Krakéw 2016, s. 19—40.

136 Wspotezesni wydawcy tego diariusza scharakteryzowali go nastepujaco: ,Zapiski te spisywane byly
dla orientacji w trasach podréznych dla przyszlych wyslannikéw udajacych si¢ w interesach zakonnych,
dokumentowa¢ tez mialy wykonanie obowiazku zakonnego” (tamze, s. 20).
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Notabene, jesli kto$ chcialby dojé¢ do Hiszpanii, uzywajac tego opisu, niech wie, ze nalezy szukaé
drogi w Pilznie, w kierunku Swiqtej Krwi w Bawarii, stad przez Cambium, Ratisbonam, Frisingam az do
Monachium. W tych wszystkich miejscach s3 nasze konwenty. W Monachium za$ nalezy kierowa¢ si¢
tu dofaczonym opisem podrézy, kedrym si¢ ze mna podzielil wielce czcigodny ojciec Katul, prowincjat
czeski, ktory te droge wyprébowal i méwil, ze jest krdtsza od innych'.

Z kolei wyprawa do Whoch pozostalaby zupelng tajemnica, gdyby nie wzmianka
w kazaniu Nz dzienr S (wigtego] Oljcal Franciszka. Thalamus Sponsae. To tam znajdzie-
my jego wrazenia z podrézy. Pisal w nim:

A ja przy dzisiejszej uroczystosci Franciszka S[wietegol, ojca i patryjarchy mego, dla wygody Oblu-
bienicy Barankowej, kazdej prawowiernej dusze szukajac fozka i mieszkania dla spoczynku, po ubogim
sprzeciku w celi S[wietego] Franciszka pogladam; ale takze twarde postanie najduje, gdyz na dwu miej-
scach we Wloszech, raz na Gorze Alwernie, drugi raz in Monte Cassali, widzialem gote wielkie kamienie,

na keérych Oljciec] S[wiety] Franciszek sypiat (VA, kol. 757).

Przywolane przez Wegrzynowicza miejsca zwiazane ze $w. Franciszkiem to Géra
Alwernia i Monte Casale. Alwernia to franciszkariski erem, w ktérym $wicty po od-
byciu czterdziestodniowego postu ku czci $w. Michata Archaniota otrzymal stygmaty.
Pustelnia, w ktérej wielokrotnie przebywal, znajduje si¢ w prowingji Arezzo w rodko-
wych Whoszech. Pustelnia znajdowata si¢ na wysokosci 1128 m. Kiedy Wegrzynowicz
w 1700 roku odwiedzat Alwernig, nie bylo to juz tylko surowe miejsce pustelnicze-
go odosobnienia, lecz miescily si¢ tam koscidt oraz klasztor z infirmeria, biblioteka,
warsztatami, domem dla go$ci oraz kaplicami, ktére byly miejscami szczeg6lnego
kultu $w. Franciszka i innych oséb zwiazanych z tym miejscem. Oglada¢ musial tam
kaplice Swietych Stygmatéw i Krzyza Swietego, obrazy (braci Andrei i Giovanniego
della Robbia) i freski (Emanuele’a da Como) przedstawiajace sceny z zycia $wigtego'*®.
We wspomnianym kazaniu przywolal jednak miejsce bezposrednio zwiazane z Bieda-
czyng (do dzi§ mozna je tam ogladad), tzw. ,foze $w. Franciszka”. To wielki kamien, na
keérym sypiat swiety.

Okolo czterdziestu kilometréw od Alwerni znajduje si¢ z kolei drugie wspomnia-
ne przez niego miejsce zwiazane ze $wigtym, Monte Casale, kolejna franciszkaniska
pustelnia (od XVI wieku przebywali tam kapucyni). Tu z kolei widziat Wegrzynowicz
cele, w ktdrej mieszkal Franciszek — surowe, ciemne pomieszczenie z drewnianym
krzyzem oraz kamienng pétka stuzacy za tézko.

Tyle wiemy o wloskiej wyprawie o. Antoniego. To tym bardziej ciekawe i wazne,
ze dzigki tej wzmiance dowiadujemy sig, iz nie poprzestal Wegrzynowicz na pobycie
w Rzymie. Wspomniane miejsca znajduja si¢ od stolicy Wtoch ok. 260 kilometréw.
Zgodnie z wymogami reguly odbyt t¢ drogg pieszo (jak i t¢ z Polski do Rzymu). Moz-

no$¢ bycia w miejscach zwiazanych ze $w. Franciszkiem musiata by¢ dla Wegrzynowicza

137 Tamze, s. 37-38.

138 M.B. Barfucci, Alwernia, przekt. T. Plonka, [w:] Leksykon duchowosci franciszkarskiej, przekl. i oprac.
zbiorowe, Krakéw—Warszawa 2006, kol. 1-14.
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ogromnym wyrdznieniem. Kiedy w 1700 roku wyruszyt do Whoch, byl kustoszem
prowincji malopolskiej oraz lektorem teologii w konwencie krakowskim. Wyboru
whasnie jego na przedstawiciela prowingji na kapitule generalnej dokona¢ musiato
definitorium (tj. rada prowincjalna)'?. Wyznaczenie Wegrzynowicza wiazalo si¢ za-
pewne z jego pozycja w zakonie — zaufaniem wspétbraci, wzorows postawg zakonna,
przygotowaniem intelektualnym i dobrym zdrowiem (zwazywszy na drogg, ktdra trze-
ba bylo odby¢ pieszo). Warta odnotowania jest informacja dotyczaca wygladu We-
grzynowicza, jaka Jaroszewicz zostawil niejako przypadkiem. Za godny podkreslenia
uznal bowiem fakt, ze Wegrzynowicz ,,cho¢ byt wzrostu dostatniego, wszystkie podré-
zy pieszo odprawowal”'*’. To swoja droga ciekawe i zastanawiajace powiazanie wzrostu
cztowieka z jego fizyczng wydolnoscia.

Zachowane relacje o Wegrzynowiczu, jego dziatalno$¢ zakonna, spuscizna, ktdra
pozostawil, ukazuja go jako cztowieka niezwykle $wiadomego obranej drogi zyciowej,
gleboko przezywajacego charyzmat zakonu, ktéry wybral. Wydaje si¢, ze reformacka
Scista obserwancja byla dla niego nie dos$¢ rygorystyczna. Za przyktad niech postuzy
relacja Jaroszewicza. Wspominat on, ze Wegrzynowicz, chcac weielaé w zycie jak naj-
doskonalej ide¢ seraficznego ubdstwa, uzywal tylko drewnianych relikwiarzy. Kiedy
za$ zostal prowincjalem, wymogiem takowym objal wszystkich wspélbraci. Jarosze-
wicz opisuje ,$wicty gniew”, ktérym zaplonal, zobaczywszy, iz jeden z zakonnikéw nie
podporzadkowal si¢ temu zaleceniu:

W ubéstwie seraficznym jak si¢ kochal i éwiczyl, oczy to nasze widzialy z wielkim zbudowaniem, nic
bowiem drogiego i dwornego nie mial, nawet i relikwiarza z mosiadzu nie cierpial, ale drewniany sobie
zrobil i takich tylko za swego prowingjalstwa poddanym braci pozwoli, a jednemu zrobiony misternie
relikwiarz, wyjawszy kosci $wicte, spalit i stopit. I we wszystkich innych rzeczach jako sam w sobie, tak
i winnych zarliwie Scistego ubéstwa przestrzegat''.

We fragmencie tym padaja dwa kluczowe sformulowania doskonale charaktery-
zujace Wegrzynowicza jako zakonnika. I tycza one wszelkich dziedzin jego zakonnej
aktywnosci. Te stowa to ,kochat si¢ i éwiczyl” (dotyczace reguly zakonnej) oraz ,zarli-
wie” (jesli chodzi o sposéb jej praktykowania). Wegrzynowicz musial by¢ czlowiekiem
ogromnej wewnetrznej dyscypliny. Tylko ona pozwolita mu, przy takiej ilosci obo-
wiazkéw zwiazanych z pelnionymi funkcjami, czasochtonnych rytuatéw narzuconych
przez regule (wielogodzinne codzienne modlitwy), pozostawi¢ po sobie tak imponu-
jaca spuscizng pisarska. Nawet czas pozostawiony zakonnikom do wlasnej dyspozycji
wykorzystywal na prace artystyczne, ktére mialy stuzy¢ wspélnocie. Wlasciwie tylko
wspomniane przez Jaroszewicza kwiaty, ktére z upodobaniem malowat badz rzezbit,
zdajg si¢ by¢ jedynym $ladem przyzwolenia na przyjemnos¢ inna niz utylitarna.

139 W sklad definitorium wchodzit kustosz (wtedy byt nim Wegrzynowicz) i 4 definitoréw (doradcéw
prowincjata).

10 F Jaroszewicz, dz. cyt., s. 378.

141 Tamze.
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Miejsce urodzenia i pierwsze 17 lat zycia, kolejne, kiedy pelnit zakonne funkeje
w krakowskim klasztorze, w koricu miejsce pochéwku, pozwalaja méwi¢ o nim jako wy-
bitnym krakowianinie. Slady emocjonalnych zwiazkéw z rodzinnym miastem widoczne
sa takze w jego kazaniach. Widac¢ to, gdy kieruje stowa do ,mitej Matki [...], przestawnej
Akademii Krakowskiej [...]” (VA, kol. 797), czy kiedy przywoluje wielki pozar zamku
wawelskiego z 1702 roku (MK-K, s. 18). By¢ moze o wroénigciu w tkanke rodzinnego
miasta jeszcze bardziej $wiadcza pozorne drobiazgi; a to przywolany krakowski emaus,
czyli odbywajacy si¢ od czaséw $redniowiecza odpust przy klasztorze sidstr norbertanek
na Zwierzyticu (MK2, s. 128), a to przypomnienie ,$wigtobliwej” krakowskiej mieszcz-
ki Barbary Langéwnej, otoczonej niemalze kultem przez mieszkaricow miasta (KIV-7K,
kol. 112[212])"2. Gdzie indziej opisat ,stary zwyczaj w Krakowie” (MK3, s. 114).
W ratuszu miejskim trzymano rodzaj drewnianej spédnicy (,zwano ja fordygal”'%).
Kiedy na Rynku, wsréd przekupek, dochodzito do gorszacych ktétni, wyzwisk, wzajem-
nego zniewazania, do akeji wkraczal ceklarz, miejski stuga pilnujacy porzadku. Ubierat
on winna w owa spédnice i zwolywal okoliczne dzieci. Oprowadzat nastepnie przekupke
dwukrotnie wokét ratusza oraz przez okolorynkowe uliczki, a towarzyszace mu dzieci
biegaly wokét pigtnowanej i pukaly w drewniang spédnicg (nazywa ja Wegrzynowicz
réwniez ,pudfem”). Uznal ten obyczaj za wart przypomnienia, bo — jak pisal — ,tych
czaséw jakos zaginal, alem ja w mlodosci mojej widzial go nieraz” (MK3, s. 114).

Pomimo wielu lat spedzonych w klasztorach malopolskiej prowingji to wlasnie
Krakéw, a nie inne miasta, ktére znal i w kedrych spedzit wickszos¢ swego zycia, prze-
wija¢ si¢ bedzie (niejako mimochodem) w jego kaznodziejskiej refleksji. Stusznie wiec
Kazimierz Panus$, redagujac tom Wielcy kaznodzieje Krakowa, Wegrzynowicza w nim
umiescit. Wprawdzie oficjalnie funkeji kaznodziei o. Antoni nigdy w krakowskim
klasztorze nie pelnil, jednak jego zwiazek z miastem, a takze zachowane informagje,
ze go$cinnie przemawial z ambon wielu krakowskich ko$cioléw, pozwalaja go zaliczy¢
do grona najwybitniejszych kaznodziejéw tego miasta. Jedna z nielicznych adnotagji
dotyczacych faktu wygloszenia konkretnego kazania znajduje si¢ w tomie trzecim Me-
lodyi Slwigtego] Kazimierza (1704) przy kazaniu Regina Pacis. Znajdujemy przy nim
informacje, ze zostalo ono wygloszone w $wicto Wniebowzigcia Naj$wietszej Maryi
Panny, 15 sierpnia ,,Cracov(ial: sub bello suetico 1703” (MK3, s. 78). Byt wtedy We-
grzynowicz prowincjatem. Kazanie wygloszone do krakowian jest niezwykle emocjo-
nalne, ostre i przepelnione gorycza. Wpisal si¢ nim Wegrzynowicz w poczet wielkich
narodowych kaznodziejéw wnikliwie i odwaznie diagnozujacych stan Rzeczypospoli-
tej i choroby ja toczace!*.

142 Pisze wprawdzie o Zuzannie Langéwnej, ale jest to pomylka. By¢ moze imi¢ pomylit z inng znang
krakowska mieszczka, tercjarka i filantropka, Zuzanng Amendéwna (>~1644), fundatorka krakowskiego
kosciola reformatéw (J. Pasiecznik, dz. cyt., s. 20-21). Wizerunek Barbary stworzyl A. Makowski, Kwiat
swigtobliwego Zywota szlachetnej panny Barbary Langi wystawiony ku chwale Bozej, [Krakéw] 1655.

5 Od hiszp. Verdugado - stelaz stosowany w kobiecym ubiorze od XV do XVII wicku poszerzajacy
biodra; nakladana na niego spédnica przybierata ksztalt stozka lub dzwonu. Zob. A. Briickner, Stownik
etymologiczny jezyka polskiego, Krakéw 1927, s. 126 (warianty: fortygal, fortugal).

144 Zob. S.B. Brzuszek, dz. cyt., s. 257-258.
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»[.--] W DZIEN NAJSWIETSZE] MARYI PANNY ANIELSKIE]
(kTORY PORCYJUNKULA NAZYWAMY) [...] BOGU DUCHA ODDAL”'%

W jednym z kazani z tomu Nuptiae Agni (wydanego w 1711 roku) Wegrzynowicz
wspomina o szwankujacym zdrowiu: ,Na ostatku, sam nie bardzo zdrowy bywszy,
o chorych zapomina¢ nie cheg” (VA, kol. 47). W 1717 roku, kiedy byl gwardianem
w krakowskim klasztorze, doznal paralizu (,paralizem byl narazony”, pisal Jarosze-
146), najprawdopodobniej wskutek udaru. Staraniem lekarzy powrdcit do pewnej
sprawnosci, jednak z petnionych funkgji kierowniczych ustapil. Na ile pozwalaly mu
sily, pomagal wspélnocie. Jaroszewicz wspomina cho¢by o codziennej pracy w kuchni
przy myciu naczyn. W 1714 roku (trzy lata wezesniej nim zachorowal) wydany zo-
stal tom Kazari niedzielnych ksigga trzecia albo nauki o czterech rzeczach ostatecznych.
W czgéci zbioru obejmujacej dziesig¢ kazari o dobrej $mierci (Mortes pretiosae Sanc-
torum. Smieré szezgsliwa sprawiedlivych, to jest kazania o dobrej smierci), trzecie z nich
poswiecone jest cierpliwosci w chorobie. Relacja Jaroszewicza o chorobie i umieraniu
o. Antoniego jest niejako ilustracja tego, co sam Wegrzynowicz zalecat zmagajacym si¢
ze $miertelng choroba, kiedy sam byl jeszcze w pelni sit. Pisal:

wicz

Naucza za$ Apostol, ze cnota w chorobie, zwlaszcza cnota pokory, cierpliwosci, silniejsza, doskonalsza
si¢ staje. ,, Virtus in infirmate perficitur”, i znowu: ,,Cum infirmor, tunc potens sum’”. Kiedy choruje, wten-
czas sily nabywam, za tym idzie, ze chory zaprawujac si¢ w chorobie $miertelnej, skromnie one bez gnie-
wania si¢, bez narzekania znoszac, meznie potym béle, tesknice, ktére przy konaniu trafiajg sie, zwycieza

i tak szczedliwie umiera (KN-4RzO, s. 293).

Latem 1721 roku jego zdrowie si¢ pogorszylo. 2 sierpnia 1721 roku, w sobote,
o. Antoni Wegrzynowicz umiera. Z opisu Jaroszewicza wynika, ze on i otoczenie prze-
czuwali zblizajacy si¢ koniec. W praktyce zycia reformackiego w wypadku cigzkiej
choroby zakonnika i podejrzenia, ze $mier¢ jest blisko, przy 16zku chorego zawsze
kto§ czuwal (najczgsciej obowiazek ten powierzano klerykom). Pelniacy t¢ funkgje,
zwany wigiliansem, kiedy nadchodzita $mier¢, wzywal dzwonkiem pozostalych zakon-
nikéw. Ci, modlac si¢, towarzyszyli umierajacemu. Dzigki Jaroszewiczowi wiemy, ze
czuwajacy przy Wegrzynowiczu zakonnik byt klasztornym infirmarzem i mial na imig
Vitalian'?. Dzieri $mierci o. Antoniego przypad! na 2 sierpnia, wazne $wigto francisz-
kanskie, tzw. odpust Porcjunkuli. Mial sobie te dat¢ Wegrzynowicz wyprosi¢ u Maryi
jako szczeg6lny jej czciciel . Swieto Porcjunkuli wiaze sie z mozliwoscia otrzymania
odpustu zupelnego'”. Wegrzynowicz bardzo liczyt na ten przywilej. By¢ moze przy-
czyng byly dreczace go wyrzuty sumienia: ,[...] a ze w ostatnich dniach zycia skrupu-
fami byl strapiony, wigc na kazda prawie sprawe bral pozwolenie od przelozonego,

19 8. Kleczewski, dz. cyt., s. 216.

146 F. Jaroszewicz, dz. cyt., s. 379.

47 Tamze.

148 Tamze.

9 1. Canonici, Porcjunkula, przekt. J. Pyrek, [w:] Leksykon duchowosci franciszkariskiej, kol. 1268-1271.
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a przez to woli swojej poddawanie byl od nich uspokojony”"**. W przywolanym przed
chwila kazaniu pisat o ,tgsknicach”, ktére towarzysza umierajacemu. Przekonywat:
,,Zadnego natenczas cztonka i najmniejszego nie bedzie, ani kacika w sercu ludzkim,
co by nie bylo napelnione niewypowiedzianemi bélami” (KN-4Rz0O, s. 293).

Skrupuly dreczace cztowieka takiego duchowego formatu, jakim byl Wegrzynowicz,
wspotbrzmia z psychologicznym portretem, ktéry si¢ wylania z relacji o nim i z tego,
co mozna wyczyta¢ migdzy wierszami w jego kazaniach. Byt chyba perfekcjonista.
W realizowaniu franciszkariskiego charyzmatu dazyt do doskonalosci. W chorobie
i umieraniu tez staral si¢ sprosta¢ ideatowi ,, Virtus in infirmate perficitur”.

Kiedy Wegrzynowicz umarl, jego cialo dokladnie umyte ubrano w nowy zakonny
strdj, na glowe zatozono kaptur. Jako kaptan otrzymal czarna stule, a z racji petnionych
przez niego wezesniej funkgji lektora i kaznodziei pod glowe wlozono mu ksiazke,
stosowng do pelnionych za zycia obowiazkéw. Ksiazki te okreslano libri corespondentes
officiis™'. Cialo zmartego ztozono do otwartej (, przechodniej”) trumny obitej czarnym
suknem. Wystawienie w kruzganku klasztornym pozwalato pozegna¢ si¢ ze zmartym
takze wiernym. Trumna nie posiadata zadnych 0zddb, a jedynie cynowg tabliczke, na
ktérej umieszczano informacje o zmartym. W statutach prowingji matopolskiej zacho-
wal si¢ wzér, wedtug ktérego opis taki miano sporzadzaé. Stad przypuszcza¢ mozna, ze
na tablicy dotaczonej do trumny z ciatem Wegrzynowicza widnialy stowa: ,,Anno 1721
Die 2 Mensis Augusti tumulatae hic quiescunt Exuviae Corporis Patris Clerici Antonii
Wegrzynovii. Pie Jesu Domine dona ei requiem”">*.

Na trzeci dziei po $mierci odbywal si¢ pochéwek'*. Jaroszewicz wspominal: ,,Po-
grzeb jego ozdobilo cale to miasto stoleczne, przeswietna kapitula z sufraganem swo-
im i cale duchowieristwo”". Stanistaw Kleczewski dodal: ,[...] przy wielkim ludzi
zbiegajacych si¢ nacisku, ktdrzy go tak za zycia, jako po $mierci, dla wysokiej nauki
i osobliwszych cnét w wielkim mieli poszanowaniu™>. W pogrzebie udzial wzicla
réwniez krélowa'™.

Cialo Wegrzynowicza po ceremoniach pogrzebowych zniesiono do podziemi kra-
kowskiego kosciota $w. Kazimierza. Tam badz przelozono je do trumny bez wieka zbitej
z surowych desek, badZ potozono bezposrednio na ziemi wsréd innych pochowanych

BOE Jaroszewicz, dz. cyt., s. 379.

51 A.B. Sroka, Prawo i zycie polskich reformatéw, s. 99. Ksiazki przystugiwaly kaznodziejom i lektorom,
pozostatym zakonnikom pod glowe wkladano wiazki ziela, najczgéciej piotunu. Jeden z krakowskich za-
konnikéw opowiadal mi tez o calkiem nicodleglej tradycji znajdowania sobie przez zakonnika kamienia,
ktéry po $mierci stuzyt mu za trumienna ,,poduszke”.

152 Tamze, s. 99, 119 (przyp. 214).

155 Obyczaje zwiazane z pogrzebem reformackiego zakonnika, zob. tamze, s. 99-102.

4 F. Jaroszewicz, dz. cyt., s. 379.

155 8. Kleczewski, dz. cyt., s. 216.

156 M. Wilczytiski, Klasztor Swigtego Kazimierza oo. reformatéw w Krakowie. Wedtug archiwum tegos klasz-

toru, Krakéw 1893, s. 207.
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w ten sposob zakonnikéw'”’. Ciala umieszczano pod prezbiterium, w czgsci przezna-
czonej dla zakonnikéw'®. Wyobrazi¢ sobie ten niezwykly sposéb pochéwku pozwala
fragment opowiadania Bolestawa Prusa, w ktérym opisat podziemia kosciota reforma-
téw w Kazimierzu nad Wislg z tak wlasnie ztozonymi ciatami zakonnikéw:

Spojrzalem. Byl tam jakby szereg widnych piwnic. W glebi, z jednej strony okna, wielki stos trumien
i desek, z drugiej — kupka czaszek i kosci, a wzdluz piwnicy, na prawo i na lewo, lezaly gesto obok siebie wy-
ciagnigte habity z podniesionymi kapturami i rekawami ztozonymi na krzyz. Oswoiwszy sig ze $wiattem, doj-
rzalem pod jednym kapturem bielejace zeby, a w rekawach pare rak skurczonych i zeschnietych jak patyki'.

Do dzi$ tak spoczywajace ciala zakonnikéw zobaczy¢ mozna w podziemiach kra-
kowskiego kosciota reformatéw. Ze wzgledu na unikalny mikroklimat tam panujacy,
ulegly one mumifikacji. Nie mozna ich jednak zidentyfikowaé. By¢ mozne znajduje
sie wéréd nich cialo ojca Antoniego'®.

Biografia Wegrzynowicza, franciszkariski charyzmat, ktéry staral si¢ wypelnia¢ jak
najwierniej, sposéb realizowania powierzonych mu funkcji, ukazujg nam cztowieka
niepospolitego formatu. W najwcze$niejszym jego dziele, zachowanym w rekopisie,
Teologia duchowna, czyli wyborny sposéb cwiczenia si¢ w cnotach chrzescijariskich pisat:

Mamy obowiazek pamigtaé zawsze, wszyscy razem i kazdy z osobna — mniej si¢ uwazaja w chrzesci-
janinach poczatki dobre ich zycia, ale raczej przetrwanie w zaczetym dobrze zyciu. Patrz, abys nie utracit
przy dokonczeniu zycia, czego$ naby}t przez tyle lat, jezeli cheesz pozyskaé nagrode zupelna, nie zas karg za
klamstwo i szydzenie z Pana Boga, gdybys$ miat usta¢ w dobrym i stuzeniu Panu Bogu'®".

Te stowa, ktére wypowiedzial na poczatku swojej franciszkanskiej drogi, brzmia jak
motto, ktérym kierowal si¢ przez cale swoje zycie.

157 Taki rodzaj pochéwku byl mozliwy do korica XVIII wicku. A.B. Sroka, dz. ¢yt., s. 119 (przyp. 214);
J. Molenda, Zajemnice polskich grobowcéw. Pielgraymbki. Ukryte skarby. Sensacje i anegdoty, Warszawa
2008, s. 203.

158 W podziemiach wydzielono dwie czgsci: dla duchownych i $wieckich. Do kazdego z nich prowadzito
inne wejscie. Tamze, s. 100.

159 B. Prus, Z gywotéw swigtych, [w:] tenze, Opowiadania wieczorne, Warszawa 1895, s. 258.

160 J. Molenda, dz. cyt., s. 194-214. Autor opisal historie pochéwkéw w podziemiach krakowskiego
kosciota $w. Kazimierza. W ksigzce znajdziemy zdjecie ztozonych tam zakonnikéw. Jeszcze do niedawna
2 i 3 listopada krakowscy franciszkanie-reformaci udost¢pniali podziemia kosciota dla zwiedzajacych.
Dzigki uprzejmosci o. Eryka Hoppe mialam okazje zwiedzi¢ to niezwykle miejsce.

16! Cyt. za J.E. Szymariski, dz. cyt., s. 83-83[84].



[1. Reformaci — historia i charyzmat

4 pazdziernika 1897 roku papiez Leon XIII oglosit bulle Felicitate quadam. Do-
konat w niej polaczenia odr¢bnych dotad rodzin zakonu Braci Mniejszych Regular-
nej Obserwancji (Fratres Minores Regularis Observantiae) i Braci Mniejszych Sciglej-
szej Obserwancji (Ordo Fratrum Minorum Strictioris Observantiae)'. Przedstawiciele
pierwszej galezi to tzw. obserwanci, w Polsce funkcjonujacy pod nazwa bernardyni.
Druga galaz reprezentowali dyskalceaci, rekolekei oraz reformaci. Sposréd nich do
Polski trafili tylko reformaci. Obie galezie franciszkariskiego zakonu mialy w religij-
nosci i kulturze polskiej glebokie zakorzenienie. Mimo papieskiego nakazu uzywania
od tej pory wspdlnej nazwy, cztonkom zakonu i wiernym trudno bylo zerwa¢ z wielo-
wickows tradycja. Cho¢ od tamtej pory te niegdy$ dwie franciszkanskie rodziny funk-
cjonujg strukturalnie jako jeden Zakon Braci Mniejszych (Ordo Fratrum Minorum),
to przywiazanie do zwyczajowych nazw trwa po dzi§ dziei. Szczegélnie dbali i dbaja
o to bernardyni, wobec ktérych wlasciwie nie uzywa si¢, przynajmniej potocznie, in-
nej nazwy. Inaczej jest z reformatami. Nazwa ta funkcjonuje whasciwie tylko w opra-
cowaniach historycznych i naukowych®. O tym, ze przestala ona istnie¢ w przestrzeni
publicznej, $wiadczy cho¢by bledna jej odmiana. Nawet w opracowaniach naukowych
spotkac si¢ mozna z forma ,reformata’, zamiast ,,reformat” (a w konsekwencji z nie-
poprawna odmianag).

Czym byt zakon reformatdéw, jak funkcjonowal i jakie miejsce zajmowal w sie-
demnasto- i osiemnastowiecznej Polsce? Jedrzej Kitowicz w swym Opisie obyczajéw
tak o nim pisat:

! Zjednoczenie to zwane jest Unig Leoniariska. Z czterech istniejacych przed nig rodzin I zakonu francisz-
kanéw utworzono trzy. Swoja autonomi¢ zachowali Bracia Mniejsi Kapucyni (Ordo Fratrum Minorum
Capuccinorum) oraz Bracia Mniejsi Konwentualni (Ordo Fratrum Minorum Conventualium).

2 Bernardyni konsekwentnie, cho¢by na stronach internetowych swych klasztoréw i parafii, uzywaja tra-
dycyjnej nazwy swego zakonu. Na stronach klasztoréw, ktére przed unig leoniariskg nalezaly do refor-
matdw, zawsze znajdziemy nazwe ,franciszkanie”. Okreslenia ,reformaci” czy ,franciszkanie-reformaci”
pojawiaja si¢ tylko, gdy mowa o historii zakonu.

~71 ~



Zakon reformacki w ostrosci zaraz idzie po kapucynskim. [...] Obyczaje tego zakonu, zawsze skrom-
ne i w $cislej obserwie zostajace, nie podlegaly zadnej odmianie i dotychczas nie podlegaja; nabozeristwem
regularnym, misyjami, kapelaniami, ustugami duchownymi bardzo punktualnymi jednaja sobie u wszel-

kiego ludzi stanu mito$¢ i powazanie tak dalece, ze spomiedzy wszystkich zakonnikéw $w. Franciszka,
3

wyjawszy kapucynéw, im pierwszefistwo szacunku daé nalezy [...]%

Mozna t¢ oceng potraktowac jako subiektywna, jednak wiele innych éwezesnych
$wiadectw, jak i wnioski, ktére plyng z informacji dotyczacych dzialalnosci reforma-
téw, potwierdzaja, ze opinia Kitowicza nie nalezala do odosobnionych.

Znamienne, ze i drugi z zakonéw szczegélnie przez Kitowicza ceniony, to réwniez
reformowana (w duchu $cislejszej obserwancji) gataz rodziny franciszkanskiej. Choé
kapucyni (Ordo Fratrum Minorum Capuccinorum) powstali, podobnie jak reformaci,
w trzeciej dekadzie XVI wieku, to do Polski trafili okoto szes¢dziesigciu lat péiniej,
w 1681 roku. Ci pierwsi byli juz wéwczas zakonem okrzeptym i mocno w Rzeczy-
pospolitej zakorzenionym. Ocena Kitowicza zdaje si¢ potwierdza¢ pewna regule. Im
zakon ,mlodszy”, tym wigcej w nim sily, mocy, zapatu, $wiadomosci charyzmatu.
W wiernosci pierwotnej franciszkariskiej regule, ktéra przekladata si¢ na funkcjono-
wanie i zarazem postrzeganie tych wspélnot, nalezy upatrywaé przyczyn tak preznego
rozwoju obu zakonéw.

W opracowaniach dotyczacych historii zakonu reformatéw, zwykle za poczatek ich
dzialalnosci na terenie Polski przyjmuje si¢ rok 1623%. W czerwcu tegoz roku zwolano
pierwsza kapitule, podczas ktérej dokonano podzialu na dwie kustodie: Matki Bozej
Anielskiej (Matopolska, Rus, Slask) oraz éw. Antoniego (Wielkopolska, Mazowsze).
Byl to efekt powolywania do zycia coraz to nowych klasztoréw, chcacych praktykowaé
Scislejsza obserwancje. Rok 1623 jest data umowna, poniewaz przenikanie do Polski
nowych idei ruchu trwalo juz od wielu lat. Jeden z historykéw zakonu ten wieloletni
proces okredlit mianem ,,powolnej infiltracji™, a jego poczatki umiescit juz w 1587
roku, kiedy to dwéch bernardynéw, wielkich zwolennikéw Scislejszej obserwangji
(0. Gabriel z Grédka oraz o. Teofil Biskupski), wyruszylo do Whoch, aby przyjrze¢ si¢
reformie z bliska®. Jej idee i sposoby realizacji przywiezli do Polski. Gabriel z Grédka
byl zreszta kluczowa postacia ruchu reformistycznego w Polsce. Wiele lat poswigcit
staraniom o mozliwo$¢ zaprowadzenia reformy w Polsce’. Proces byt dhugi i skompli-
kowany. Dodatkowe $wiatto rzuca na niego kazanie, dotad niewykorzystywane przy
opisywaniu poczatkéw reformatéw w Polsce.

% J. Kitowicz, Opis obyczajow za panowania Augusta III, oprac. R. Pollak, BN I 88, Wroclaw 1970,
s. 125.

4 Swiadczy o tym choc¢by podstawowa monografia traktujaca o polskiej rodzinie reformackiej — A.B. Sro-
ka, Prawo i zycie polskich reformatéw. W 350. rocznicg powstania 1623—1973, Krakow 1975.

> A.H. Blazkiewicz, Powstanie matopolskiej prowincji reformatéw (1587-1639), ,Nasza Przesztos¢. Studia
z Dziejéw Kosciota i Kultury Katolickiej w Polsce”, t. 14: 1961, s. 49.

®Tamze, s. 77-78.

7 Tamze.
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W 1715 roku Stefan (od $w. Wojciecha) Staniewski, pijar, wyglosit w Lublinie
kazanie jubileuszowe w ,skoriczony wiek od zaczecia reformy”™. Znamienna jest juz
sama data. W zadnym ze wspétczesnych opracowan rok 1615 nie jest wyrézniony jako
zapoczatkowujacy obecnos¢ reformatéw na ziemiach Rzeczypospolitej. Zresztg i sam
autor kazania nie wspomina zadnego wydarzenia z tego roku, ktére zainaugurowaé
mialoby reforme. Sytuacja wokét ksztattujacego si¢ dopiero (posréd wielu zawirowari
i przeciwno$ci) zakonu byla bardzo skomplikowana i ptynna. Odpowiedz na pytanie,
dlaczego to wlasnie rok 1615 uznawano wéwczas za poczatek reformy, przynies¢ moze
dziewigtnastowieczna praca reformata Maurycego Wilczyniskiego, poswigcona historii
krakowskiego klasztoru. Znajdujemy tam informacje, ze wlasnie w tym roku papiez
Pawet V (upraszany usilnie o przyzwolenie na reforme przez kréla Zygmunta I1I) wy-
dat oficjalng zgode na wydzielenie si¢ w Polsce galezi $cislejszej obserwancji. Polecit
jej zaprowadzenie Gabrielowi z Grédka. Ten, mimo ze juz ponadosiemdziesi¢cioletni,
wyruszyl do Polski. Zatrzymaly go jednak rozruchy w Czechach i na Wegrzech. Osta-
tecznie na komisarza prowingji zostat wyznaczony Wloch, Aleksander Patavinus’. Stat
si¢ on wazng postacia dla polskich reformatéw. To on organizowat pierwsze reformac-
kie klasztory w Rzeczypospolitej™.

Stefan od $w. Wojciecha, ktéry w roku jubileuszowym poswigcit reformatom ka-
zanie, niezwykle mocno zaakcentowal w nim znaczenie klasztoru w Gliwicach, zasie-
dlonego przez powracajacych z Wioch reformackich pionieréw (1613). Opuszczony
klasztor zostal im oddany przez dziedziczke na starych Gliwicach, Ann¢ Trachowa.
Wspdtezesni historycy, chod ten fakt odnotowuja', to slaskiemu etapowi wprowadza-
nia reformy nie po$wigcajg tyle uwagi. Inaczej Staniewski:

Tu exordium lat reformacyi doskonalych, w Scisto$¢ obserwancyi i reguly bez glossy zachowania [...].
Tu zrzédlo, z ktdrego innych fundacyi wyplynely strumienie. Tu gniazdo, w ktérym sie pielegnowaly
zakonne dusze, dokad im nie przyszto si¢ rozlecie¢ do inszych prowincyi i konwentéw (k. H,r).

,Od zrzédha na Slasku wynikajacej reformy, felici vena zaczely do Polski i$¢ stru-
mienie [...]” (k. Ir) — pisal Staniewski. Od maja 1622 roku, kiedy oficjalnie powotano
do zycia pierwsza fundacj¢ w Zakliczynie nad Dunajcem, do korica zaledwie 1623
roku powstalo kolejnych 7 klasztoréw, do roku 1650 przybylo jeszcze 20, do korica
za$ XVII wieku — 18"

8 S. (od $w. Wojciecha) Staniewski, Korona wickujgca niesmiertelnej cnoty wielebnym ojcom reformatom
pray jubileuszu w roku 1715, skoriczony wiek od zaczecia reformy w Polszcze odprawujgcym, z skarbow ubo-
giego Franciszka swigtego na lubelskiej ambonie [...] wystawiona, Warszawa 1717. Po wszystkich cytatach
z tego kazania w nawiasach podano numery kart.

? M. Wilczyniski, Klasztor swigtego Kazimierza oo. reformatéw w Krakowie wedfug archiwum tegoz klasztoru,
Krakéw 1893, s. 17-18.

10 AJ. Szteinke, Aleksander z Padwy, [w:] Encyklopedia katolicka, red. E Gryglewicz i in., t. 1, Lublin
1973, kol. 340-341.

" A.H. Blazkiewicz, dz. cyt., s. 100-101.

12\ 1764 roku istnialy cztery prowincje: malopolska (18 klasztoréw), wielkopolska (17), pruska (14),
ruska (7). Zakonnikéw facznie bylo 1229. Zob. tamze, s. 49.
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Kiedy Staniewski pisal o franciszkariskich zwolennikach reformy, okreslit ich mia-
nem ,zelantéw” (k. H,r)". To kluczowe stowo, ktére pozwala usytuowaé reformi-
styczny ruch w historii zakonu w ogéle. W obrebie rodziny franciszkanskiej whasci-
wie od samych poczatkéw istnienia zakonu mozna bylo wyrézni¢ dwa nurty. Juz na
tym wczesnym etapie doszto do podziatu na odlam braci zwanych konwentualnymi
oraz tzw. spirytuatéw (inaczej zelantéw czy gorliwych), obstajacych przy ideach rady-
kalnego ubdstwa i prostoty. Historia zakonu jest wlasciwie nieustannym zmaganiem
si¢ radykaléw i umiarkowanych. Przybieralo ono co jaki$ czas na sile, a kilkukrotnie
zaowocowalo powolaniem do zycia nowej galezi zakonu. Staniewski wskazal geneze
ruchu reformistycznego, uzywajac obrazowej metafory:

Jednakowy trafia si¢ defekt zakonnej obserwancyi i podniesionemu w $piewaniu glosowi. Ten od
najwyzszego tonu dotad zstgpuje niesfornym depresem, dokad moderator tonu znowu do pierwszej nie
podniesie nuty. Regularna instytucyja w najwyzszym doskonalosci zaczeta stopniu, tak przez gradus schy-
la si¢ [...]; za relaksacyja przez indulty i dyspensy, glossy i eksplikacyje, coraz w nizszej estymacyi u Boga
i $wiata zostaje, dokad jej doskonaly nie podniesie reformator (k. [H]v).

Sama nazwa ,reformaci” znajduje swe glebokie uzasadnienie w Pismie Swictym.
Przywotat Staniewski stowa $w. Pawla z Listu do Rzymian: ,Nolite conformari huic
saeculo, sed reformamini” (Rz 12, 2; ,A nie badZcie podobnymi temu $wiatu, ale si¢
przemiencie”).

Jeszcze jednym niezwykle ciekawym Zrédlem, z kedrego dowiadujemy sig, jak re-
formaci postrzegali swéj ruch, jest zachowana w rekopisie praca Waleriana Rzewu-
skiego, wielokrotnego gwardiana w reformackich klasztorach'®. Pierwotnie przypisana
byla do klasztoru w Zakliczynie, o czym $wiadcza proweniencyjne noty na pierw-
szej karcie. Obecnie znajduje si¢ w reformackim archiwum klasztoru §w. Kazimierza
w Krakowie®.

Wydaje sig, ze tekst byt przygotowywany do wydania. Po wstepie znajdujemy bo-
wiem przyzwolenie na druk éwczesnego komisarza generalnego Jacobusa a Spinello,
wystawione w Rzymie 1675 roku. Przedstawit Rzewuski ruch reformatéw jako ostatni
z etapéw nieustannej odnowy, ktéra w zakonie franciszkaniskim obecna byla niemal
od poczatku. W historii wspdlnoty tych kluczowych momentéw dostrzegl dwanascie
(ilustr. 13). Pierwszym (1244) bylo powolanie do zycia reformistycznej grupy, ktérej
przewodzil Cezary ze Spiry, Niemiec. Tuz po $mierci $w. Franciszka skupit on wokét

13 Stad wyslat Jana Strzalkowskiego i Bonawenture Turskiego, réwnych z soba zelantéw do wprowadze-
nia reformacyi [...]” (k. H,).

14 Rzewuski byl gwardianem m.in. w Wieliczce i w Krakowie. Zob. J. Pasiecznik, Koscidt i klasztor refor-

matow w Krakowie, ,Biblioteka Krakowska” 1978, nr 119, s. 38, 41, 53.

15 Praca nosi tytut Compendium. Znajdziemy ja wéréd innych rekopi$miennych prac Rzewuskiego, wspél-
nie zszytych i oprawionych. Zob. W. Rzewuski, Compendium, [w:] tenze, Libellus A.R.P Valeriani Rzewu-
sci, s. 3-53 (Archiwum Prowincji Franciszkanéw-Reformatéw w Krakowie {SRB, nr 56}). Calo$¢ liczy 308
stron. Znajdziemy tam jeszcze m.in. zywoty $wigtobliwych zakonnikéw franciszkanskich (np. Jana Tarly,
Michala Bala) oraz spis zakonnikéw reformackich prowincji malopolskiej, poczawszy od 1621 roku.
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Hustr. 13. W. Rzewuski, Compendium, [w:] tenze, Libellus A.R.P. Valeriani Rzewusci, s. 3. Fot. M. Kuran



siebie grupe zakonnikéw (cezaryni), ktérzy chcieli kontynuowad radykalne ideaty
zalozyciela wbrew dwczesnemu generalowi zakonu (Eliaszowi z Kortony)'. Wsréd
0s6b badz ruchéw, kedre jeszcze wymienit, sa Angelus Clarenus (klarenianie) — 1294,
Piotr z Maceraty (celestyni) — 1298, reforma narboriska — 13167, Gentilis ze Spoleto
- 1351, Piotr z Villacreces — 1414, éw. Koleta z Korbei (koletanki) — 1406, Amadeusz
Menez de Silva (amadeiéci) — 1460, Piotr Caprioli (kaperolanie) — 1477, Jan z Puebli
(rekolekei) — 1480, Jan z Guadalupy (dyskalceaci) — 1492, Mateusz z Bascio (kapucy-
ni) — 1525,

Rzewuski przywotat rok 1517, ktéry byl niezwykle wazny dla przedstawicieli $ci-
Slejszej obserwancji — reformatéw, dyskalceatéw i rekolektéw. Wtedy to wspdlnoty
te oficjalnie otrzymaly potwierdzenie swej autonomii'®. Opisat on pierwsze stulecie
ruchu. Za symboliczna dat¢ rozpoczynajaca dzieje reformatéw na ziemiach polskich
przyjat — inaczej niz Staniewski — rok 1621%°. Wéwczas to Grzegorz XV na usilne
prosby kréla Zygmunta IIT Wazy wyznaczyl komisarza apostolskiego, Aleksandra Pa-
tavinusa, ktory przybyl do Krakowa z poleceniem czuwania nad wprowadzang wha-
$nie reforma. Decyzja papieza byla jednak tylko zwiericzeniem procesu, ktdry toczyt
si¢ we franciszkaiskich wspdlnotach na terenach Rzeczypospolitej juz od wielu lat.
Geneza ruchu wigzala si¢, zdaniem Rzewuskiego, z reformatorska dziatalnoscia Ga-
briela z Grédka, prowadzong juz u schytku XVI wieku?'. Ow bernardyn jako pierwszy
usitowal w polskich klasztorach zaprowadzi¢ program $cislejszej obserwancji. Rzewu-
ski jako poczatek tego procesu wskazat rok 1593%. Istotne jest réwniez podkreslenie
przez niego, iz polscy reformaci czuli si¢ bezposrednimi i prawowitymi duchowymi
spadkobiercami reformistycznego ruchu obserwantéw (bernardynéw), keéry w Polsce
zapoczatkowal Jan Kapistran®. Dlatego tez Rzewuski przypomnial takze rok 1453,
kiedy to Kapistran pozyskal pierwszych polskich zakonnikéw franciszkanskich dla idei

16 Sprawa, wedtug wspétezesnych historykéw, nie jest taka prosta. Spér dotyczyt nie tyle idei ubdstwa,
ile postaci ksztaltujacego si¢ ciagle zakonu; tego, czy ma mie¢ on charakter bracki czy klerycki. Zob.
J. Duchniewski, A. Zwiercan, Eliasz z Kortony, [w:] Encyklopedia katolicka, red. R. Lukaszyk, L. Bieni-
kowski, E Gryglewicz, t. 4, Lublin 1983, kol. 890-891; D. Synowiec, Cezaryni, [w:] Encyklopedia kato-
licka, red. R. Lukaszyk, L. Bierikowski, E Gryglewicz, t. 3, kol. 45—46.

'7 Reformatio Narbonensis — nie udalo mi si¢ ustali¢, o jaki ruch chodzito autorowi. Pisze on 0 120 za-
konnikach, cztonkach tej wspélnoty. Sprzyja¢ im miat papiez Jan XXII. Ruch przetrwal zaledwie 22 lata
(W. Rzewuski, dz. cyt., s. 3). Niezwykle waznym dokumentem konstytuujacym funkcjonowanie fran-
ciszkaniskiej wspélnoty byly tzw. Konstytucje Narboriskie z 1260 roku By¢ moze chodzi o ruch, ktéry
powolywal si¢ na zawarte w nich ustalenia.

18 W. Rzewuski, dz. cyt., s. 3—4.

1 Tamze, s. 5.

20 Tamze, s. 9.

2''Tamze, s. 11.

22 Tamze, s. 16.

23 Tamze, s. 15.
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obserwancji. Nazwa, ktora przyjeli reformaci (takze dyskalceaci i rekolekci) — Ordo
Fratrum Minorum Strictioris Observantiae, r6zni si¢ od nazwy franciszkariskiej rodziny,
z ktérej wyszli — Fratrum Minorum Regularis Observantiae — jednym stowem. ,Re-
gularis” zastapito stowo ,strictioris”. Tak wlasnie zwolennicy reformy postrzegali ideg
swego ruchu — jako dazenie do skrupulatnego, jak najscislejszego przestrzegania regu-
ly podanej przez zakonodawcg, $w. Franciszka. Rzewuski najchetniej stosowal wobec
cztonkéw ruchu $cislejszej obserwancji stowa ,,zelosi fratres” czy ,zelantes”. To whasnie
gorliwo$¢ i zapal w wypelnianiu pierwotnej reguly mialy by¢ znakiem rozpoznawczym
nowej galezi zakonu.

O tym, jak w praktyce wygladalo zycie zakonne reformatéw, dowiedzie¢ si¢ mozna
z zachowanych dekretéw, statutéw, regul, inwentarzy, protokoléw, kronik i $wiadectw
z epoki. Krétka charakterystyka specyfiki zycia reformatéw pozwoli lepiej zrozumied
fenomen ich imponujacego rozprzestrzeniania si¢ i wrosnigcia w polska przestrzeni
religijna.

Kiedy w roku 1675 Andrzej Stanistaw Wegrzynowicz wstgpowat do zakonu re-
formatéw, najstarszy erygowany klasztor reformacki na terenach Rzeczypospolitej
(w Zakliczynie) liczyt sobie 53 lata. Zakon byt w szczytowym momencie swego roz-
woju. W pierwszej jego fazie niebagatelne znaczenie mialo wsparcie, jakiego refor-
matom udzielal Zygmunt III Waza. Wspomniano juz o listach stanych przez niego
do papieza z prosba o zgode na zakladanie klasztoréw Scislejszej obserwancji. Krdl
wsparl tez materialnie budowe warszawskiej placéwki. Podarowat zakonnikom prawie
sze$ciohektarowy plac, wyposazyl klasztor, dla $wiatyni ufundowat sprzet liturgiczny,
w tym wiasnorecznie wykonana puszke na komunikanty?’. Wygrawerowano na niej
napis: ,,Sigismundus III Rex Poloniae fundator huius conventus hanc pyxidem propria
manu fabricavit et Ecclesiae s. Antonii pp. Reformatorum donavit”®. Koscidt ten byl wy-
petnieniem $lubu, kedry krél ztozyt podczas wojny moskiewskiej. W trakcie oblegania
Smoleniska przysiagl, ze po zwycigstwie ufunduje kosciét pod wezwaniem $wigtego pa-
trona dnia, w ktérym zdobedzie twierdzg. Nastapilo to 13 czerwca 1611 roku, w dzieri
$w. Antoniego z Padwy. W 1623 roku rozpoczgto budowe, a w 1635 konsekrowano
warszawski kosciél reformatéw pod wezwaniem tego swietego®.

Berard Gutowski, reformacki kaznodzieja przepowiadajacy wiele lat w tym kosciele,
w Kazaniu na dzien Slwigtego) Antoniego z Padwy tak wspominat poczatki fundacji:

Pamietna dotychczas na powietrzu aparycyja twoja i osobliwa pomoc przeciwko wiarolomnemu Mo-
skwicinowi pod Smolerskiem, ktdra forteca potezna w dzieri i uroczysto$¢ tego $wigtego jest wzigta za

24 Jej zdjecie mozna zobaczy¢ w pracy: A.J. Szteinke, Koscidt swigtego Antoniego i klasztor franciszkandw-
-reformatéw w Warszawie 1623—1987, Krakéw 1990 (ilustr. 45).

» Cyt. za: R. Archutowski, Warszawa, [w:] Podreczna encyklopedia koscielna, oprac. ks. ks. J. i R. Ar-
chutowscy, A. Fajecki i in., t. 41-42, Warszawa [1914], s. 120 (autor opisuje tu warszawskie koscioty
parafialne).

% Histori¢ warszawskiej fundacji opisal szczegélowo A.]. Szteinke, dz. cyt., s. 50-56.
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czasow szczedliwie panujacego najasniejszego monarchy Zygmunta III i stad tenze pobozny krdl wziat
motivum, ze nas tu na tych piaskach poboznoscia swoja i szczodrota pariska osadzit i fundowal”.

Reformaci znalezli takze sprzymierzericbw wsréd niektérych biskupéw, znamie-
nitych rodéw i bogatych mieszczan. Dzigki ich pomocy w krétkim czasie powstaly
liczne koscioly i klasztory. Réwnie wazne jednak bylo poparcie, jakie zyskiwali wsréd
rzeszy wiernych. Sympatie i szacunek budzit przyjety przez nich styl zycia. Wiazal si¢
onz kluczowymi dla reformatéw ideami i ich praktykowaniem, to jest skrajnym ubé-
stwem i pokora. Znaczenie mialy takze propagowane przez nich prakeyki dewocyjne,
ktére doskonale rezonowaly z dwezesna mentalnoscia, a poniekad réwniez ja wspét-
tworzyly czy wrecz kreowaly.

Kitowicz pisat jeszcze: ,,Kapucyjanie i reformaci w estymacyi publicznej trzymali
miejsce po misyjonarzach”®. Znamienne, ze wszystkie trzy zakony wymienione przez
Kitowicza byly stosunkowo ,,mlode” i niedawno w Polsce osiadle (reformaci — 1622,
kapucyni — 1681, misjonarze — 1651), pelne jeszcze zarliwosci i — uzywajac stéw Sta-
niewskiego — ,,wigoru zakonnej $cistosci” (k. [H]v).

Ruchy reformatorskie, z ktérych wyrosty w XVI i XVII wieku nowe wspélnoty
zakonne, wpisywaly si¢ w glebokie zmiany zachodzace w Kosciele katolickim po So-
borze Trydenckim. W calej Europie, takze w Polsce, jego efektem byly liczne inicjaty-
wy, ktdre przyczynily si¢ do swoistego odrodzenia w Kosciele”. Wymienione zakony
byly tez wyrazem tych przemian. ,Estymacyja” (czyli powaga i szacunek), o ktérej
pisal Kitowicz, a ktéra cieszyly si¢ one wérdd ludzi, byta wyrazem zapotrzebowania na
sposOb przezywania i wyrazania wiary, peten autentycznego zaangazowania i zarliwo-
$ci. Czym jednak wyrdzniat si¢ charyzmat reformatéw? Najwazniejsze byly ubdstwo,
pokora i asceza, i to zaréwno te widoczne dla postronnych obserwatordéw, jak i te,
ktére praktykowano za klasztornymi murami. Jedne i drugie wyplywaly natomiast
z przemyslanej, dokonujacej si¢ na wielu plaszczyznach formacji. W statutach pro-
wingcjalnych znajdujemy stowa:

Bracia studenci majg by¢ jak najgorliwsi w modlitwie, milczeniu, praktykowaniu ubdstwa, umartwie-
nia i pokory, jak tez oddani samotnosci i starannym studiom. Z tej to racji w czasie pobytu na studiach
maja by¢ zarazem zaprawiani przez przetozonych w umartwieniach i éwiczeni w karnosci zakonnej*.

¥ B. Gutowski, Kazania na niedziele catego roku z przydatkiem po wigkszej cagsci na swigta uroczyste, ko-
scielne i zakonne, takze o mece Pariskiej na wtorki wielkopostne. Wydane na wigkszq czes¢ i chwate Pana Boga
w Trdjcy S[wz’;’tej] Jedynego i wszystkich swigtych jego, Warszawa 1696, s. 421.

2 J. Kitowicz, dz. cyt., s. 123.

» Zrédha i kierunki przemian wskazaly: A. Nowicka-Jezowa, Pokolenia trydenckie miedzy tradycig a wy-
gwaniami praysetosci, [w:] Formowanie kultury katolickiej w dobie potrydenckiej. Powszechnosé i narodowos¢
katolicyzmu polskiego, red. nauk. J. Dabkowska-Kujko, ,Hermeneutyka Wartosci”, t. 6, Warszawa 2016,
s. 44-58, 99-102; M. Hanusiewicz-Lavallee, Dawne i nowe. Tozsamos¢ wyznaniowa katolikéw swieckich
w potrydenckiej Rzeczypospolitej, [w:] tamze, s. 103-144.

3 Cyt. za: A.H. Blazkiewicz, Studia w matopolskiej prowinci reformatéw (1639—1785), Lublin 1965, s. 36.
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Ebpukacja

Wstepujacy do zakonu kandydat (co najmniej 16-letni) obok formacji intelektu-
alnej wdrazany byt w surowe prakeyki ascetyczne obowiazujace we wspdlnocie. Studia
reformackie wpisywaly si¢ jednak w model szkoly franciszkariskiej. W duzej mierze byt
on wspélny zaréwno dla franciszkanéw konwentualnych, bernardynéw, kapucynéw,
jak i reformatéw whasnie. Studia obejmowaly kursy nauk humanistycznych (w prak-
tyce gramatyke i retoryke®, 3 lata), filozofii (3 lata) oraz teologii (spekulatywnej i mo-
ralnej, 3 badz 4 lata)”. Réznice dotyczyly szczegéléw™. Jezykiem wykladowym byla
oczywiscie facina. Uczono jej gléwnie z wykorzystaniem stynnego podrecznika Emma-
nuela Alvareza*, a takze Lukasza Piotrowskiego®. Byla ona niezbednym narz¢dziem,
ktére pozwalalo przejs¢ do kolejnego etapu — kursu retoryki. Dopiero ukoriczenie
tegoz umozliwialo przystapienie do studiéw filozoficznych i teologicznych.

Swiadectwem tego, jaki ksztatt przybierat kurs retoryki, moga by¢ zachowane u  re-
formatéw lekrorskie skrypty. Najstarszy (ok. 1660), o charakterze konspektu, nosi

%, Autor przeciwstawial w nim retoryke ko-

znamienny tytul De rhetorica ecclesiastica
Scielna (rhetorica ecclesiastica) retoryce $wieckiej (rhetorica profana). Za naczelny cel
tej pierwszej uznat chwale Bozg i zbawienie dusz. Jak taka deklaracja przektadata sig
na dydaktyczng praktyke, pokazuje najobszerniejszy z zachowanych skryptéw anoni-
mowego wykladowcy reformackiego®’. Perswazyjne narzedzia, jakie dawala retoryka,
rozpatrywane byly w nim przez pryzmat ich przydatnosci w gloszeniu Stowa Bozego,
a dokladniej tego, co dotyczy gloszenia Bozej chwaly i zbawienia cztowieka. Wiele

moéwi fraza, zawarta w krétkim Prooemium rozpoczynajacym trakeat: ,Kazanie jest

3! Na te przedmioty kladziono najwigkszy nacisk. W mniejszym wymiarze uczono tez fizyki, arytmetyki,

muzyki. A.B. Sroka, dz. ¢yz., s. 133, 135.

32 A H. Blazkiewicz, Szkota franciszkariska, [w:] Dzieje teologii katolickiej w Polsce, t. 2: Od odrodzenia do
oswiecenia, cz. 2: Teologia nowoscholastyczna i jej rozwdj w akademiach i szkotach zakonnych, Lublin 1975,

s. 295-302, 309-321.
% Pisze o nich Blazkiewicz, analizujac model szkolnictwa franciszkanskiego (tamze, s. 316-321).

3 E. Alvarez, De institutione grammaticae editio nova correctior, Cracoviae 1662. Zob. A.H. Blazkiewicz,
Studia w matopolskiej prowincji reformatéw (1639-1785), s. 117-118.

35 }.. Piotrowski, Grammaticarum institutionum Libri IV. Pro usu scholarum Novodvorscensium in Alma
Academia Cracoviensi |...], Cracoviae 1634.

3¢ Motzna go znalez¢ w Archiwum Prowincji Franciszkanéw-Reformatéw w Krakowie. Wolumin, w kté-
rym si¢ znajduje, liczy 174 karty. Jest to zbidr rekopismiennych dokumentéw prowingji z lat 1664-1667,
kiedy prowincjalem byt Walerian Rzewuski (Acza trianni provincialatus RP Valeriani Reewuscii (1664—1667).
Skrypt zajmuje tam ostatnia pozycje (k. 165-174).

%7 Skrypt [O gloszeniu kazas) znajduje si¢ w woluminie liczacym 102 strony. Oprécz przywolanej retoryki
(k. 1-66) znajduja si¢ w nim jeszcze dwa rekopisy: Spiew chérowy (k. 67-74) oraz Gramatyka (k. 77-102).
Tytuly wszystkim trzem rekopisom nadal opracowujacy je wspétezesnie bibliotekarz, ktéry czas ich po-
wstania okredlit na wiek XVIII. Kazdy z nich spisany jest inng r¢ka, na innym papierze. Wolumin ma
wymiary 17 x 10,5 x 2. Oprawa jest sztywna, do$¢ mocno zniszczona (Archiwum Prowincji Franciszka-
néw-Reformatéw w Krakowie {SRB, nr 126}).
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sporzadzone zgodnie z zasadami $wigtej wymowy” (, Oratio sacra iuxta regulas eloquen-
tiae sacrae concinnata”)*. Chol eloquentia sacra jest tu prawie wprost przeciwstawiona
eloquentiae profanae, to jednak ksztalcenie humanistyczne reformackich klerykéw nie
odbiegato od éwczesnych standardéw nauczania. W bibliotekach zakonu znajdujemy
kanon retorycznych lektur autoréw pogariskich — Arystotelesa, Cycerona, Kwintyliana
— zeby wymieni¢ tylko najwazniejszych®.

Koncepcja catoéci skryptu ma charakter autorski. Jest wypadkowa wiedzy, lektur
autora oraz modelu retorycznego i homiletycznego ksztalcenia, dominujacego w za-
konie. Wyptywa by¢ moze réwniez z kaznodziejskiego do§wiadczenia autora. Akcenty
roztozone s3 w sposéb, ktéry miat przynie$¢ najwigcej korzysci przysztemu zakonni-
kowi-kaznodziei. Kompendium reformackiego lektora jest $wiadectwem doskonatego
rozeznania w krasomdwcezej materii, ktéra jednak podporzadkowana jest naczelnemu
celowi — uformowaniu méwcy koscielnego. Zwraca uwage konsekwencja, z jaka autor
unikal odniesien do wszystkiego, co ogélnie nazwaé by mozna eloguentia humana.
Nie znajdziemy tu nazwiska jakiegokolwiek pogariskiego retora czy jakiegokolwiek
przykfadu z literatury $wieckiej. Kazda egzemplifikacja tropu i figury pochodzi z Biblii
(95%) badz z pisarzy chrzescijaniskich.

Retoryka ta ma charakter zdecydowanie utylitarny, ukierunkowany na zastoso-
wanie kaznodziejskie. Jest to reprezentatywny przyklad kompendium, ktére okresli¢
mozna mianem rbetoricae ecclesiasticae. Narzedzia perswazyjne bowiem, jakie daje
sztuka wymowy, sa tu dobierane ze wzgledu na ich uzyteczno$¢ w przepowiadaniu
kaznodziejskim.

Reformacki autor pierwszego ze wspomnianych skryptéw wymienil trzy elementy
niezbedne do tego, aby zosta¢ dobrym méweca: ars, exercitatio, imitatio. Ta klasyczna
triada, znana z Retoryki do Herenniusza, znalazka zastosowanie takze w reformackiej
edukacji retorycznej. Ars — a wigc poznanie zasad sztuki wymowy (o jej charakterze
dowiadujemy si¢ z zachowanych skryptéw), exercitatio — to jest przelozenie teorii na
praktyczne umiejetnosci i imitatio — czyli préba nasladowania wzoréw w mowie i pi-
$mie. Do ¢éwiczen wykorzystywano takze trzy klasyczne metody: scribendo (éwiczenia
pisemne), legendo (recepcja poprzez lekture) oraz dicendo (konstruowanie méw i ich
wyglaszanie, tzw. declamatio)®.

Cwiczenia odbywaly si¢ nie tylko podczas zajeé, ale juz od samego poczatku eduka-
¢ji weryfikowano umiejgtnosci retoryczne w trakcie publicznych wystepéw. Studenci
brali udzial w comiesigcznych tzw. cyrkutach, to jest publicznych dyskusjach nauko-
wych, podczas ktérych uczyli si¢ stawiaé tezg i broni¢ jej, badz wysuwaé watpliwosci
i zarzuty wobec tezy zaprezentowanej. Regularnie tez, w kazdy piatek lub sobote, mu-
sieli wyglasza¢ przeméwienia i deklamacje, prowadzi¢ naukowe dyskusje, ktére miaty

38 [0 gloszeniu kazan], k. 1r.

¥ A H. Blazkiewicz, Studia w matopolskiej prowincji reformatéw (1639-1785), s. 126; A.B. Sroka, dz. cyt.,
s. 145.

“ A H. Blazkiewicz, Studia w matopolskiej prowincji reformatéw (1639-1785), s. 124.
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poméc im nabywa¢ wprawe w publicznych wystapieniach oraz w przekladaniu teorii
— takze retorycznej — na praktyke. Juz jako studenci musieli wyglasza¢ kazania, stajac
w refektarzu przed wspétbraémi*!. W statutach prowincji matopolskiej znalez¢ mozna
znaczace stowa:

Niekiedy studia koscielnych i humanistycznych dziel, jak réwniez ,siedem sztuk wyzwolonych”, na-
leza do zaje¢ $wigtej przyzwoitosci. Czesto dla Kosciola i naszego zakonu sg one ozdoba i pomoca, byle

tylko byly potaczone z poboznoscia, dlatego nasza prowincja zawsze musi posiadac studia retoryki, fizyki,
2

gramatyki i inne”.

Drobnym, acz niezwykle znamiennym przyktadem, $wiadczacym o nieustanne;j
ostroznosci, z jaka reformaci odnosili si¢ do retoryki swieckiej czy w ogéle nauk hu-
manistycznych, jest fake, iz lektorzy artium nie mogli by¢ spowiednikami zakonnej
milodziezy. Klerycy spowiadali si¢ zawsze przed wlasnym profesorem teologii mistycz-
nej (jej kurs trwat réwnolegle przez caly czas trzyletniego kursu artium)®. Jedli jednak
wykladowca 6w uczyl réwnoczesnie jakiegokolwiek przedmiotu humanistycznego,
wtedy klerykom wyznaczano innego spowiednika®.

Kolejny etap ksztalcenia to studia filozoficzne i teologiczne. Jedne i drugie podporzad-
kowane byly calkowicie doktrynie Dunsa Szkota®. Wyjatek stanowila teologia ascetycz-
no-mistyczna oparta na $w. Bonawenturze. O ile na samym poczatku swej dzialalnosci
polscy reformaci sktaniali si¢ ku szkole bonawenturiariskiej, o tyle od 1638 roku oficjalnie
przyjeto skotyzm jako obowiazujacy w nauczaniu filozofii i teologii (dogmatyczno-moral-
nej)*. Sw. Bonawentura jednak pozostat mistrzem teologii ascetyczno-mistycznej.

Sze$¢ (czasem siedem) lat studiéw filozoficzno-teologicznych ciagle nie dawalo refor-
mackiemu zakonnikowi-kaptanowi prawa do bycia spowiednikiem, kaznodzieja czy lek-
torem. Kazda z tych funkcji wymagata ztozenia odr¢bnych egzaminéw przed specjalna
komisja. I to nie wola zakonnika decydowata o tym, czy o objecie tej funkeji bedzie mégh
si¢ staral. Jego kandydature wysuwali wspétbracia, ktérzy w konkretnej osobie dostrze-
gali predyspozycje do pelnienia okreslonej funkgji. Petnienie kazdej z nich wymagalo tez
nieustannego rozwoju, co weryfikowano, poddajac kaplana regularnej kontroli’.

1 A.B. Sroka, dz. cyt., s. 135-137, 145.

# Cyt. za: A.B. Sroka, dz. cyt., s. 133. Zob. tez A.H. Blazkiewicz, Studia w matopolskiej prowincji refor-
matéw (1639-1785), s. 45.

# Nie by} to jeszcze stricte kurs filozoficzny, ale bardziej wprowadzenie w duchowy profil zakonu. Klery-
kéw zaznajamiano z regulaminem klasztornego zycia, ¢wiczono w praktykach poboznosciowych: odma-
wianiu brewiarza, ceremoniach liturgicznych, praktykach ascetycznych. Niezwykle wazne byly codzienne
czytania duchowne, przede wszystkim pism $w. Bonawentury. Zob. A.H. Blaikiewicz, Powstanie matopol-
skiej prowincji reformatéw, s. 98; A.B. Sroka, dz. cyt., s. 128.

“ A.B. Sroka, dz. cyt., s. 220.

 AH. Blazkiewicz, Szkota franciszkariska..., s. 324-330.

% Tenze, Studia w matopolskiej prowincji reformatéw, s. 171-184; A.H. Blaikiewicz, Szkota franciszkar-
ska..., s. 324-337.

47 O wymaganiach wobec lektoréw pisat A.B. Sroka, dz. ¢yz., s. 140-141; wobec kaznodziejéw i spowied-
nikéw — tamze, s. 203-207.
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FormAcja DUCHOWA

Ksztaltowanie intelektu, cho¢ bardzo dla reformatéw wazne, pozostawato jednak
zawsze wtérne wobec formacji duchowej. Oczywiscie, studia byly jednym z jej ele-
mentéw, ale na pewno nie najwazniejszym. W zakonie franciszkaiskim pewien rodzaj
dystansu wobec intelektualizmu zaznaczal si¢ juz od samego poczatku istnienia wspél-
noty. Pierwszy wewngtrzny kryzys w zakonie, jeszcze za zycia $w. Franciszka, mial
miejsce w 1217 roku, zaledwie siedem lat po zatwierdzeniu zakonu. Doprowadzito do
niego tzw. stronnictwo uczonych pod przywddztwem brata Hugolina z Segni (pézniej-
szego papieza Grzegorza IX)*. Kiedy wspélnota franciszkariska zaczela si¢ rozrastaé,
przybywalo w niej takze braci juz wyksztalconych. Chcieli oni, aby zycie wspélnoty
bylo lepiej zorganizowane, a z tym wiazala si¢ konieczno$¢ przyjecia precyzyjnego pra-
wodawstwa. Sprzeciwial si¢ temu zalozyciel, ktéry dostrzegat w tych postulatach préby
sprzeniewierzania si¢ temu, co byto dla niego najwazniejsze — bezwzglednemu nasla-
dowaniu Jezusa w catkowitym ubéstwie, pielgrzymowaniu, réwnosci migdzy bra¢mi®.
Ostatecznie jednak nie dalo si¢ unikna¢ narzucenia wspélnocie ram i rygoréw. Ich
brak bowiem zaczynal doprowadza¢ do wewnetrznych peknieé. Wspélnota zaczeta
ewoluowa¢. Pierwotna wedrowna wspdlnota braci nabrala cech klerykalnych i mo-
nastycznych. Juz nie nieustanne pielgrzymowanie, ale stacjonarne konwenty staly si¢
franciszkanska rzeczywisto$cia. Braci zaczgto dzieli¢ na laikéw (niemogacych zasiada¢
we wladzach wspdlnoty; przeznaczonych do prac fizycznych) i uczonych. Powstawaly
domy studiéw, ktére wymagaly statego zrédta dochodu. Gléwnym Zrédlem utrzyma-
nia staly si¢ dochody z kwesty. To wtedy zakon zyskuje miano ,,zebrzacego”. To, co dzis
wydaje si¢ samym rdzeniem i jego istota, szto w istocie wbrew idei Franciszka, ktdry
za gléwne #rédlo utrzymania uznawal prace whasnych rak. Sw. Bonawentura, zwany
czasem ,,drugim zalozycielem”, musial odpowiedzie¢ na wyzwanie, jakim bylo zapa-
nowanie nad coraz wigksza wspélnota (32 prowincje, 1130 klasztoréw, ok. 35 tysigcy
braci®), wewnatrz ktérej trwaly powazne spory o ksztalt Franciszkowego dziedzictwa,
grozace rozbiciem zakonu. Bonawenturg okresla si¢ mianem legislatora zakonu. Jak
pisal jeden z badaczy tego procesu:

Tymczasem twarda rzeczywisto$¢ wysunela konieczno$é ujecia tego zywiolu w okreslone normy,
w spisana regule, co oznaczalo nie tylko stabilizacje, ale domagalo si¢ niezbednych modyfikacji w samym
programie zycia zakonu, by méc go dopasowaé do wymiaréw ludzkich mozliwosci®'.

% Relacja miedzy Franciszkiem i Hugolinem byla skomplikowana. Laczyla ich gleboka przyjazn, ale tez
réznilo wyobrazenie o tym, jaki ksztalt miala przyja¢ franciszkariska wspélnota.

# L. Iriarte, historyk franciszkanizmu, okresla t¢ postawe ,droga prostoty” i uznaje za kluczowsa dla
rozumienia idei, jaka przy$wiecala Franciszkowi budujacemu swa wspélnote. Zob. L. Iriarte, Historia
Sfranciszkanizmu, Krakow 1998, s. 36-37.

0 A. Zynel, Swiety Bonawentura ,drugi zatozyciel” zakonu franciszkariskiego, [w:] Sw. Bonawentura. Zycie
i mysl, red. S.C. Napidrkowski, E.I. Zieliriski, Niepokalanéw 1976, s. 60.

S Tamze, s. 56.
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Formalnym tego wyrazem byly tzw. Konstytucje Narboriskie (1260), powstale
z inicjatywy $w. Bonawentury i zredagowane pod jego przewodnictwem. To w nich
okreslenie ,,bractwo” zostaje zastapione przez ,zakon”, za$ ,vita minorum’ przez ,,ordo
minorum’. To bonawenturiariskie wykladnie zakonnej ascezy i duchowosci staly sie
wzorcem, na ktérym franciszkanie przez wieki opierali reguly zakonnego zycia.

Whasnie przez pryzmat wskazéwek $w. Bonawentury dla braci zakonnych warto
si¢ przyjrze¢ organizacji zycia polskich reformatéw. Lektura pism doktora serafickie-
go towarzyszyla bowiem zakonnikom przez caly czas pobytu we wspdlnocie. W no-
wicjacie za podstawe stuzyly jego Speculum disciplinae ad novitos, Manus religiosa,
Alphabetum religiosorum i Regula novitiorum>*. Takze na pismach §w. Bonawentury
oparte byly formacyjne prace reformackich autoréw®. Te najwazniejsze to Daniela
Bryknera Teologija zakonna®, Pawla Jezierskiego Zwierciadto zakonnosci®® oraz Chry-
zostoma Dobrosielskiego Summarium asceticae et mysticae theologiae®. Dwaj z nich
— Brykner”” i Dobrosielski’® — to wieloletni mistrzowie nowicjatu, majacy ogrom-
ny wplyw na uksztatltowanie zakonnikéw (Wegrzynowicz swa nowicjacka formacje
odbyt pod kierownictwem pierwszego z nich). Ich laciriskie prace zyskaly rozglos
poza granicami Polski. Brykner napisal komentarz do reguly franciszkanskiej Ge-
nuina et litteralis regulae S. P Francisci Fratrum Minorum [...] expositio®, natomiast
dzieto Dobrosielskiego to pierwszy w dziejach myfdli teologicznej Kosciola katolic-
kiego traktat teologii ascetyczno-mistycznej®. Aby scharakteryzowaé reformacki
charyzmat, trzeba przyjrze¢ si¢ zwlaszcza sposobom realizacji przez zakonnikéw idei
ubdstwa oraz ascezy.

52 A.H. Blazkiewicz, Bonawenturyzm w franciszkasiskich studiach teologicznych w Polsce, [w:] Sw. Bonawen-
tura. Z)/cie i mysl, red. S.C. Napiorkowski, E.I. Zieliniski, Niepokalanéw 1976, s. 488—489.

53 Tamze, s. 489-492.

4 D. Brykner, Teologija zakonna cztowieka zakonnego uczqca jako przez medytacyje, bogomysinosé i w za-
konnych cnotach éwiczenie si¢ do mitej z Bogiem konwersacyjej przysé i z nim w tasce zostawac moze, Krakéw
1689. Dzielo to zostalo wydane jeszcze kilkakrotnie (1721, 1762, 1769) pod zmienionym tytutem — Zeo-
logija czlowieka duchownego |...].

55 [P. Jezierski], Zwierciadko zakonnosci od Slwigtego] Bonawentury Zakonu BB. Mnicjszych Slwigtego] Fran-
ciszka [...] nowicyjuszom i profesom na upatrowanie nalezytej uktadnosci sporzqdzone |...], Krakéw 1688
(oraz Lwéw 1777).

°6 Ch. Dobrosielski, Summarium asceticae et mysticae theologiae. Ad mentem D. Bonaventurae, Seraphici ac
Ecstatici Doctoris [...], Cracoviae 1655. Wydawany jeszcze dwukrotnie (1703; 1731) pod tytulem Zheo-
logia ascetica [...].

57 A. Cichowski, Brykner Daniel Adam, [w:] Polski stownik biograficzny, red. W. Konopczynski, t. 3, Kra-
kéw 1937, s. 29-30.

%8 K. Kantak, Dobrosielski Chryzostom, [w:] Polski stownik biograficzny, t. 5, Krakéw 1939-1946, s. 248.

* D. Brykner, Genuina et litteralis regulae S. P Francisci Fratrum Minorum |...] expositio, Cracoviae

1691.

© K. Gérski, Teologia ascetyczno-mistyczna, [w:] Dzieje teologii katolickiej w Polsce, red. M. Rechowicz,
t. 2: Od odrodzenia do oswiecenia, cz. 2: Teologia humanistyczna, Lublin 1975, s. 444-447.
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UsdsTwo

Praktykowanie surowego ubdstwa bylo zaczynem ruchu Scislejszej obserwancji.
Jak pisat historyk zgromadzenia: ,Ubdstwo byto przyczyna ich powstania, racja bytu
i rozwoju™'. Konsekwencja w jego przestrzeganiu rzeczywiscie wyrdzniata reforma-
tow na tle innych zgromadzen zakonnych, szczegdlnie za$ kleru diecezjalnego. Skrajne
ubdstwo przejawialo si¢ zaréwno w tak drobnej kwestii, jak material, z jakiego mogla
by¢ wykonana chusteczka do nosa, jak i w architektonicznym ksztalcie reformackich
kosciotéw i klasztoréw. W Teologijej zakonnej Daniela Bryknera znajduje si¢ krétki
wierszyk, w ktorym wyklada on istotg reformackiego slubu ubéstwa:

Czym si¢ narusza ubdstwo?
Braniem, daniem, szafowaniem,
Frymarczeniem, pozyczaniem,
Potajemnym przekrywaniem,
Starszego nie dokladaniem,
Rzeczy jak swej zazywaniem®.

Whasciwie wigc wszystko, co wiazalo si¢ z wlasnoscia i posiadaniem, znajdowato
si¢ w zakonie na cenzurowanym. Jednym z najsurowiej karanych wystgpkéw byly te
przeciwko $lubowi ubdstwa. Za uzywanie chusteczki do nosa Inianej, a nie welnianej,
kara byt trzydniowy karcer o chlebie i wodzie, ale juz za przyjecie pieniedzy (regula nie
pozwalata reformatom w ogéle ich uzywaé) — sze$ciomiesieczny. Jesli pieniadze przyjat
zakonnik pelniacy jakakolwiek funkcje we wladzach klasztoru czy zakonu, to oprécz
karceru pozbawiano go funkgji, tracit tez na trzy lata glos czynny i bierny, przysthugu-
jacy zakonnikom®.

Do nielicznych przedmiotéw, ktére reformaci posiadali na wlasno$¢, nalezaly
—wedlug przepiséw reguly — dwa habity, pasek, spodnie i kaparon (rodzaj kaptura).
W Polsce, ze wzgledu na srogie zimy, mieli tez przyzwolenie na noszenie peleryny.
Za obuwie shuzyly im wtedy sandaly, jednak latem zobowiazani byli chodzi¢ boso. Po
uroczystoéci $w. Franciszka (4 X), jak pisat historyk zakonu, ,zaszywali swoje stopy
w gruby, welniany material”®. Nie byl to jednak obowiazek. Co gorliwsi i bardziej
wytrzymali bracia nawet zima chadzali bez dodatkowej ochrony, a nawet boso. Antoni
Wegrzynowicz wspomina w swych kazaniach o domystach, ktére krazyly wéréd wier-
nych, prébujacych dociec Zrédel wytrzymalosci zakonnikéw: ,[...] gdy nas reformatéw
boso [w] zimie widza, mawia¢ zwyKkli, ze ci ojcowie maja jaki$ olejek, co nim smaruja
nogi na mréz” (MK3, s. 50; takze NA, kol. 523). Nieco ironizujac odpowiedzial, iz
olejek 6w powstaje z ziela, ktére zwie si¢ , timor Dei, bojazii Boza”. W wykladzie reguly

" A.B. Sroka, dz. cyt., s. 263.

2 D. Brykner, Teologija zakonna cztowieka zakonnego uczqca [...], Krakéw 1689, k. [7]r (fragment pocho-
dzi z utworu zatytulowanego Wzdr gywota zakonnego, k. [6]v).

0 AH. Blazkiewicz, Powstanie matopolskiej prowincji reformatéw, s. 138-139.
% Tamze, s. 144.
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nie brakuje jednak zdrowego rozsadku. Nakazuje ona przelozonym unikania sytuacj,
gdy twarde obstawanie przy Scislej regule doprowadzitoby do kalectwa czy chocby
powaznego uszczerbku ma zdrowiu®.

Drobiazgowe wskazéwki dotyczyly kazdego elementu stroju; materiatu, z ktérego
miat by¢ wykonany i sposobéw jego noszenia. Te skrupulatne wytyczne wiele méwia
o charakterze zakonu. Oto znamienny przyklad:

Podlo$¢ [materialu, z ktdrego szyty byl habit — dop. M.K.] wedlug ceny powinna si¢ zachowa¢, nie
uwazajac na to, ze drozsze sukno jest trwalsze, bo to jest wlasnos¢ ludzi chciwych, stara¢ si¢ o rzeczy
dtugotrwajace®.

Pragmatyzm, kalkulacja jawily si¢ jako sposéb myslenia ludzi przywiazanych do
wartoéci tego $wiata, a reformaci chcieli by¢ wobec nich znakiem sprzeciwu. Uzycie
drozszego materialu wchodzito w gre, gdyby si¢ okazalo, ze material tariszy jest wygod-
niejszy i przyjemniejszy w noszeniu:

Przy tej podlosci sukna w cenie i kolorze ma si¢ zachowa¢ i ostros¢, przeto choéby bylo tarisze, ale
467

w gatunku migksze, jako to kler, nie mogliby go bracia zazywad

Nieprzestrzeganie, wydawaloby si¢ drugorzednych, przepiséw grozito surowymi
sankcjami. I tak np. zalozenie koszuli bez zgody przelozonego byto grzechem $miertel-
nym, z ktérego rozgrzeszy¢ mégt tylko prowincjal®.

Wyposazenie celi reformata ograniczalo si¢ do drewnianego krzyza, dyscypliny,
stotu i fawki. Prawo do posiadania pulpitu mieli tylko przelozeni i lektorzy. Ci ostatni
mogli mie¢ w celi takze potrzebne w pracy naukowej ksiazki wypozyczone z klasztornej
biblioteki®. W celach nie byto miejsca do spania, poniewaz bracia spali wspélnie w sali
zwanej dormitorium. Sypiali na siennikach, w habicie, z kapturem na glowie. Refor-
maci starali si¢ utrzymywad z wlasnej pracy. Ich klasztory, budowane zwykle na ubo-
czu, otoczone byly murem, ktdry izolowa¢ miat je od $wiata. Jak pisat historyk zakonu:
»byly jakby grodziszczem dla samego siebie, niezaleznym od zewnetrznych wplywéw
$wiata, z wlasnym sposobem zycia i bycia””’. Byly poniekad samowystarczalne. Am-
bicja zakonu pozostawalo zreszta, aby jak najmniej zaleze¢ od $wiata zewngtrznego.

S5 Wyktad istorny requly Ojca Slwigtego] Franciszka Braci Mniejszych na deklaracyjach papieskich Mikotaja
11T i Klemensa V ugruntowany z laciriskiego jezyka na polski krdtko zebrany. Dia pamigci i wiadomosci oséb
zakonnych scislejszej obserwancyi z woli przetozonych prowincyi matopolskiej oo. reformatéw do druku po-
dany, Krakéw 1771, s. 49, pkt 53-54. ,Przelozeni po staremu w daniu pozwolenia nie powinni czeka¢
gwaltownej potrzeby, z ktdrej by zapewne nastapilo kalectwo, ale zwazajac podobietistwo znaczne do
uszczerbku zdrowia, moga pozwoli¢”.

% Tamze, s. 47 (pkt 49).

¢ Tamze.

% A.B. Sroka, dz. cyt., s. 282.

© AH. Blazkiewicz, Powstanie matopolskiej prowincji reformatéw, s. 143.

7 A.B. Sroka, dz. cyt., s. 195.
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Stad w klasztorach np. piekarnie, tkalnie, szwalnie, warsztaty szewskie, introligatornie
czy infirmerie. W przyklasztornych ogrodach uprawiano warzywa i owoce na uzytek
zakonu (obowiazywat jednak surowy zakaz ich sprzedazy)”'.

Poniewaz stosunkowo niewielkie ogrody rzadko wystarczaly, aby wyzywi¢ zwykle
przynajmniej kilkunastoosobowe wspdlnoty, istniata jeszcze mozliwo$é skorzystania
z jatmuzny. Kazdorazowo o udaniu si¢ na kwest¢ decydowaly wiadze klasztoru (tzw.
dyskretorium). Jalmuzn¢ mozna bylo pobiera¢ tylko w naturze i tylko w ilosciach
potrzebnych w danej chwili. Nie mozna bylo niczego gromadzi¢ na zapas, a nadmiar
rzeczy ofiarowanych trzeba bylo zwraca¢ darczyricy. O tym, ze nie byt to tylko martwy
zapis, zaswiadczyl sam Waclaw Potocki.

Potocki, podstarosci biecki i sedzia grodzki biecki, z reformatami, ktérzy osiedlili
si¢ w Bieczu w 1624 roku, stykat si¢ wielokrotnie. Mial takze do czynienia z ich kwe-
starzami, ktérzy obchodzili okoliczne majatki, proszac o jalmuine. Slad tego znaj-
dujemy w jednym z utworéw Potockiego, z Ogrodu’*, w ktérym poeta utyskiwal na
praktyke $ciagania dziesi¢ciny i w pelnych goryczy stowach, ironizujac wypowiedziat
si¢ o chciwosci kleru: ,Nie kazat dzi§ na jutro Pan si¢ staraé, a ci / Na wiecznos¢ si¢
starajg . Na przeciwleglym biegunie postawit praktyke reformatéw:

[...] Sami reformaci

Pilnuja tej reguly, przeto zyja skromnie,

Kto im co nazbyt posle, odesla, jako mnie.
Nie odestaly¢ by tak catych karawanéw

Insze zakony, jawszy od $wieckich plebanéw’.

Literackie $wiadectwo Potockiego to dowdd, iz whasnie rygorystyczne i konsekwent-
ne przestrzeganie reguly ubdstwa w ogromnej mierze wplywalo na tak pozytywne po-
strzeganie reformatéw w polskim spoleczeristwie. Jest to tym bardziej wiarygodne, ze
zostawi! je czlowiek, ktérego, w najlepszym wypadku dystans, cze¢dciej za$ postawa
zdecydowanie krytyczna wobec kleru i zycia zakonnego sa powszechnie znane.

PRAKTYKI ASCETYCZNE

Cho¢ ascezg praktykowano gléwnie w klasztornych murach i w duzej mierze byta
niewidoczna dla postronnych, to jednak owocowata charakterystyczng i wyrézniajaca
si¢ postawg reformackich zakonnikéw. Wprawdzie bose stopy (obowiazkowo od weze-
snej wiosny po jesient) i zaledwie sandaty w pozostalej czgsci roku, liche habity oraz

7' Tamze, s. 89-90.

72 Utwory, ktére Potocki poswiecilt reformatom, opisywal S.B. Brzuszek, Reformaci w swietle utworéw
Wactawa Potockiego (1621-1696), [w:] Franciszkanie w Polsce XVI-XVIII wieku, ,Zakony Fanciszkariskie
w Polsce”, t. 2, cz. 2, Niepokalanéw 2003, s. 135-159.

73 W. Potocki, Kota w worze przedawad, [w:] tenze, Moralia, wyd. T. Grabowski i J. Los, t. 3, ,Biblioteka
Pisarzéw Polskich”, nr 73, Krakéw 1918, s. 390.

74 Tamze.
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przemieszczanie si¢ zawsze pieszo, mozliwe byly do zaobserwowania takze poza klasz-
torem, jednak prakeyki, ktére zmierzaly do wzigcia w karby, czy — uzywajac tym razem
stéow Wegrzynowicza — ,,przefamania nie tylko rebelizujacego ciata i zmystéw, [...] ale
tez zniewolenia krnabrnej woli” (MK2, s. 8), byly liczniejsze i wymyslne.

Sam rytm dnia w reformackim klasztorze byl bardzo wymagajacy. Kwadrans przed
p6inoca dyzurujacy zakonnik zwany ekscytarzem budzit ojcéw i braci (po weze$niej-
szym czterogodzinnym $nie). O pélnocy odmawiano jutrzni¢ i laudesy, potem byt
czas na rozmyslanie (w sumie dwie godziny). Kolejne brewiarzowe modlitwy (prima,
seksta, nona, nieszpory i kompleta), Msza $w. i inne modlitwy (litanie, rozmyslania,
Droga Krzyzowa, officium parvum do Matki Bozej) zajmowaly zakonnikom okoto
o$miu godzin dziennie”. Ascetyczne prakeyki to takze cotygodniowe posty w $rody,
piatki i soboty oraz liczne inne, czestokro¢ wielodniowe (chocby trzy razy w roku
post 40-dniowy)’® oraz milczenie. Rozmowy ograniczano tylko do niezb¢dnego mini-
mum, zawsze mialy by¢ prowadzone przyciszonym glosem. Takze famanie tej zasady
dotkliwie karano, jak przyznaje historyk zakonu, radykalnymi i do$¢ prymitywnymi
metodami. Zbyt gadatliwym zakonnikom wkladano do ust drewniane wedzidta badz
kazano kregli¢ jezykiem znak krzyza na ziemi’”’. Repertuar kar byt szeroki i obowiazy-
wal za wiele zdawaloby si¢ dos¢ blahych uchybier, np. w statutach prowincji Matki
Bozej Anielskiej znajdujemy informacjg, iz za ,nienalezycie zgotowana potrawe, nie
po ludzku””® (cokolwiek by to miato znaczy¢) kucharz musiat w obecnosci wszystkich
zakonnikéw zjes¢, co przygotowal, a potem biczowaé sam swe dlonie. Jesli niepowo-
dzenia kuchenne si¢ powtarzaly, kara byt kilkudniowy karcer’””. Wyrazem ascezy bylo
takze znoszenie zimna. Ani koscioly (w ktérych spedzali wiele godzin na modlitwach),
ani zakonne cele nie byly ogrzewane. Wyjatek stanowily pomieszczenia dla chorych
i gosci oraz refektarz (gdzie dwa razy dziennie spotykano si¢ przy positkach).

Trzy razy w tygodniu zakonnicy odprawiali tzw. capitulum culparum. Zbierali si¢
wowczas w refektarzu i stajac przed przelozonym, publicznie wyznawali swe przewinie-
nia oraz odprawiali zadang pokute (nowicjusze i studenci dodatkowo biczowali si¢)*.

Nowicjusze, klerycy i bracia laicy odprawiali jeszcze inne prakeyki majace ¢wiczyé
ich w pokorze. Byly wsréd nich tzw. defekty. Stawali wtedy kolejno przed wszystkimi
cztonkami wspédlnoty, uprzednio zdjawszy sandaly, ukleknawszy i ucalowawszy ziemie,
proszac o wyjawienie swoich uchybieni i stabosci. W kazda sobot¢ myli tez innym
zakonnikom nogi. Nowicjusze i profesi (bedacy w zakonie mniej niz dziesi¢¢ lat) do
przelozonego mogli zwracad si¢ tylko kleczac®'.

7> A.B. Sroka, dz. cyt., s. 165-168.

76 Tamze, s. 188—189.

77 AH. Blazkiewicz, Powstanie matopolskiej prowincji reformatéw, s. 139.

78 A.B. Sroka, dz. cyt., s. 86-87.

7 Tamze, s. 87.

80 Tamze, s. 183.

81 Tamze, s. 183-187; A.H. Blaikiewicz, Powstanie matopolskiej prowincji reformatéw, s. 140.
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Trzy razy w tygodniu odbywata si¢ tzw. wspélna dyscyplina (obowiazujaca wszyst-
kich cztonkéw wspélnoty). Po odméwieniu nocnej jutrzni, przy zgaszonym $wietle
zakonnicy biczowali si¢. Czas trwania tej praktyki wyznaczaly odmawiane kolejno
psalmy Miserere, De profundis, antytony Christus faotus est i Salve Regina.

PRrRAKTYKI RELIGIJNE

Wiek XVII i pierwsza potowa wieku XVIII to lata najwickszej swietnosci zako-
nu. Zdaje si¢, ze wlasnie konsekwentnie i rygorystycznie przestrzegany ideal ubdstwa,
szczegblna postawa wobec wiernych, wynikajaca z éwiczenia si¢ w ekstremalnej poko-
rze, zaowocowaly tak dobra spofeczng atmosfera wokét zakonu. Reformaci odegrali
takze niebagatelna role w nadaniu tonu barokowej dewocji.

Postawili na okazale procesje eucharystyczne, ktére towarzyszyly coraz liczniejszym
uroczysto$ciom koscielnym. Ze wzgledu na ich szczegdlny kult dla cztowieczenstwa
Chrystusa propagowali liczne nabozeristwa paraliturgiczne eksponujace ten wymiar
Jego osoby. Pierwszy zwiazany byl z narodzinami, drugi — z meczeriska $miercia. Zasty-
neli z wystawiania szopek bozonarodzeniowych oraz z nabozeristw zwiazanych z meka
Paniska. Byta wsréd nich Droga Krzyzowa (wszystkie reformackie klasztory na swoich
dziedzinicach mialy stacje M¢ki Pariskiej)®’, ktéra wpierw byla przede wszystkim na-
bozedstwem wewngtrzzakonnym. Do wiernych reformaci wyszli z nig okolo polowy
XVIII wieku. Byli pierwszymi, kt6rzy zobowiazali si¢ odprawia¢ Droge Krzyzowa przez
caly rok przynajmniej raz w tygodniu®. Wpierw odprawiano ja w niedziele. W piatki
przez caly rok odbywaly si¢ za to rozbudowane nabozernistwa pasyjne z wystawieniem
Najswietszego Sakramentu i relikwii Drzewa Krzyza Swietego, $piewem psalméw po-
kutnych, hymnéw i piesni pasyjnych®. Wspomnie¢ tez trzeba o wzniesionych przez
nich tzw. kalwariach (w Pakosci, Wejherowie oraz na Gérze $w. Anny)® i fenomenie
ich popularnosci. Reformaci wiedli tez prym wéréd wydawcéw modlitewnikéw do
odprawiania nabozeristw pasyjnych®.

Nie tylko wéréd wiernych taki sposéb realizowania swego powolania, jaki pre-
zentowali reformaci, znajdowal uznanie. Nie bez znaczenia jest sad wydany na ich

82 Sw. Leonardowi z Porto Maurizio zawdziecza Koéciét do dzisiaj praktykowana forme Drogi Krzyzowej
(zawarl ja w dziele Via sacra [...] Via Crucis con istruzioni per praticare con frutto [...], 1731). Osobiscie
erygowal on okolo szesciuset drég krzyzowych (w tym réwniez w rzymskim Koloseum). Erygowanie
i odprawianie Drogi Krzyzowej bylo stalym elementem gloszonych przez niego misji. Sw. Leonard za-
poczatkowat tez praktyke wyjasniania poszczegélnych stacji. Zob. G. Siwek, Wzdr i patron misjonarzy
ludowych (Sw. Leonard z Porto Maurizio), ;Homo Dei”, 59: 1990, s. 54-55; J.J. Kope¢, Droga Krzyzowa.
Dzieje nabozeristwa i antologia wspétczesnych tekstéw, Poznan 1985, s. 65.

87.]. Kope¢, dz. cyt., s. 66-67.
8 A J. Szteinke, dz. cyt., s. 198-204.

8 7. Bania, Kalwarie polskie w XVII w. Dzieje stosowania w Europie od X do korica XVII w. uswigconych pa-
sig Chrystusa miar jerozolimskich, Warszawa 1993, s. 85-89; J. Wieckowiak, Kalwarie barokowe w Polsce,
Gdansk 2006, s. 126-306, 474-523.

8 A.B. Sroka, dz. cyt., s. 233; ].]. Kope¢, Droga Krzyzowa. .., s. 69.
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temat przez Ignacego Krasickiego (ktéremu przeciez nigdy nie brakowalo odwagi, aby
stabosci zycia zakonnego wydobywa¢ na $wiatto dzienne). W liScie-menippei Podréz
z Warszawy do Bitgoraja opisal biskup swa droge z Dubiecka do stolicy. W Rawie Ru-
skiej, przez ktéra przejezdzat, znajdowal si¢ koscidt i klasztor reformatéw. Sklonito go
to do nastepujacej refleksji:

Nie bylo czasu ich [reformatéw — dop. M.K.] odwiedzi¢, ale w opisaniu jest sposobnos¢ uczyni¢
o nich wzmianke:

Uczciwi, dobrzy, otwarci,
Sa wspomnienia zawsze warci,
W jakimkolwiek badz gatunku,

I wspomnienia i szacunku.
I dlatego zastanawiam si¢ nad ich wspomnieniem:

Chociaz kaptur wyszedl z mody,
Godna cnota jest nagrody®.

Cnota i jej owoce bywaly nie tylko powodem do pochwaly, ale czasem i zawisci.
Swiadectwa tejze, cho¢ posrednio, wiele jednak méwia o odbiorze zakonu w spote-
czenstwie.

KraszToR 1 K0SCIOE $w. KaZiMIERZA W KRAKOWIE

Przy krakowskim klasztorze i ko$ciele $w. Kazimierza warto zatrzymac si¢ dluzej.
To zapewne jego atmosfera i jej promieniowanie mialo wplyw na decyzj¢ mlodego An-
drzeja Wegrzynowicza o wstapieniu do zakonu reformatéw. Jednak w potowie XVII
wicku w dwudziestotysigcznym Krakowie bylo czternascie meskich doméw zakon-
nych i okolo dziewigciuset zakonnikéw oraz prawie szesciuset ksi¢zy diecezjalnych®®.
Wegrzynowicz jako chlopiec miat mozno$¢ zetknad si¢ z wieloma zakonnymi chary-
zmatami. Dlaczego wiec wybral reformatéw?

Dziecifistwo i wezesna mlodos¢ Wegrzynowicza przypadly na niezwykle intensyw-
ny okres w dziejach krakowskiego klasztoru. Trzy lata przed narodzinami Wegrzyno-
wicza klasztor reformatéw, znajdujacy si¢ na przedmiesciach Krakowa (w jurydyce
Garbary), splonal. Spalenie go bylo celowe; stanowilo element planu uchronienia mia-
sta przed Szwedami. Zlecit je gléwnodowodzacy obrong Krakowa — Stefan Czarniecki.
Wezesniej Szwedzi spladrowali klasztor (m.in. doskonale wyposazona apteke i bibliote-
ke®?). Dwa lata pézniej (po podpisaniu przez miasto traktatu ze Szwedami) zakonnicy

87 1. Krasicki, Podroz & Warszawy do Bitgoraja. Do ksigcia Stanistawa Poniatowskiego, [w:] tenze, Pisma poetyc-
kie, oprac. Z. Goliriski, t. 2: Wiersze z prozq, Warszawa 1976, s. 32. Utwor sktada si¢ z dwéch czesci: Wyjazd
z Warszawy (tamze, s. 7-25) i Powrdt do Warszawy (tamze, s. 25-38). Cytat pochodszi z czgsci drugie;.

8 H. Gapski, Klasztory krakowskie w koricu XVI i w pierwszej potowie XVII wieku. Analiza przestrzenna
Srodowisk zakonnych, Lublin 1993, s. 14—15, 190, 214-216.

8 J. Pasiecznik, dz. cyt., s. 34-35.
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rozpoczeli starania o zgodg na odbudowe. Zanim jednak ja otrzymali, mingto sporo
czasu. Magistrat wykluczyl mozliwos¢ postawienia kosciola i klasztoru w tym samym
miejscu, bojac si¢ powtdrzenia sytuacji. Z kolei wzniesienie budynkéw w obrebie mia-
sta nie wchodzito w gre, gdyz — zdaniem rady miejskiej — klasztoréw i kosciotéw bylo
w miecie juz wystarczajaco wiele. Rozpoczela si¢ dluga batalia o wejscie reformatéw
w obreb miejskich muréw. Zakonnicy szukali stronnikéw. Znalezli ich wsréd kilku se-
natoréw. Dotarli w koricu do samego kréla i zdobyli jego poparcie. Szybko znalazt si¢
darczyrica — kasztelan krakowski i kanclerz koronny Stanistaw Warszycki, ktéry zapisat
im kamienicg i teren pod budowe przy ulicy Rogackiej (dzi$ to ulica Reformacka).
Zakonnicy zamieszkali wpierw w kamienicy ofiarowanej im przez Warszyckiego. Tam
tez utworzyli kaplice™.

Lecz nie byt to koniec probleméw. Obok ciaglego oporu ze strony whadz, reformaci
musieli zmierzy¢ si¢ takze z niechecig innych zakonéw?'. W liscie do Warszyckiego
niejaki Jan Pernus, rajca krakowski, relacjonowal kasztelanowi, jak postgpowaly stara-
nia reformatéw o wejscie do miasta. Pisak:

Wreszcie nadmieniam [...], ze kolegium $w. Macieja® nie zyczylo sobie oo. reformatéw w sasiedz-
twie, aby dzwonienie nocne nie budzilo ojcéw i ich nowicyjuszéw; wicc zle usposobilo biskupa krakow-
skiego dla sprawy naszej, ktéra juz bliska byla szczesliwego korica. Jednak nie dzwonienie nocne bylo

przeszkoda, ale pewna zazdro$é, ze kaplica nasza byla prawie zawsze nabita od ludu $ciagajacego sie do
2,

niej na Msze $w., kazania i do spowiedz

Ta uwaga wiele méwi o pozycji i postrzeganiu reformatéw przez spoleczenistwo,
a rajca krakowski, piszac o zazdrosci innych zakonéw, chyba celnie diagnozowal jej
przyczyny. W dwudziestotysi¢cznym miescie, w keérym 10 procent ludnosci stanowili
duchowni, kolejny zakon, do tego niezwykle pozytywnie odbierany przez wiernych,
mogt by¢ traktowany jako konkurencja.

Po wielu perturbacjach, w roku 1666 reformaci otrzymali jednak oficjalnie przywi-
lej krélewski i 31 pazdziernika tegoz roku zostal potozony kamieni wegielny pod nowa
fundacje™. W 1670 roku prace przy budowie kosciola, a takze klasztoru jeszcze trwaly.
22 kwietnia Piotr z Alkantary, franciszkanin nalezacy do hiszpanskiej rodziny scislejszej

% Histori¢ fundacji szczegétowo opisali: M. Wilczyniski, dz. cyt., s. 71-124 oraz J. Pasiecznik, dz. cyt.,
s. 36-68.

1 O 6w plac przy ulicy Rogackiej starali si¢ rowniez augustianie, kanonicy oraz tercjarki wspierane przez
bernardynéw (M. Wilczyriski, dz. cyz., s. 86).

%2 Chodzi o kolegium jezuickie, ktére znajdowalo si¢ wéwczas na Placu Szczepaniskim. Obok niego byt
jezuicki ko$cidt §w. Macieja oraz szkola parafialna zalozona jeszcze przez Macieja z Miechowa. Budynki
te juz nie istnieja. Zostaly zburzone w XIX wieku. Zob. J. Maczyniski, Krakdw dawny i terazniejszy z prze-
gladem jego okolic, Krakéw 1854, s. 53.

% M. Wilczynski, dz. cyt., s. 114.

% Tamze, s. 115-121; J. Pasiecznik, dz. ¢yt., s. 36-68.
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obserwancji (dyskalceatéw”), zostal wyniesiony na oltarze. Wydarzenie to uczcili tak-
ze polscy reformaci. Oficjalne uroczystosci rozpoczgto w Krakowie 19 pazdziernika.
Zaproszenie na nie przyjat krél, Michat Korybut Wisniowiecki. Towarzyszyli mu licz-
ni senatorowie i postowie. Msz¢ odprawil biskup kujawski Kazimierz Czartoryski.
Muzyczng oprawe przygotowali krélewscy muzycy®®. Réwnie glosno bylo w miescie
o reformatach dokfadnie dwa lata pézniej, czyli 19 pazdziernika 1672 roku. Wtedy to
dokonano uroczystej konsekracji kosciota pod wezwaniem $w. Kazimierza krélewicza.
Znéw cale miasto zylo reformackim $wigtem. Szacowni goscie zjechali z calej Polski,
msza pontyfikalna zostata odprawiona przez bp. Mikotaja Oborskiego, w koricu uro-
czyscie przeniesiono szczatki zakonnikéw i fundatoréw ze starego kosciota do nowe-
go w okazalej procesji prowadzacej przez ulice miasta, takze Rynek Gléwny”” (gdzie
mieszkali Wegrzynowiczowie).

Ten pozytywny ferment i rozglos wokét reformatéw, ktéry towarzyszyt ich wcho-
dzeniu do miasta, wznoszeniu klasztoru i ko$ciota, ich duszpasterskim przedsiewzie-
ciom, spotykajacym si¢ z zywym odzewem krakowian, docieral zapewne i do mlodego
Andrzeja Wegrzynowicza. Mozna powiedzied, ze dorastat wraz z krakowskim klaszto-
rem. Kiedy reformaci rozpoczynali budowe, miat 8 lat, gdy konsekrowali — 14. Nie-
dtugo péiniej, jako siedemnastolatek, dotaczyt do ich wspélnoty.

W podjeciu decyzji moglto mu pomdc obserwowanie znaczacych postaci zakonu
reformatéw, ktdre w tych latach rezydowaly w krakowskim klasztorze i z keérymi miat
okazje si¢ zetknaé. W 1661 roku na kapitule odprawianej w Wieliczce obradujacy oj-
cowie podjeli decyzje, ze ze wzgledu na range miejsca krakowska placéwka obsadzona
bedzie najzdolniejszymi i najwybitniejszymi zakonnikami. Zdawano sobie sprawe, ze
aby wypracowa¢ sobie pozycje w miescie, gdzie bylo tyle wspélnot zakonnych, tylu
wybitnych kaznodziejéw, trzeba posta¢ tam najlepszych. Postawiono wigc na Francisz-
ka Wolskiego. W Krakowie jeszcze pamigtano kazania Szymona Starowolskiego (zm.
1658). Znamienne, ze na jego pogrzebie kazanie wyglosil wlasnie Wolski®®. W latach
sze$¢dziesiatych z kolei w Krakowie z ambon przepowiadali méwecy tej miary co Jacek
Liberiusz (kanonik regularny) czy Walerian Gutowski (franciszkanin konwentualny).
Wolski sprostat wyzwaniu, ktére przed nim postawiono. Ze wzgledu na liczbe wier-
nych, cheacych stuchad jego kazan, reformaci zmuszeni byli powigkszy¢ drewniana
kaplice (odprawiano w niej msze, zanim wybudowano wiasciwy kosciét). Wolski wy-
glaszal dwa, trzy kazania dziennie. Przemawial nie tylko w reformackim kosciele:

% Franciszkanie $cislejszej obserwanciji z terenéw Hiszpanii, Portugalii i Wloch zwani byli dyskalceatami
(Ordo Fratrum Minorum Discalceatum). Piotr z Alkantary byl jednym z najwybitniejszych przedstawicieli
tej wspolnoty, dlatego dyskalceaci nazywani bywaja tez alkantarzystami czy alkantarynami.

% M. Wilczytiski, dz. cyt., s. 123-124.
7 Tamze, s. 124-125 (w druku pojawit si¢ blad; zamiast roku 1672 widnieje 1649).

% F. Wolski, Suplement funeralnego aparatu dla szwedzkiej opresyjej nieproporcjonalnego. Przewielebnemu
stawnej pamigci Jego Mosci ks. Szymonowi Starowolskiemu, kanonikowi katedralnemu krakowskiemu, kan-
torowi tarnowskiemu, etc., z maly frekwencyjq, lecz z wielkq wszystkich kondolencyjq pogrzebionemu |...],

Krakéw 1658.
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W samym Krakowie ustawicznie przez lat trzynascie kazac, zadnego kosciota nie bylo, w ktérym by
nie pracowal i gdzie by pozytku swojej nauki nie zostawil®.

Drukiem ukazalo si¢ zaledwie pieé¢ jego kazan okolicznosciowych, bo — jak pisal
osiemnastowieczny historyk i hagiograf reformacki, Stanistaw Kleczewski — ,,na kaza-
nia gotowat si¢ wprawdzie pilnie, ale ich dla szczuplosci czasu nie pisat”'®. Zwrécit tez
Kleczewski uwagg na istotna rzecz. Gloszenie kazari w takich miejscach jak Krakéw
czy Warszawa (a wlasnie w nich swa postuge przez trzydziesci lat pelnil Wolski) wy-
magalo szczegSlnych kwalifikacji. Wyrobieni i zarazem bardziej wymagajacy stucha-
cze oczekiwali kazan na odpowiednio wysokim poziomie: , Tam kazujac w Warszawie
(osobliwie przez lat prawie szesnascie) kréla i senatoréw ledwie nie zawsze miat miedzy
stuchaczami [...]"""". Wolski wigc jako praedicator urbanus, a takze ci, ktérzy powie-
rzyli mu funkgje kaznodziei (wpierw w Krakowie, potem w Warszawie), zdawali sobie
sprawe, ze auditor urbanus to odbiorca specyficzny, ktéry wymaga méwcy mogacego
sprosta¢ jego oczekiwaniom'®?. Wolski w uznaniu swego kaznodziejskiego talentu zo-
stal mianowany przez Jana III Sobieskiego ,kaznodzieja krucjaty”. Jego zadaniem bylo
objezdzanie Korony i Litwy i zachecanie obywateli do wsparcia idei wojny z Turcja
(czy to poprzez aktywny w niej udzial, czy to przez wsparcie pieni¢zne badZ ducho-
we). Wybrat wigc Sobieski do tej propagandowej ekspansji kaznodziejg sprawdzonego
i doswiadczonego'®.

Kolejnej znaczacej postaci w zakonie i krakowskim klasztorze — Franciszka Ry-
chowskiego — Wegrzynowicz poznal lepiej nie zdazyl. Zmart on bowiem zaledwie
rok po wstapieniu Wegrzynowicza do zakonu. Ale pami¢é o nim jeszcze dlugo byla
wsrdd wspétbraci zywa. Rychlowski nalezat do pierwszego pokolenia polskich refor-
matéw, ktére wyszto ze wspéSlnoty bernardyndéw, aby stworzy¢ franciszkariska rodzing
Scislejszej obserwancji. Przez lata zwiazany byt z krakowskim osrodkiem. Pelnil tam
funkcje definitora, byt kustoszem oraz gwardianem'*. Swoja osobowoscia, wiedza,
talentem organizacyjnym, polemicznym i kaznodziejskim odcisnat mocne pigtno na

9 S, Kleczewski, Kalendarz seraficzny zamykajqcy w sobie Zywoty wielebnych stug boskich zakonu S{wigtego)
Oljcal Franciszka reformatéw polskich osobliwg swigtobliwosciq znamienitych [...], Lwéw 1760, s. 201.

100 Tamze, s. 199. Podkreslal tez, ze nawet te wydrukowane niewiele méwia o oratorskim talencie Wol-
skiego, gdyz spisane by¢ mialy przez stuchaczy positkujacych si¢ jedynie notatkami kaznodziei. Jak pisat:
»Wigc tez (wedtug $wiadectwa tych, ktdrzy go stuchali, a potym drukowane czytali kazania) tej dzielnosci
nie mialy (oprécz samej istotnej osnowy), ktora uznawali stuchacze w méwiacym” (tamze, s. 200).

101 Tamze, s. 203.

102 Zjawisko to opisal Wiestaw Pawlak, w tekécie o Walerianie Gutowskim (OFMConv.), réwniez prze-
powiadajacym w Krakowie. Przyblizyl tam specyficzny status kaznodziei wielkomiejskiego oraz miej-
skiego audytorium. Zob. W. Pawlak, ,, Praedicator urbanus” — Walerian Gutowski OFM Conv., [w:] Wielcy
kaznodzieje Krakowa. Studia in honorem prof. Eduardi Staniek, red. K. Panus, Krakéw 2006, s. 191-206
(szczegdlnie s. 193, 197, 199).

19 Jego kaznodziejska ,antyislamska” krucjate opisat S. Kleczewski, dz. ¢yz., s. 203-204.

104 M. Wilezynski, dz. cyt., s. 126-127.
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malopolskiej wspélnocie reformatéw'®. Byt pierwszym polskim reformatem, ktérego
pelne opracowanie kazan niedzielnych i $wigtecznych ukazalo si¢ drukiem'*. Na lata
stalo si¢ wzorem dla reformackich kaznodziejéw. Jeszcze w roku 1774 (ponad sto lat
od wydania) prowincjal, o. Prosper Klimecki, w swej kurendzie nakazywat, aby na
zajeciach z retoryki wyktada¢ ,normy kaznodziejskie wedlug kazan swiatecznych Ry-
chlowskiego, ktérego trzyma si¢ cata prowingja™"”.

Wstepowat wige Wegrzynowicz do zakonu w chwili najaktywniejszego chyba jego
rozwoju. Poznawal go jako dziecko i miody chlopiec, obserwujac krakowska wspélno-
t¢ reformatéw, gromadzaca wowczas wybitne osobowosci.

1% G.A. Wisniowski, Rychtowski Franciszek, [w:] Polski stownik biograficzny, red. nacz. H. Markiewicz,
t. 33, Wroctaw 1992, s. 386-387.

1% E. Rychtowski, Kazania na niedziele catego roku [...] napisane i wydane. Na kazdg niedziele po dwojgu
kazan, Krakéw 1664; Kazania na swigta catego roku. Z réznych doktordw i autordw ku zbudowanin dusz
ludzkich zebrane i napisane, Krakéw 1667; Kazania na swigta Panny Praenaswigtszej z roznych doktoréw
i autordw zebrane i napisane, Krakéw 1667 (toz, 1677); Kazania dwojakie na niedziele catego roku. Teraz
Swiezo ku chwale Bozej i pospolitemu pozytkowi ludzkiemu napisane i wydane, Krakéw 1672 (toz, 1695).
Znamy réwniez osiem wydanych drukiem kazan pogrzebowych Rychtowskiego (zob. K. Estreicher, Bi-
bliografia polska, seria 111, 15 (26), Krakéw 1915, s. 513-516).

17 Cyt. za: A.H. Blazkiewicz, Studia w matopolskiej prowincji reformatéw 1623—1865. Czesé II, ,Nasza
Przesztos¢. Studia z Dziejow Kosciota i Kultury Katolickiej w Polsce”, t. 87: 1997, s. 203.
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II1. Cognitio symbolica
— zrodla i inspiracje

W Kronice reformatéw poznarskich odnotowano, ze w roku 1763 pod rzada-
mi gwardiana o. Wojciecha Goleckiego (1715-1764) w klasztorze pod wezwaniem
$w. Kazimierza wzniesiono oltarz Najswictszej Marii Panny'. Znajdujemy tam zwy-
czajowe informacje, ktére podawano, opisujac takie przedsigwzigcia. Dowiadujemy
si¢ wigc, ze oltarz zostal wykonany z drewna sosnowego i pomalowany chemicznym
werniksem. Kworta, ktdrg zaptacono rzezbiarzowi za wykonana prace, wyniosla sto
tymféw polskich, do ktérych dodano cztery miary jeczmienia, dwie pszenicy i beczke
piwa’. Najbardziej interesujaca jest wzmianka, w ktérej mowa o tym, iz ,konstrukcja
oltarza przedstawia w caloéci poszczegélne tajemnice Litanii Loretaniskiej, poczynajac
od Kyrie eleyson az do Baranku Bozy wlacznie™. Juz sama ta informacja jest bardzo
ciekawa. Autor jednak na niej nie poprzestal. Dolaczyl suplement zawierajacy wy-
jasnienie symbolicznych elementéw umieszczonych w oltarzu. Pozostawit wige szczegd-
fowy opis oltarza, w ktérym kazde wezwanie z Litanii Loretariskiej miato swéj wizualny
odpowiednik w jego kompozycji. Poprzedzit go kronikarz stowami: ,Ku pamieci i dla
ocalenia [przestania — dop. M.K.] wspomnianego oltarza, wyjasnione zostaja poszcze-
géblne, zawarte w nim tajemnice Litanii [Loretafiskiej — dop. M.K.]”. To jeden z nie-
licznych przypadkéw w tej kronice, kiedy jej autor wychodzi poza suche, osobowo-
-inwentarzowe fakty. Oto wyimki z , litanijnej egzegezy” reformackiego kronikarza:

Kyrie eleison, Christe eleison — przedstawia zwiniety w rulon papirus z nutami, zwany pospolicie
Partytura, dodany do zakrzywionej traby na wiezy z kosci stoniowej, przy prawym boku oltarza.

' Kronika reformatéw poznariskich, oprac. J. Wiesiolowski, S.B. Tomczak, G.A. Wisniowski, przekl.
A. Strzelecka, Poznan 2006, s. 95.

2 Tamze, s. 96.
3 Tamze, s. 95.

4Tamze, s. 96.
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Chryste uslysz nas, Chryste wystuchaj nas — oznaczaja uszy na szczycie oltarza, dodane po bokach
korony cesarskiej. [...]

Matke najczystsza przedstawia krysztal wprawiony na szczycie wiezy Dawidowe;.

Matke dziewicza przedstawia storice na wspomnianej wiezy, ktére dotyka blota i nie ulega zabru-
dzeniu.

Matke niepokalana przedstawia opieczgtowany list zawieszony przy owej wiezy. [...]

Panng roztropna przedstawia kaduceusz Merkurego na wiezy z kosci stoniowej, po prawej stronie. [...]

Panne¢ mozna przedstawia bulawa hetmanska znajdujaca si¢ na wiezy. [...]

Pocieszycielke strapionych przedstawia winne grono z galazka winorosli umieszczone ponad wizerun-
kiem [NMP - dop. M.K/]. [...]

Krélows Prorokéw przedstawia korona z luneta, [...]

Krélowa Wyznawcow przedstawia korona z galazka palmowa [...]°.

Znalazly si¢ wéréd zwizualizowanych tajemnic i takie, ktére mialy charakter ra-
czej ilustracyjny niz symboliczny (np. , Wiez¢ Dawidowa przedstawia wieza po lewej
stronie oltarza™), badz takie, ktére przybieraly postaé, by tak rzec, architektonicznych
metonimii (np. ,,Uzdrowienie chorych przedstawia naczynie aptekarskie™). Zdecy-
dowanie jednak przewazaja tajemnice wyrazone symbolicznie, co zreszta wymuszal
niejako abstrakcyjny charakter wielu maryjnych tytutéw.

Ten ksztalt oltarza, jak i wyjasnienie ,tajemnic” w nim zawartych, oddaje charak-
ter kultury tamtego czasu, ktdrg charakteryzowalo, by uzy¢ stéw Ricouera, ,,myslenie
wychodzace od symboli”®. Kultura, w ktérej funkcjonowali 6wezesni odbiorcy sztuki
religijnej, dawala pewnos¢, ze uczestnictwo w uniwersum symbolicznym (a wigc uzy-
wanie symboli, wspéttworzenie ich oraz rozumienie tychze) jest rtéwnoznaczne z do-
$wiadczeniem sacrum.

Ottarz, o ktérym mowa, wzniesiono w 1763 roku. W Kosciele katolickim zblizata
si¢ epoka, w ktdrej nastapito odchodzenie od wielowiekowej dominacji symbolizmu.
Znamienne s stowa, ktérymi kronikarz poprzedzit t¢ swoista translationem symbolo-
rum: ,ku pamieci i dla ocalenia [...] wyjasnione zostang [...] tajemnice™. Slowa te
sygnalizowa¢ moga réine zjawiska. Pokazuja wpierw paradoks symboli religijnych,
ktére skrywaja, a zarazem odkrywaja tajemnice. Niderlandzki jezuita, Maximilian van
der Sandt, autor dziela o znamiennym tytule 7heologia symbolica, tak thumaczyt ty-
tutowe pojecie: ,,Symbolica theologia est doctrina de Deo, divinisque, symbolo involuta
vel explicata” (, Teologia symboliczna jest nauka o Bogu i sprawach boskich, ukryta
w symbolu lub za jego sprawa objasniong”)'.

> Tamze, s. 96-98.
¢ Tamze, s. 97.
7 Tamze.

8 P. Ricoeur, Symbol daje do myslenia, przekk. S. Cichowicz, ,Res Facta. Teksty o Muzyce Wspélczesnej”,
t. 7: 1973, s. 16-18.

? Kronika reformatéw poznaiskich, s. 96.

1 M. Sandaeus, Theologia symbolica in qua origo symbolorum, eorumgque; artificium, ex Sacra Scriptura po-
tissimum eruitur, et eiusdem symbola omnis generis explicantur. Opus Sacrae Doctrinae studiosis, ac imprimis
concionatoribus, et politioris litteraturae amatoribus utile, Moguntiae 1626, s. 11.
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Wyrazit w tej definicji, zdawaé by si¢ moglo, sprzeczno$é, dotyczaca funkdji, jakie
pelnia symbole. Postuzyly mu do tego czasowniki involvere oraz explicare. Z jednej
strony wiec: zakry¢, okry¢, uczynié ciemnym, zawiklaé, z drugiej: odkry¢, otworzy¢,
wyjasni¢, wyttumaczy¢, przelozyé, przedtumaczy¢. Pseudo-Dionizy Areopagita, ojciec
teologii symbolicznej, wyjasniat to nastgpujaco:

[...] te wszystkie inne metafory, ktére zuchwale si¢ wymysla, zeby ewokowa¢ Boga, wydobywajac na
zewnatrz i pomnazajac widzialne znaki tajemnicy, réznicujac to, co jedyne i nieztozone, przydajac wie-
loksztaltno$¢ temu, co nie posiada postaci i formy, tak, ze jesli kto$ potrafi odkry¢ utajone w tych wi-
zerunkach pickno, to uzna, iz sa one wszystkie pelne mistycznej glebi, nasladujace Boga i napelnione
teologicznym blaskiem''.

Zaraz jednak dopowiedziat:

Nie nalezy wicc sadzi¢, ze te widzialne przedstawienia zostaly stworzone same dla siebie, poniewaz
w rzeczywistosci stuza one jako zastona dla wiedzy, ktdra powinna zostaé zakryta dla wickszosci ludzi.
Tajemnice boskie bowiem nie objawiaja si¢ fatwo niewtajemniczonym [...]"

Tajemnice, ktdre ,nie objawiajg si¢ fatwo”, wymagaly uczestnictwa we wspélnocie
wiary, ktéra jest zarazem uczestnictwem w okreslonej kulturze, wspélnota znakéw,
ceremoniatdw, religijnego rytuatu i lekeur. To dzigki nim wszechobecny symboliczny
jezyk byt mozliwy do rozszyfrowania. Sw. Pawel w Liécie do Koryntian pisak: ,[...] po-
wiadamy madros¢ Boza w tajemnicy, ktéra zakryta jest, ktéra Bég przeznaczyt przed
wieki ku chwale naszej ([...] loquimur Dei sapientiam in mysterio, quae abscondita est
quam praedestinavit Deus ante saecula in gloriam nostram”, 1Kor 2, 7). Reformacki
kronikarz wziat na siebie rolg tego, ktéry odkrywa to, co wyrazone poprzez tajemnicg.
Stat si¢ wige egzegeta i przewodnikiem, ktéry wyjasnial to, co nie dla kazdego moglo,
a czasem wrecz nie powinno by¢ czytelne. Tym posrednikiem najczesciej jest teolog,
badz artysta.

Stowa kronikarza: ,ku pamieci i dla ocalenia”, wynikajg takze z nieoczywistosci
znaku, jego polisemicznosci, podatnosci na rézne interpretacje, zmiennosci w cza-
sie, ale rowniez jego pojemnosci i ,,otwartosci” interpretacyjnej. To ostatnie zjawisko
wida¢ choéby na przykladzie wyjasnienia jednego z litanijnych wezwan. Kronikarz
informowal, ze ,Matke przedziwng’ przedstawia ,narzedzie stolarskie z dzwonem™.
Powiazanie Maryi z heblem i dzwonem wymagato, zdaniem kronikarza, szerszego wy-
tlumaczenia, aby — jak pisat - nic ,,nie rodzito niejasnosci”'4. Opisal wydarzenie, ktére
tym atrybutom nadalo szczegdlnego znaczenia:

! Pseudo-Dionizy Areopagita, List IX. Do Tytusa, biskupa, [w:] tenze, Pisma teologiczne. Imiona boskie,
Teologia mistyczna, Listy, przekl. M. Dzielska, t. 1, Krakéw 1997, s. 199.

12 Tamze.
3 Kronika reformatéw poznaiiskich, s. 97.

4 Tamze, s. 95.
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Aby za$ nie rodzito niejasnosci dodane do wiezy Dawidowej wspomnianego oltarza narzedzie stolar-
skie, zwane pospolicie Hebel, trzeba wiedzie¢, ze za jego pomoca przedstawiono Matke przedziwna, z po-
wodu dwoch wydarzeri. Mianowicie dla pierwszego, ktdre mialo miejsce w 1755, kiedy pracujacy przy
oltarzu dwaj stolarze, luteranie, ilekro¢ przechodzili obok obrazu umieszczonego w starym oftarzyku bez
okazania mu naleznej czci, tyle razy cierpieli drgawki i utratg¢ §wiadomosci, moca Boza rzucani o ziemie
i zmuszeni wbrew woli do oddania czci Bozej Rodzicielce [...].

Dzwon za$ przypomina drugie zdarzenie, z roku 1761, za rzadéw tego samego przelozonego, wieleb-
nego o. Wojciecha Goleckiego. Nakazal on wéwczas umiesci¢ przy $cianie, pod dzwonem drzwi sasiadu-
jacych z oltarzem [...] nowo zakupiona blaszana lampe, przez czes¢ dla obrazu. Nazajutrz [...] by¢ moze
za sprawg sztuczki diabla [...] dzwon urwawszy si¢ ze swoich zawieszen, z tak wielka sila uderzyt w lampe,
iz stojacy w poblizu sadzili, iz ja potrzaskal. W kazdym razie, dzicki mocy Matki Przedziwnej, zaréwno
przewrécona lampa, jak i dzwon zrzucony na ziemie nie ulegly rozbiciu. Dlatego wspomniane wydarzenie
przedstawia dzwonek zawieszony przy oltarzu®.

Kazdy przedmiot, cho¢by najbardziej trywialny, mégt ulec sakralizacji i staé si¢ no-
$nikiem znaczen duchowych. Zgodnie z mysla wyrazong przez Areopagite, iz ,,te mato
zaszczytne alegorie wielce pomagaja naszemu umystowi w jego wedréwee w gére™'C.

W stowach ,ku pamiceci i dla ocalenia” pobrzmiewa jeszcze cos. Druga polowa
XVIII wieku to epoka, kiedy rozpoczeto si¢ odchodzenie od wielowiekowej dominacji
symbolizmu. O$wiecenie, w ktérym dominowalo materialistyczne i mechanistyczne
pojmowanie $wiata, nie pozostato bez wplywu na biblijng hermeneutyke. Nowy oswie-
ceniowy $wiatopoglad filozoficzny sprowokowat takze radykalng zmiang¢ na gruncie
hermeneutyki teologicznej. Na plan pierwszy wysunely si¢ racjonalne i krytyczne me-
tody interpretacji biblijnej. W egzegezie zaczynat dominowaé sensus litteralis-historicus.
Wybitny badacz historii hermeneutyki Jeanrond pisal, ze na przestrzeni wiekéw wiha-
$ciwie ,,wszyscy hermeneuci tradycji chrzescijaniskiej poruszali si¢ pomiedzy dwoma
biegunami”"’, literalno-gramatycznym szkoly antiochenskiej badz alegorycznym szko-
ty aleksandryjskiej. W drugiej potowie XVIII wieku za sprawg protestanckiego filologa
i teologa Johanna Salomo Selmera nastapit powrét do modelu szkoly antiocheniskiej'®.
Utorowal on droge wspélczesnej hermeneutyce (nie tylko biblijnej), za ktérej ojca
uwaza si¢ z kolei Friedricha Schleiermachera', ktéra dominuje w badaniach biblij-
nych do dzi$, a ktéra najogélniej mozna nazwaé metoda historyczno-krytyczna®.

15 Tamze, s. 95-96.

1¢ Pseudo-Dionizy Areopagita, Hierarchia niebiariska, [w:] tenze, Pisma teologiczne. Hierarchia niebiariska,
Hierarchia koscielna, przekt. M. Dzielska, t. 2, Krakéw 1999, s. 54.

7 W.G.A. Jeanrond, Hermeneutyka teologiczna. Rozwdj i znaczenie, przekt. M. Borowska, s. 58.

18 Tamze, s. 54.

¥ Tamze, s. 59.

2 Przykladem jej zastosowania jest cho¢by praca B.D. Ehrmana, Nowy Testament. Historyczne wprowa-
dzenie do literatury wezesnochrzescijariskiej, Warszawa 2014. Autor tego najczeéciej obecnie wykorzysty-
wanego w Stanach Zjednoczonych w kolegiach i na uniwersytetach podrecznika do nauki Nowego Tes-
tamentu, zlozyt we wstepie nastepujaca deklaracje: ,Moje podejscie jest nadal scisle historyczne. Staram
si¢ usytuowaé Nowy Testament posrod literatury chrzescijariskiej pierwszego wieku istnienia Kosciota
i umiedci¢ calg te literature w szerszym kontekscie historycznym ruchu zapoczatkowanego przez Jezusa
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W koricu ,ku pamieci i dla ocalenia” to stowa, ktérymi reformacki kronikarz dat chy-
ba tez wyraz przeczuciu nadchodzacych zmian. Wegrzynowicz tworzyt w epoce, ktéra
karmita si¢ symbolami i symbole tworzyta. W epoce, w ktérej myslenie wychodzito od
symboli i ku symbolom prowadzito. Byt to czas, kiedy nastapito tez szczegélne sprze-
gniecie upodobania do symbolizmu i alegoryzmu w kulturze tak $wieckiej, jak ireligij-
nej, co je wzajemnie wzmacnialo i inspirowalo. Jednak epoka ta dobiegata kresu.

Na myslenie symboliczne Antoniego Wegrzynowicza, wszechobecne w jego ka-
znodziejskiej tworczosci, ztozylo si¢ wiele czynnikéw. Kluczowe, o ktérych bedzie tu
mowa, przelozyly si¢ nie tylko na sposdb teologicznego wykladu, ale takze na literacki
i jezykowy ksztalt jego kazari.

BONAWENTURIANIZM

W rozdziale drugim (Reformaci — historia i charyzmat) wskazano, jak wazne miejsce
w formacji zakonnej reformatéw odgrywata mysl sw. Bonawentury. O ile gtéwnym au-
torytetem w studiach filozoficznych oraz w teologii dogmatycznej i moralnej byt Duns
Szkot, o tyle $w. Bonawentura byl mistrzem teologii ascetyczno-mistycznej. Przeklada-
Yo si¢ to na formacj¢ duchowa reformatéw*'. Zetknigcie si¢ z naukami doktora serafic-
kiego nastgpowalo juz w nowicjacie. W tym czasie skupiano si¢ przede wszystkim na
poznaniu i praktykowaniu zasad zycia wewnetrznego i zakonnego. Jakiekolwiek studia
scholastyczne i humanistyczne byly w tym okresie zakazane®. O roli $w. Bonawentury
w formacji i organizacji zycia polskich reformatéw byta juz mowa. Tutaj uwaga zosta-
nie zwrécona na te aspekty mysli swictego z Bagnoregio, ktére dodatkowo wplynely
na charakter kazaii Wegrzynowicza.

Kurs filozofii i teologii odbywal si¢ wprawdzie w oparciu o pisma Szkota, a sam
Wegrzynowicz byt autorem szczegdtowego studium z zakresu filozofii, bedacego ko-
mentarzem do mysli doktora subtelnego. Wydaje si¢ jednak, iz to Bonawentura mial
decydujacy wplyw na sposéb, w jaki Wegrzynowicz konstruowal swéj kaznodziejski
przekaz. Jego pisma towarzyszyly reformackim zakonnikom nieustannie. Nowicjat byt
tylko poczatkiem®. Po nim nastgpowat trzyletni kurs artium, podczas ktérego odbywaly
si¢ wyklady z teologii mistycznej na podstawie pism $wictego. Czteroletnie studia filo-
zoficzne to znéw zglebianie jego pism, choé na tym etapie przede wszystkim z zakresu
teologii mistycznej**. Uzupelnieniem wykladéw byta codzienna obowiazkowa lektura

i kontynuowanego przez jego zwolennikéw; okresli¢ ruch chrzescijaniski na tle historycznych, politycz-
nych i religijnych realiéw cesarstwa rzymskiego (wlacznie z religiami pogaiskimi i judaizmem)”. Tamze,
Przedmowa, s. 9.

21 S, Bonawentura. Zycz'e i mysl, red. S.C. Napidrkowski, E.I. Zieliriski, Niepokalanéw—Warszawa 1976,
s. 488—-492.

2 A H. Blazkiewicz, Studia w matopolskiej prowincji reformatéw (1639-1785), Lublin 1965, s. 113.

» A.B. Sroka, Prawo i gycie polskich reformatéw. W 350. rocznice powstania 1623—1973, Krakéw 1975,
s. 128.

2% Tamze, s. 137.
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osobista i wspdlna®. W zapisach kroniki konwentu w Zakliczynie znajduja si¢ stowa
jednego z zakonnikéw deklarujacego, iz ,w reformackim programie wychowania nie-
mal wszystkie wolne chwile poswigcone byly czytaniu duchownemu, szczegdlnie dziet
wielkiego mistyka franciszkanskiego sw. Bonawentury”.

Lektura i stuchanie pism mistrzéw zakonu nie ograniczalo si¢ do czasu studiéw
zakonnych. Kazdemu zakonnikowi codziennie towarzyszyla lektura duchowa, a to,
co czytano, $cisle regulowalo ustawodawstwo zakonne. Pisma Bonawentury byly bo-
wiem stalym elementem odbywajacych si¢ podczas positkéw czytari. Oprécz pierwszej
lectionis z Pisma Swiqtego (codziennie), drugie obejmowalo kazania (niedziela), tzw.
przypadki sumienia i teologi¢ moralng (wtorek i czwartek), wyklad reguly reformac-
kiej ($roda) oraz testament $§w. Franciszka (piatek)”. W pozostale dni (poniedziatek
i sobotg) czytano $w. Bonawenture; przede wszystkim jego wyklad reguly zakonnej.
Wegrzynowicz jako lektor teologii i filozofii znat doktora serafickiego nie tylko jako
gléwnego prawodawce zakonu, ale takze jako filozofa, teologa i kaznodzieje (Swiadec-
twem tego s jego kazania). Dla ponizszych rozwazan szczegélnie jeden z aspektéw bo-
nawenturianiskiej mysli bedzie istotny — aspekt estetyczny. Miat on zasadniczy wplyw
na ksztalt myslenia symbolicznego obecnego w pisarstwie Wegrzynowicza.

Hans Urs von Balthasar w swej monumentalnej pracy Estetyka teologiczna napisat
o $w. Bonawenturze, iz ,,[w]$réd wielkich scholastykéw Bonawentura jest tym, kté-
ry w swej teologii pozostawia najwigcej miejsca dla pickna [...]; czyni to osobliwie,
uzywajac nowych poje¢”?. I to weale nie dlatego, ze poswiccil jej jakie$ odrebne i ob-
szerne traktaty. Pojecia estetyczne sg integralnym elementem jego refleksji zaréwno
filozoficznej, jak i teologicznej. , Estetyczny” stownik $wigtego z Bagnoregio to po wie-
lokro¢ pojawiajace si¢ w jego twérczosci terminy, takie jak: pulchritudo, ars, proportio,
ordo, delectatio czy imago. Ten ostatni termin bedzie tutaj kluczowy. Badaczka tego
zagadnienia Emma Jane Marie Spargo pisala wrecz, ze znakiem szczeg6lnym dziela
Bonawentury jest wszechobecne postrzeganie kazdego aspektu rzeczywistosci przez
pryzmat estetyki. Teolozka uzyta tu terminu ,estetyczny oglad wszechswiata™. Uzyty
w tym kontekscie, wydaje si¢ by¢ najblizszy znaczeniu, ktére znajdujemy u wspomi-
nanego juz Schleiermachera. U niemieckiego filozofa ma on jednak charakter przede

» AH. Blazkiewicz, Powstanie matopolskiej prowincji reformatéw (1587-1639), ,Nasza Przesztos¢. Studia
z Dziejéw Kosciota i Kultury Katolickiej w Polsce”, t. 14: 1961, s. 146.

26 Tamze.

7 AJ. Szteinke, Kosciot swigtego Antoniego i klasztor franciszkandw-reformatow w Warszawie 1623—1987,
Krakéw 1990, s. 147

2 H.U. von Balthasar, Chwata. Esteryka teologiczna, t. 2: Modele teologiczne, cz. 1: Od Ireneusza do
Bonawentury, przekt. E. Marszal, J. Zakrzewski, Krakéw 2007, s. 259.

» E.J.M. Spargo, The Category of the Aesthetic in the Philosophy of Saint Bonaventure, Franciscan Institute
Publications. Philosophy, Series no. 11, edited by A.B. Wolter OFM, New York 1953, s. IX (Preface).
»What is the characteristic mark of the works of Saint Bonaventure? Perhaps it can best be described as
a universal aesthetic perception of the entire field of reality, a grasp of an aesthetic Weltanschauung’.
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wszystkim intelektualny®. U Bonawentury za$ ta estetyczna perspektywa widoczna
jest zaréwno w jego opisie zagadnien teologicznych, metafizycznych, mistycznych, jak
i interpretacji historii, czy w sposobie postrzegania stworzenia®'. Warto podkresli¢,
iz wedlug niego pickno materialnego $wiata pozwala cztowiekowi dostrzec i zrozu-
mie¢ §wiat duchowy. Od zewngtrznego $wiata zostajemy bowiem wiedzeni ku §wiatu
wewnetrznemu®. Czlowiek jako istota $miertelna, Zyjaca na ziemi, nie jest w stanie
pozna¢ Boga bezposrednio. Przyczyna jest z jednej strony grzech pierworodny, z dru-
giej — skoriczona natura ludzkiego intelektu®. Ludzkie poznanie, cho¢ otwarte na
nieskoniczono$¢, ograniczone jest do tego, co skoriczone. Ogladamy wigc Boga jak
w zwierciadle i do tego objawiajacego si¢ w spos6b zagadkowy. Stowa $w. Pawla ,vi-
demus nunc per speculum et in aenigmate” kluczowe byly dla wszystkich wielkich egze-
getéw, kontynuatoréw alegorycznej szkoly aleksandryjskiej. Johan Huizinga w Jesieni
Sredniowiecza pisal: ,Nie ma drugiej wielkiej prawdy, ktérej umyst sredniowieczny nie
bylby bardziej pewny, jak prawdy tych stéw do Koryntian: »Teraz widzimy niejasno
przez zwierciadlo, lecz pézniej twarza w twarz«”*. Doskonale wyrazit to sam Wegrzy-
nowicz w jednym z kazan:

Przez zarzucong subtelng bawelnice widzisz co$, ale nie wszytko i niedoskonale; tak i przez wiare wie
czlowiek i mocno trzyma, ze to prawda [...], ale nie widzi wszytkiego, to jest, nie pojmuje, jako to by¢
moze. Widzi, jakoby nie widzial. Przyznaje to S[wicty] Pawel, gdy mowi: ,, Videmus nunc per speculum, et

in aenigmate’. O czym August[yn] S[wiqty]: wHabet fides occulos suos” [...] (INA, kol. 57).

W Itinerarium Bonawentury znajdujemy stwierdzenie, ze to ,Stworzenia [...] tego
$wiata materialnego oznaczaja niewidzialng rzeczywisto$¢ Boza (invisibilia Dei)”®. Na
okrelenie tego typu poznania Bonawentura stworzy! pojecie kontuicji (contuitio). Jest
to ujecie idei Bozej, ktéra wychodzi od rzeczy zmystowych, odnosi si¢ do bytéw kon-
kretnych, a nie abstrakcyjnych idei*®. Franciszkanin Rayner Sciamannini, badacz po-
jecia kontuicji w teologicznej mysli Bonawentury, zdefiniowal ja nast¢pujaco: ,Kontu-
icja jest widzeniem Boga [...] przez stworzenie i w stworzeniach”. O ile $w. Franciszek

3 J. Cieciuch, Czym jest swiatopoglad? Filozoficzny kontekst psychologicznego pojecia, ,,Psychologia Rozwo-
jowa”, t. 10: 2005, nr 2, s. 150.

31 E.J.M. Spargo, dz. cyz., s. IX (Preface).

2 Tamze, s. 131-148. Autorka po$wieca temu zagadnieniu caly rozdzial VI zatytutowany ,, How creatures
resemble their Creator and lead ro him”.

3 L. Veuthey, Filozofia chrzescijariska sw. Bonawentury, [w:] Z filozofii sw. Augustyna i sw. Bonawentury,
»Opera Philosophorum Medii Aevi. Textus et Studia”, t. 3: 1980, s. 296.

3% J. Huizinga, Jesiert Sredniowiecza, przekt. T. Brzostowski, wstep H. Barycz, postowie S. Herbst, Warsza-
wa 1974, s. 240.

35 Sw. Bonawentura, Droga duszy do Boga, wstep, przekt., objasnienia S.C. Napiérkowski, [w:] Mistyka
w zyciu czlowieka, red. W. Stomka, Lublin 1980, s. 141 (§ 12).

% 1. Veuthey, dz. cyt., s. 297.

7 Sw. Bonawentura, Droga duszy do Boga, s. 141 (przypis 23). Termin ,kontuicja’ pojawia si¢ tez
w Hexaemeronie Bonawentury. Polski ttumacz oddat go stowami ,,oglad Boga” (divinum contuitum) oraz
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widzial Boga w kazdym stworzeniu, niejako intuicyjnie®®, o tyle Bonawentura bardziej
intelektualnie, ,,poprzez stworzenie”. To dzigki otwarciu si¢ intelektu na nieskonczo-
no$¢ kazdy element stworzenia daje nam szans¢ wgladu w tajemnice Boze.

W Hexaemeronie Bonawentura pisat o trojakim wsparciu, z ktérego moze skorzy-
sta¢ cztowiek na drodze ku poznawaniu Boga (nazwat ten proces wznoszeniem si¢ ,,ku
wzorczym blaskom” (ad splendores exemplares)®. Sklada si¢ na nie: ,wsparcie ze strony
stworzonego bytu zmystowego, stworzonego bytu duchowego oraz Pisma sakramen-
talnego™®. Pierwszy nazywa ksiega zapisang z zewnatrz (liber scriptus foris''), drugi
ksiega zapisana wewnatrz (liber scriptus intus®), trzeci zas to Pismo Swiete, ktére okre-
$la ,sercem Boga, ustami Boga, jezykiem Boga, piérem Boga™*, w koricu ksiega zapi-
sana z zewnatrz i wewnatrz (liber scriptus foris et intus)*. Przechodzimy tym samym do
biblijnej hermeneutyki Bonawentury. To kolejny element mysli doktora serafickiego,
ktérego wplyw odnajdziemy u Wegrzynowicza.

Szczegblowiej o modelu egzegezy stosowanym przez Wegrzynowicza bedzie mowa
nizej, kiedy oméwione zostana inspirujace reformata lekeury. Tutaj warto zwrécié
uwagg na to, dlaczego do wyjasniania Biblii tak czesto stuzy kaznodziei jezyk codzien-
nego do$wiadczenia. Swiat opisywany przez Wegrzynowicza jest Swiatem, uzywajac
stéw Umberta Eco, materialnej teofanii®’, gdzie kazdy element rzeczywistosci moze
by¢ nosnikiem duchowych tresci.

U Bonawentury w Hexaemeronie znajdujemy znamienne stowa:

Ponadto Pismo Swiete oswieca z oddali przez znaki figur, czyni za$ figury ze wszystkiego. Natomiast
wszystkie rzeczy, ktére sa na $wiecie, sprowadzaja sie do dwunastu, keérych uzywa Pismo Swiete, a ktére
sa odleglymi znakami: formy niebianiskie, natury pierwiastkéw, natury meteoréw, natury mineralne, na-
tury roslin, zwierzat plywajacych, ptakéw, zwierzat ladowych; narzady ludzkie, ludzkie wladze, ludzkie
dzieta i ludzkie sztuki.

Dlatego tez kaznodzieja-teolog, rozszyfrowujac boskie tajemnice ukryte pod tak
réznymi postaciami, wciela¢ si¢ musi w wielorakie role. Skoro Pismo Swigte méwi

»najdoskonalsze ogladanie $wiatla” (ultimum lucis contuitum); Bonawentura z Bagnoregio, Konferencje
o szesciu dniach stworzenia albo oswiecenia Kosciota, przekl., red. i wstgp A. Horowski, Krakéw 2008,

s. 216217 (V, 33b; V, 33*a-b).

38 Taki sposéb dostepny jest tylko zbawionym, a sposréd zyjacych — mistykom. Jest on doskonalszy niz
poznanie kontuicyjne.

¥ Bonawentura z Bagnoregio, dz. cyz., s. 344-345 (XII, 14a).

4 Tamze, s. 345 (XII, 14a).

1 Tamze, s. 344-345 (XII, 14e).

2 Tamze, s. 346-347 (X1I, 16a).

“ Tamze, s. 347 (XII, 17a).

4 'Tamze, s. 346-347 (XII, 17a).

® U. Eco, Imig 162y, przekk. A. Szymanowski, Warszawa 1987, s. 167.

46 Bonawentura z Bagnoregio, Konferencje o szesciu dniach stworzenia, s. 471 (XVII, 20).
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o dzietach ludzkich, na przyklad o budowie doméw i studni, na temat kupiectwa,
sztuk wyzwolonych i mechanicznych, to ,teolog juz to uzywa ich jako arytmetyk, juz
to jako astrolog, juz to jako geometra; raz ujrzysz go jako retora, a innym razem jako
medyka™? — pisat w Hexaemeronie w konferendji zatytutowanej O teoriach Pisma Swigte-
go pod katem tego, jak oswiecajq intelekt. Ten sposéb myslenia Bonawentury doskonale
wyraza tytul i idea jednego z jego dziel — O sprowadzeniu sztuk do teologii (De reduc-
tione artium ad theologiam)®.

Ostatnia cecha bonawenturianiskiej spuscizny, podjeta tutaj, a ktéra — jak si¢ wyda-
je — mogla mie¢ wplyw na tworczo$¢ Wegrzynowicza, to sposéb, w jaki Bonawentura
konstruowat swoje dzieta. Elzbieta Wolicka poczynila niezwykle cenne spostrzezenie
na ten temat. Jej zdaniem doktryna doktora serafickiego jest z jednej strony mono-
lityczna i tematycznie jednorodna, z drugiej za$ uwzglednia mnogos$¢ teoretycznych
aspektow zazebiajacych si¢ wzajemnie ,,na zasadzie trudnej do zdefiniowania analogii,
ktéra przywodzi nierzadko na mysl wizje poetycka raczej niz zracjonalizowany dys-
kurs filozoficzny™®.

Rzeczywiscie, zapoznanie si¢ z dzietami Bonawentury pozostawia nieodparte wra-
zenie, iz mamy do czynienia z teologiem, ktéry swa mysl wyraza konsekwentnie w na
poly poetyckich wizjach. Urs von Balthasar pisal wrecz o ,,piramidach pojeciowych,
przyprawiajacych o zawrét glowy”, budowanych przez teologa. Dostrzegat je przede
wszystkim w nieustannej potrzebie ,porzadkowania, liczenia, klasyfikowania, ukla-
dania wiazek kwiatéw na »kwitnacej pustyni«”’. Metafora kwiatéw na ,kwitnacej
pustyni” zaczerpnigta zostala od samego Bonawentury. Wydobywa ona posrednio cos,
czego badacz nie wyartykutowat do korica. Owe , liczenia, klasyfikowania, ukfadania”
podporzadkowane byly prawie zawsze naczelnej metaforze, na ktérej Bonawentura
opieral swoje poszczegdlne dzieta. Tak jest cho¢by w przypadku Drogi duszy do Boga
(Itinerarium mentis in Deum) — syntezie bonawenturiariskiej metafizyki, teologii i filozofii.
To opis procesu zmierzania do zjednoczenia z Bogiem oparty na metaforze wznoszenia
si¢ po kolejnych stopniach. Szes¢ skrzydet Serafindw (De sex alis Seraphim) to z kolei
opis szesciu cndt, ktére winny charakteryzowaé¢ duchownych przetozonych. Przybie-
rajg one postaé kolejnych skrzydel, dzigki ktérym osiagna¢ mozna niebo. Pig¢ swigr
Dziecigtka Jezus (De quinque festivitatibus pueri lesu) to krétkie dzietko mistyczne,
w ktérym tajemnice dzieciistwa Jezusa: poczecie, narodzenie, nadanie imienia, ado-
racja medrcéw i oftarowanie w §wiatyni, sg alegoria duchowych poszukiwari Chrystusa
(a wigc duchowe poczecie Chrystusa przez umysl, narodziny duchowe w umysle itd.).

47 Tamze, s. 473 (XVII, 24c).

48 Sw. Bonawentura, O sprowadgeniu sztuk do teologii, przekt. M. Olszewski, [w:] Wizystko ze zdziwienia.
Antologia tekstow filozoficznych z XIII wicku, wybdr, oprac. i wstep K. Krauze-Blachowicz, Warszawa
2002, s. 125-137.

¥ E. Wolicka, dz. cyz., s. 184.

5 H.U. von Balthasar, dz. cyt., s. 265. Autor dostrzega pewne niedociagniecia tych ,,pojeciowych pira-
mid”. Bywa, ze Bonawentura gubil si¢ w tworzonych przez siebie wielostopniowych konstrukejach.
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Konferencje o szesciu dniach stworzenia albo oswiecenia Kosciota (Collationes in Hexae-
meron) sa z kolei zapisem kazan-wykladéw uniwersyteckich wygloszonych w Paryzu.
To ostatnie, niedokoficzone (przerwane $miercia) dzieto Bonawentury. Tym razem na
szkielecie biblijnej historii stworzenia dokonuje opisu procesu doskonalenia si¢ duszy.
Aleksander Horowski, polski ttumacz Hexaemeronu, pisal, iz ,Bonawentura opiera
wigc swoje rozwazania o analogi¢ miedzy dusza widziang jako mikrokosmos, a ma-
krokosmosem doprowadzonym do doskonatosci w ciagu szesciu dni™'. Kazdemu
kolejnemu dniowi stworzenia odpowiada ,wizja poznania”, dzigki ktérej dusza dazy
do doskonatosci. Wobec tego tekstu réwniez chciatoby si¢ uzyé okrelenia ,wizja”.
To ostatnie wielkie dzielo doktora serafickiego zbiera jak w soczewce wszystkie cechy
charakterystyczne jego stylu. Wielopigtrowe i wielopoziomowe konstrukcje, oparte
na dominujacej metaforze, ktéra przenika dzielo na kazdym poziomie retorycznej
konstrukgji, od inwencji, poprzez dyspozycje, az do poziomu wyboréw na poziomie
elokucji. W przypadku dziela tak rozbudowanego jak Hexaemeron, w obrebie poszcze-
gblnych Wizji (Visio) wydzielone sa Konferencje (Collatio), ktére z kolei rzadza si¢
swoimi prawami (a prawo ustanawia w nich dominujaca metafora). Czytajac Bona-
wenturg, trudno oprze¢ si¢ wrazeniu, Ze jego wyobraznia jest wyobraznia poety, ktére-
mu przyszto si¢ wyraza¢ w teologicznych traktatach. Myslenie symboliczne przenika
kazdy poziom jego dzieta.

METODA EGZEGETYCZNA

W r¢kopismiennym indeksie ksiazek z biblioteki krakowskiego klasztoru reforma-
téw z 1727 roku wyrézniono grupe tekstéw, kedra spisujacy zawarto$é ksiggozbioru
okredlit mianem Servientes pro concionibus, to jest pomocy kaznodziejskich. Autorzy
i tytuly, ktére tam widnieja, reprezentuja réznorakie dziedziny. Znajdujemy wiec
w spisie zbiory homilii i kazan, teologiczne florilegia, komentarze do Pisma Swiqtego
réznych autordw, ale i egzegetyczne antologie (tradycja $redniowieczna znala je jako
kateny), ktére zbieraly komentarze do Biblii wybitnych egzegetéw. Byly tez réznorakie
kompendia, ktére zidentyfikowaé mozna po tytutowych okresleniach, typu: Zheatrum,
Polyanthea, Thesaurus, Mundus, Bibliotheca, Sylva. Zbiory sentencji, apoftegmatdw,
egzemplow, miejsc wspSlnych, emblematéw i symboli. Wszystko, co skladalo si¢ na
warsztat dwezesnego kaznodziei. Dokonujac przegladu autoréw, na ktérych powo-
tuje si¢ w swych kazaniach Wegrzynowicz, zidentyfikowa¢ mozna ich okoto dwustu
(i odpowiednio wigcej prac, zwazywszy ze w przypadku niektérych powoluje si¢ na
wigcej niz jedno dzielo). Kiedy wezmie si¢ pod uwage dwezesng technike pracy, nie
zawsze przywolanie konkretnego autora czy dziela $wiadczy¢ musi o siggnigciu do
niego bezposrednio. Mozna przypuszczad, ze wiele przywotan zaposredniczonych bylo
z powszechnie wéwczas stosowanych kompendiéw. Sam Wegrzynowicz w przedmo-
wach do swych zbioréw kazan nie zostawit deklaracji dotyczacych sposobu korzystania
z nich. Znajdziemy ja u innego reformata, wybitnego poprzednika Wegrzynowicza,

5! Bonawentura z Bagnoregio, Konferencje o szesciu dniach stworzenia, s. 17.
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Franciszka Rychlowskiego. Jego stowa mozna by réwnie dobrze zastosowaé do prak-
tyki pisarskiej Wegrzynowicza, a chyba tez okresli¢ mianem éwcezesnej kaznodziejskiej
metodyki. Deklarowat:

Materyje za$ rézne, przyznawam, zem z réznych autoréw zbieral; wszakzem w tej mierze ani pierwszy,
ani ostatni. [...] kazdy widzi jako jeden [kaznodzieja — dop. M.K.] z drugiego materyjej zaciaga, a przecie
wszyscy pozytecznie®.

Pozostawal jednak ciagle problem odnalezienia si¢ w mnogosci autoréw i ich dziel.
Cornelius a Lapide, jeden z najbardziej wéwczas cenionych (takze przez Wegrzyno-
wicza) egzegetéw, we wstepie do swego dziela dotyczacego Ewangelii (Prooemium in
Evangelia) pisat wrecz, ze liczba komentatoréw bliska jest nieskoriczonosci, co powo-
duje trudnosci z wyborem. Sytuacje t¢ podsumowal stowami Narcyza z Owidiuszo-
wych Metamorfoz: ,,Inopem me copia fecit” (,Bogactwo czyni mnie ubogim”)*. Z kolei
w przedmowie poprzedzajacej komentarze do Pigcioksiegu Mojzesza zwracal uwagg,
ze mnogo$¢ komentatoréw Pisma nie przeklada si¢ na jako$¢ egzegetycznych dziel.
Lapidarnie podsumowal: , Interpretes multi, interpretes pauci™>* (,Wielu egzegetow,
a rzadki egzeget’)>.

Nad ta obfitoscig trzeba bylo zapanowa¢. Kaznodzieje mieli zwykle swoje ulubio-
ne ,pomoce”. Tak bylo i z Wegrzynowiczem. W mnogosci przywolywanych autoréw
i prac, na ktére powoltywal si¢ reformat, na czoto wysuwa si¢ kilka pozycji, do ktérych
odwolywat si¢ najczeéciej. Pierwsze miejsce, gdy chodzi o liczbg przywotan, przypada
wspomnianemu przed chwila Corneliusowi a Lapide, jezuicie, autorowi monumental-
nego, wielotomowego komentarza do Pisma Swiqtego. Kolejne miejsce po nim zajmu-
je portugalski karmelita Joao da Sylveira. Tym dwém autorom — wybitnym komenta-
torom biblijnym — warto przyjrze¢ si¢ blizej. To bowiem ich spojrzenie na Bibli¢ oraz
egzegetyczna praktyka wyznaczyly droge Wegrzynowiczowi.

Rozpocznijmy od autora, na ktérego reformat powoluje si¢ najczesciej — Corneliu-
sa a Lapide (1567-1637). Ten flamandzki jezuita urodzit si¢ jako Cornelissen van den
Steen. Cornelius a Lapide to zlatynizowana forma jego imienia i nazwiska. Wykladat

52 E Rychlowski, Kazania na niedziele catego roku [...] napisane i wydane. Na kazdg niedzielg po dwojou
kazar, Krakéw 1664, s. [) (4]t (Przedmowa do taskawego Czytelnika).

53 C. a Lapide, Commentarii in IV. Evangelia in duo volumina divisi. Complectens expositionem literalem et
moralem in SS. Matthaeum et Marcum, t. 1, Lugduni 1638, s. 1 (Prooemium in Evangelia de Evangeliorum
prae caeteris Slacrae| Scripturae libris excellentia er maiestate ex parallelis legis et Evangelii). Tumaczenie Owi-

diusza za: Owidiusz, Metamorfozy, przekt. A. Kamieriska i S. Stabryla, BN II 76, Krakéw 1996, s. 78.

>4 C. a Lapide, Commentaria in Pentateuchum Mosis, Antverpiae 1623, s. 14 (Prooemium et encomium
Sacrae Scripturae).

% To parafraza stéw $w. Jana Chryzostoma (jej autorstwo przypisywane jest tez przez niektérych $w. Hie-
ronimowi i $w. Grzegorzowi Wielkiemu): ,,Multi sacerdotes, pauci sacerdotes. Multi nomine, pauci opere”
(»Wielu kaptanéw, a rzadki kaptanem; wielu z imienia, malo z pracy”). Przeklad za: O swigtobliwosci
i obowigzkach kaplandw [...] w rzeczy stosowanej do nich [...] czgsciq z whoskiego, czgsciq z taciniskiego
Jezyka na polski od jednego kaptana i teologa bazyliana przewiedziona, Wilno 1782, t. 3, s. 363.
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hebrajski oraz Pismo Swiete najpierw w Lowanium, a nastepnie w Rzymie (w sumie
przez 40 lat). Byt jednym z najbardziej cenionych egzegetéw az po wiek XIX. Pozo-
stawil po sobie komentarze do prawie wszystkich ksiag biblijnych Starego i Nowego
Testamentu (z wyjatkiem Ksiggi Psalméw i Ksiggi Hioba*®). Pierwsza edycja poszcze-
gblnych toméw (bylo ich w sumie szesnascie) ukazala si¢ w latach 1597-1602. Potem
byly one wielokrotnie wznawiane”. Dzieto flamandzkiego jezuity to rodzaj egzege-
tycznej summy. Ma ona charakter kompilacyjny. Autor dokonuje swoistego przegladu
i obszernego wyboru egzegetycznych propozycji od autoréw okresu patrystycznego po
czasy mu wspolczesne. Wers po wersie poddaje skrupulatnej analizie biblijny przekaz.
Na koricu kazdego tomu znajduje si¢ dodatek Index materiarum moralium, w ktérym
autor podaje propozycje dla kaznodziejéw, w jaki sposob zawartos¢ analizowanej wha-
$nie ksiegi (badz ksiag) zastosowa¢ do poszczegdlnych niedziel i $wiat. Przyporzadko-
wuje wszystkim niedzielom i §wigtom roku koscielnego cytaty (od kilku do kilkuna-
stu) z analizowanej wiasnie ksiegi (czy ksiag) wraz z ich krétka moralng wykladnia,
ktéra pelni¢ mogla role propositionis.

Tom pierwszy (Commentaria in Pentateuchum Mosis) oraz tom poswiecony Ewan-
geliom (Commentarii in quatuor Evangelia®®) poprzedzaja znaczace przedmowy. Obie
zawieraja rozbudowana pochwate Pisma Swictego (w przypadku pierwszej sam autor
tak okreslit jej charakter, nazywajac ja Prooemium et encomium Sacrae Scripturae). Ar-
gumenty, czerpane najobficiej ze §w. Augustyna (15), $w. Hieronima (8) i Orygenesa
(6), przekonuja o prymacie Pisma Swietego w drodze poznania, ktéra doprowadzi¢
ma czlowieka do Boga. To laudacyjny zbiér powszechnie znanych (by nie powiedzie¢
— ogranych) argumentdéw, ktére stresci¢ mozna, przywolujac dwa charakterystyczne
zdania: ,Pismo Swicte jest suma wszystkich nauk” (,S[acra] Script{ura] est universitas
scientiarum’”>) oraz ,,Wszelka wiedza stuzy Pismu Swiqtemu” (,,Omnes scientiae ancil-
lantur Sacrae Script{urae]”®).

Ta ostatnia mysl przypomina stwierdzenie Bonawentury o stuzebnej roli filozofii
wobec teologii (ancilla theologiae), ktéra zreszta byka zaledwie elementem szerszej po-
stawy mocno artykulowanej w pismach doktora serafickiego. To z jednej strony idea
wyartykulowana wyraziScie w jego pracy O sprowadzeniu sztuk do teologii (De reduc-
tione artium ad theologiam), zawgiona jeszcze i dookreslona w dziele Breviloquium,
gdzie méwil wrecz ,,Pismo Swicte zwane teologia™!, stawiajac whasciwie znak réwnosci
pomigdzy nimi.

>¢ Edycje, ktére ukazaly si¢ po roku 1645, sa uzupelnione o komentarze do Ksiggi Hioba oraz Ksiegi
Psalméw. Ich autorami byli odpowiednio Juan de Pineda oraz Robert Bellarmin.

7 A. et A. de Backer, Bibliothéque des écrivains de la Compagnie de Jésus ou notices bibliographiques |...],
Ser. 5, Liége 1859, s. 413—421.

58 C. a Lapide, Commentarii in IV Evangelia, s. 1 (Prooemium in Evangelia de Evangeliorum...).
% Tenze, Commentaria in Pentateuchum Mosis, s. 4 (Prooemium et encomium S. Scripturae).
% Tamze, s. 5.

61 Sw. Bonawentura, Breviloquium. Prolog, Ksigga pierwsza (Boza Trdjca), wstep, przekl. i komentarz
S.C. Napiérkowski, [w:] Z filozofii sw. Augustyna i sw. Bonawentury, ,Opera Philosophorum Medii Aevi.
Textus et Studia”, t. 3: 1980, s. 213.
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Skoro wigc wszystkie sztuki sprowadzaja si¢ do teologii, a teologia tozsama jest
z Pismem Swietym, to znajdujemy Zrédto kolejnej idei gloszonej przez Bonawenture
(a wezesniej przez $wigtych Augustyna czy Hugona od $w. Wiktora) — reductio artium
ad Sacram Scripturam. 1dea ta, cho¢ kojarzona przede wszystkim ze §redniowieczem,
zywotna byla takze w renesansie i baroku. Cornelius a Lapide, przedstawiciel epoki
potrydenckiej, méwit do odbiorcéw glosem swych wielkich poprzednikéw. Przedmo-
we do tomu poswigconego Ewangeliom rozpoczat stwierdzeniem, iz ,[r]anga, przy-
datno$¢ i majestat Pisma Swictego sa tak wielkie, ze przewyzsza ono ksiegi filozoféw,
teologéw, zaréwno hebrajskich, greckich, facinskich, tak bardzo, jak boska madros¢
przewyisza ludzka ®. Przywolal zaraz $w. Augustyna, ktdry twierdzil, ze Biblia jest en-
cyklopedia wszelkich nauk (fizyki, etyki, logiki, polityki). Stad tytuly, ktdre jej nadat:
,Pismo Swicte jest sztuka nad sztukami, madro$cia nad madrosciami; samo w sobie
jest Pandora i encyklopedia madrosci”®. We wspdlczesnych studiach nad historia bi-
blijnych interpretacji pojawia si¢ termin Prima Scriptura, ktéry jest swiadomym na-
wigzaniem do reformacyjnej idei Sola Scriptura. Termin ten dobrze opisuje tez sytu-
acje potrydenckiej egzegezy katolickiej. Podkreslata ona, ze Pismo Swiete pozostaje
prymarnym zrédlem Objawienia, jednak Tradycja jest integralnym i nieodzownym
jego dopetnieniem, dzigki ktéremu staje si¢ ono zrozumiate. Prima Scriptura to takze
prymat Biblii i podporzadkowanie jej wszelkich nauk oraz narzedzi, ktérymi one dys-
ponuja, aby ja lepiej badad i rozumieé.

A Lapide, za ktérym tak czesto podazal Wegrzynowicz, reprezentowat jeden
z dwéch zasadniczych nurtéw w jezuickim nauczaniu egzegezy — alegoryzujacy, dru-
giemu — bazujacemu na sensie literalnym — przewodzit Juan de Maldonado®. Byly to
tez dwie propozycje reakcji na dzialania egzegetéw protestanckich. Maldonado wybrat
metode polemiki przy uzyciu tych samych narzedzi (to jest interpretacji historyczno-
-gramatycznej), za$ a Lapide przeciwstawial literalnej szkole protestanckiej wielowie-
kowa tradycje, w ktdrej zdecydowana przewage miala szkota aleksandryjska. Oczy-
wiscie a Lapide nie byl li tylko kontynuatorem $redniowiecznej szkoly alegoryczne;.
Postugiwal si¢ tez zdobyczami tradycji humanistycznej. Dzigki znajomosci greki i he-
brajskiego (prawie czterdziesci lat wyktadal ten jezyk, najpierw w Lowanium, potem
w  Collegium Romanum) rozwinat swoje komentarze o konfrontacje wersji Wulgaty
z innymiwersjami Biblii. Poza tym praktykowanie egzegezy alegorycznej nie wyklucza-
Yo dostrzegania i uwzgledniania znaczenia dostownego. By uzy¢ stéw samego a Lapide
z przedmowy do Pigcioksiggu Mojzesza: ,,Historyczny sens Pisma $w. jest podstawowy,

62 C. a Lapide, Commentarii in IV. Evangelia, s. 1 (Prooemium in Evangelia de Fvangeliorum. ..). , Tanta est
Slacra) Scriptura dignitas, utilitas, maiestas, ut omnes philosophorum et theologorum tam Hebraeorum, quam
Graecorum et Latinorum libros tantum superet, quantum divina sapientia omnem humanam transcendit”.
% Tamie, s. 1 (Prooemium in Evangelia de Evangeliorum...). ,S. Scriptura ergo est ars artium, scientia scien-
tiarum: ipsa est Pandora et encyclopaedia sapientiae”.

¢ O dwéch szkolach w jezuickim nauczaniu egzegezy pisal W. Smereka, Biblistyka polska (wick
XVI-XVII), [w:] Dzieje teologii katolickiej w Polsce, t. 2: Od odrodzenia do oswiecenia, cz. 1: Teologia hu-
manistyczna, s. 252.
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lecz mistyczny jest wazniejszy” (,Historicus Script{urae] sensus prior, sed mysticus po-
tior”)®. Wymiernym potwierdzeniem takiego stanowiska jest fragment przedmowy,
w ktérym a Lapide przedstawit krétka historie biblijnej egzegezy. Znamienne, ze wha-
$ciwie zaprezentowal tylko t¢ jej odmiang, ktdra zainicjowala szkola aleksandryjska.

Poczatkéw jej szukal jezuita u uczniéw apostoléw, tym samym sankcjonujac ten
sposéb wyktadu Pisma Swietego. Pojawiaja si¢ tu dwa imiona: Dionizego Areopagity
— jako ucznia $w. Pawla oraz $w. Klemensa — ucznia Piotra Apostota. To oni mieli by¢
pierwszymi wyrazicielami i przekazicielami prawdy ukrytej w Pi$mie. Pierwszg insty-
tucja, ktdra podjeta tradycje duchowego wykladu Pisma, byta szkota w Aleksandrii.
A Lapide nazwat ja wrecz szkoly éw. Marka. Zwiazat ja tym samym z misyjna dzia-
falno$cia Apostota, uznawanego za pierwszego patriarche Aleksandrii, w ktérym to
miescie ponidst on meczeniska Smieré. Znamienne jest, jaka swiadomos¢ korzeni tejze
szkoly oraz jej zasiggu reprezentowat a Lapide. Oprécz bowiem duchowego patronatu
$w. Marka, wskazywal jeszcze na dwa zrédla. Pierwsze to tradycja judaistyczna, drugie
— grecko-rzymska. W przypadku pierwszej powotal si¢ na dwie postaci: Filona z Alek-
sandrii (zwanego tez Filonem Judejczykiem; tak nazywa go jezuita) oraz Euzebiusza
z Cezarei. W swych pracach (przywotal De vita contemplativa Filona), jak przypomi-
na, opisali oni dzialalno$¢ Essericzykéw, reprezentujacych odlam judaizmu, ktérego
przedstawiciele zyli w zamknietych i odizolowanych wspdlnotach kierujacych sig ry-
gorystycznymi przepisami dotyczacymi praktyk religijnych i ascetycznych. A Lapide
zwrécit uwage przede wszystkim na ich tradycje wspdélnotowego czytania, stuchania,
studiowania Pisma oraz jego alegorycznej egzegezy®.

W przypadku tradycji greckiej i rzymskiej przywotat alegoryczne interpretacje dziet
Homera i Wergiliusza, wyzyskiwane przez pisarzy wezesnochrzescijariskich do propa-
gowania idei nowej wiary. Ale, co ciekawe, przywolat tez dwie postaci kobiece z pierw-
szych wiekéw chrzescijafistwa. Nie omieszkal jednak zaznaczy¢ swego dystansu do ich
dorobku. Pierwsza to Faltonia Betitia Proba (ok. 322-377)%, druga — Aelia Eudocia
(ok. 400—460)%. Obie byly poetkami. Proba, ktéra & Lapide okreslit mianem facin-

% C. a Lapide, Commentaria in Pentateuchum Mosis, s. 7 (Prooemium et encomium S. Scripturae).

%X De vita contemplativa Filona z Aleksandrii (dzi$ raczej uwaza sig, ze to dzielo zostalo mu przypi-
sane) autor opisal wspélnote Essericzykéw i terapeutdw (gr. therapeutai — czciciele Boga), wyraznie je
rozrézniajac. Ale juz Euzebiusz z Cezarei (kolejny autor przywolany przez a Lapide) utozsamiat ich ze
soba (potem zrobili to takze $w. Epifaniusz i $w. Hieronim). Na podstawie tego, co o praktykach wspdl-
noty pisal & Lapide, mozna uzna¢, ze chodzi mu bardziej o wspélnotg terapeutéw. To oni wiasnie styneli
z uprawiania alegorycznej egzegezy. Zob. J.E. Taylor, The Essenes, the Scrolls, and the Dead Sea, New York
2012, Oxford University Press, s. 46-47.

¢ Faltonia Betitia Proba wywodzila si¢ ze znamienitego rodu Petroniuszéw. Oprécz wymienionego
centonu, byla autorks takie poematu historycznego (niezachowanego) o wojnie domowej z lat 350-353
pomiedzy Konstancjuszem a Magnencjuszem. ]. Strzelczyk, Pidro w wattych dioniach: o twérczosci kobier
w dawnych wiekach. Poczqtki (od Safony do Hroswity), Warszawa 2007, s. 187-225 (w pracy oprécz syl-
wetki pisarki znajdziemy tez fragment jej centonu).

% Eudocja (Aelia Eudocia; jej wlasciwe imig to Athenais) byla cérka pogariskiego filozofa Leontiusa;
otrzymala staranne wyksztalcenie. Po przyjeciu chrztu przyjela imi¢ Aelia Fudocia i poslubifa cesarza
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skiej Safony (Latina Sappho®), pozostawila po sobie poemat zatytulowany Cento Ver-
gilianus de laudibus Christi (694 heksametry), bedacy mozaika fraz z kilkunastu dziel
Wergiliusza (przede wszystkim Eneidy, Georgik i Bukolik), ktérymi opisata stworzenie
$wiata i jego dzieje az do potopu oraz zycie, $mier¢ i wniebowstapienie Chrystusa. To
jeden z pierwszych i zarazem najbardziej znaczacych centonéw chrzedcijaniskich. Izy-
dorz Sewilli zaliczyt ja w poczet mezéw (1) Kosciota (inter viros ecclesiasticos) za zastugi
dla gloszenia swym centonem chwaty Chrystusa”. A Lapide w swej ocenie dorobku
Proby blizszy byl §w. Hieronimowi, ktéry o takiej twérczosci pisal: ,,Dziecinne to za-
bawy do igraszek wléczegéw podobne™'. Co ciekawe w kontekscie Wegrzynowicza,
to wlasnie te dwie poetki przywotal on w liscie Do Czyrelnika poprzedzajacym Melo-
dyje. Wiréd argumentéw za Kazimierzowym autorstwem piesni Omni die, ktdra byla
kanwa zbioru, przedstawit i taki, iz nabozna twérczo$¢ wéréd cztonkéw znamienitych
rodéw nie nalezata do rzadkosci i nie powinna dziwié:

Czy nowinaz to na palacach cesarskich, krélewskich, senatorskich, nie tylko panictom, ale i niewia-
stom, pigkne i oraz nabozne hymny albo wiersze pisa¢? Pisala je Eudoksja cesarzowa, Proba Falconia,
Helpis, Boecjusza zona, senatorki rzymskie (MK, Do Czytelnika, k. [)b ).

Druga z przywolanych przez jezuite autorek, Eudocja, znana jest jako autorka Zy-
wota sw. Cypriana oraz Homerocentonu’*. Ten drugi to obszerny tekst (2343 wiersze),
yulepiony” z kolei z fragmentéw Iliady i Odysei, ktérych stowami autorka opowiedzia-
fa histori¢ Chrystusa’. Cho¢ jezuita docenil talent, pobozno$¢ i szlachetne intencje
obu autorek, to jednak ich dziela ocenil jako niebezpieczne (periculosus), czy wrecz
zgubne (perniciosus). Interpretacj¢ przez nich uprawiana okreslit jako , fictos spirituales

sensus”’4,

Teodozjusza II. W pewnym momencie popadia w nielaske i zostala zmuszona do opuszczenia Konstanty-
nopola. Reszte swego zycia spedzita w Jerozolimie. Zastynela z licznych poboznych inicjatyw, opieki nad
uczonymi oraz wlasnej poetyckiej tworczosci. Jest poetka, ktdrg okreslano mianem Homerus christianus.
Homeryckie frazy, wyciagniete z naturalnego kontekstu i zastosowane do zupelnie innych spraw i materii,
zyskuja w jej pracach nowe znaczenia. Zob. P. van Deun, The Poetical Writings of the Empress Eodocia:
An Evaluation, [w:] Early Christian Poetry. A Collection of Essays, edited by J. den Boeft and A. Hilhorst,
Leiden—New York—Kéln 1993, s. 273-274 (biografia), s. 275-278 (dzieta), s. 279-282 (charakterystyka
tworczoéci); J. Strzelczyk, dz. cyt., s. 226-260 (znajdziemy tu biografie oraz oméwienie Zywota sw. Cypria-
na wraz z obszernymi jego fragmentami). O Eudogji i stosowanej przez nig metodzie centonicznej zob.
T. Krynicka, Starogytny taciriski centon: préba prayblizenia na prayktadsie , Centonu weselnego” Auzoniusza,
,Vox Patrum”, R. 32: 2012, t. 57, s. 360.

© C. a Lapide, Commentaria in Pentateuchum Mosis, s. 7 (Prooemium et encomium S. Scripturae).
70 7. Strzelezyk, dz. cyt., s. 191.
7' Tamze.

72 Wedlug XII-wiecznego bizantyjskiego kronikarza Ioannesa Zonarasa zredagowala tylko i ukoniczyla
dzielo zyjacego w IV wieku biskupa Patrykiusza. Sama autorka na wstepie wspomina o wkladzie Patrykiu-
sza w opracowywany przez nia temat. Zob. J. Strzelezyk, dz. cyz., s. 254-255.

73 C. a Lapide, Commentaria in Pentateuchum Mosis, s. 7 (Prooemium et encomium S. Scripturae). Zob.

P van Deun, dz. ¢yz., 5. 276 oraz J. Strzelczyk, dz. ¢yz., s. 254-255.
74 C. a Lapide, dz. ¢yt.
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Mimo dystansu i ostrzezeni a Lapide zaréwno wspélczesni mu tworcy, jak i egzege-
ci siegali po 6w ,falszywy sens duchowy”, odnajdujac w nim skuteczne narze¢dzie do
ozywienia teologicznego dyskursu. U Proby Chrystus w chwili zmartwychwstania wy-
powiada stowa Anchisesa pozdrawiajacego Eneasza w $wiecie podziemnym: ,Milo$¢
pokonata trudy drogi” (, Vicit iter durum pietas”)’>. W siedemnastowiecznym kazaniu
Mikolaj Szomowski wlozyt w usta Maryi, zwracajacej si¢ do Syna, stowa Andromachy
skierowane do Eneasza (, Verane te facies? Oculos an ludit imago?’), za$ umeczone cialo
Chrystusa opisal stowami, ktorych uzyl Eneasz, gdy we $nie zobaczyt poranione cialo Hek-
tora (,, Heu! quantum mutatus ab illo”)’°.

To przywolanie dwéch wyksztalconych, piszacych kobiet w takim negatywnym,
w sumie, kontekscie to interesujacy przyczynek do postrzegania kobiety-twércy. Do-
robek obu kobiet cieszyt si¢ przez wieki popularnoscia i szacunkiem. Cento Proby zy-
skato szybko status niemal kanonicznego tekstu i stalo si¢ popularnym tekstem szkol-
nym az po renesans (w XVI wieku odnotowano szesnascie edycji jej dziel)”’. Ponadto
forma przez nie uprawiana byla wlasciwa nie tylko poetkom, pisali takie i mezczyzni.
Powolanie si¢ na wezesnochrzescijariskie centony jest zreszta znaczace jeszcze z jednego
powodu. Autor przywotal je jako przyklad umiejetnosci odnajdywania alegorycznego
sensu w stowach poganskich poetéw i zastosowania ich (uzywa tu jezuita terminu
accommodare’®) do nowego, chrzescijaniskiego kontekstu. Refleksja, ktéra mogla na-
suwac si¢ czytajacym, to przekonanie, ze kazde narzedzie (w tym przypadku literatura
pogariska) odpowiednio zastosowane ($wiadomie, ostroznie i z umiarem) moze stuzy¢
refleksji chrzescijafiskiej, a nawet interpretowaniu Pisma Swiqtego. W badaniach nad
tym zjawiskiem pojawia si¢ pojecie translatio studiorum, to jest idei zastosowania, czy
wreez podporzadkowania, zdobyczy pogariskiego dziedzictwa (okreslanego jako sa-
pientia inferior) kulturze chrzescijariskiej”®. Przywolana przez & Lapide centoniczna
tworczo$¢ Faltonii i Eudocji to jedno z wecieleri tej zasady — uczynienia z dziedzic-
twa poganskiego narzedzia do studiowania Pisma. Zasadzaka si¢ ona na przekonaniu
o podrzednosci tejze nauki i kultury, ale takze mozliwosci czy wreez koniecznosci
wyzyskania jej dla studiéw chrzescijanskich.

A Lapide krelit dalej historie wplywéw szkoly aleksandryjskiej, potwierdzajac
jej nieprzerwane trwanie od pierwszych uczniéw Chrystusa, a takze wskazujac na jej

75 Cyt. za: J. Strzelezyk, dz. cyt., s. 193.

76 M. Szomowski, Raj niebieski na ziemi potopem ztosci i okrucieristwa Zydowskiego zniesiony abo kazanie
na Wielki Pigtek miane [...], Warszawa 1655, s. 40. Na ten temat zob. M. Kuran, Barokowy kaznodzicja
cayta rgymskich pisarzy (na przykladzie wielkopigtkowego kazania Mikotaja Szomowskiego ,Raj niebieski
na ziemi potopem ztosci i okrucienstwa Zydowskiego zniesiony [...]7), ,Czytanie Literatury. Lédzkie Studia
Literaturoznawcze” 2012, t. 1, s. 193—-194.

77 ]. Stevenson, Women Latin Poets. Language, Gender, and Authority, from Antiquity to the Eighteenth
Century, New York 2005, Oxford University Press, s. 69.

78 C. a Lapide, Commentaria in Pentateuchum Mosis, s. 7 (Prooemium et encomium S. Scripturae; .y lliadac
Homeri ad Christum accommodantes”).

7 G. Spinosa, Translatio studiorum through philosophical terminology, [w:] Translatio studiorum. Ancient,
Medieval and Modern Bearers of Intellectual History, edited by M. Sgarbi, Leiden—Boston 2012, s. 80.
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szeroki zasieg. Jak jezuita przedstawil wigc dzieje szkoly aleksandryjskiej i kogo uznal
za jej najwybitniejszych przedstawicieli? Jego celem nie bylo chyba stworzenie kata-
logu egzegetéw, ale raczej podkreslenie ciagloéci takiego sposobu interpretacji Pisma
Swiqtego (a tym samym usankcjonowanie go) oraz pokazanie jego zasi¢gu i réznorod-
nosci kultur, w ktérych ten sposdb egzegezy si¢ przyjat.

Poza whasciwg szkolq aleksandryjska (z Filonem z Aleksandrii, Orygenesem i Eu-
zebiuszem z Cezarei®), pojawili si¢ wigc ojcowie kapadoccy: §w. Bazyli i Grzegorz
zNazjanzu (zwany tu Grzegorzem Teologiem) oraz Efrem Syryjczyk i szkota w Nisi-
bis. Dalej ojcowie lacifiscy: $w. Hieronim i $w. Augustyn, ktérym poswiecit najwiecej
uwagi. Przypomnial nastgpnie monaster w Konstantynopolu, w ktérym badaniom
nad Biblia przewodzit $w. Platon, a po nim $w. Teodor Studyta. Wymienit jeszcze kil-
ka znaczacych o$rodkéw studiéw biblijnych i ich przedstawicieli: Angli¢ (Beda Czci-
godny), Germani¢ ($w. Bonifacy-Winfrid), panistwo frankijskie (Alkuin i prowadzona
przez niego szkota w Akwizgranie i w Tours).

To, ze wéréd wymienionych szkét egzegetycznych i jej przedstawicieli jest zaledwie
jedna posta¢ zwiazana z modelem szkoly antiochenskiej (§w. Jan Chryzostom), nie
dziwi, zwazywszy na przekonanie jezuity o wyzszosci egzegezy alegorycznej nad lite-
ralna. Bardziej zastanawia to, iz nawet on zostaje niejako podporzadkowany wstepnej
deklaracji: , bistoricus Scripturae sensus prior, sed mysticus potior”. Nie pojawia si¢ bo-
wiem zadna informacja o tym, ze reprezentowal on skrajnie rézne poglady na sposéb
czytania Pisma Swictego niz te, ktére mieli aleksandryjczycy. A Lapide przedstawit
sztafet¢ pokolen wielkich egzegetéw:

Popatrzmy: jak Grzegorza z Nazjanzu i Dydyma Hieronim, Bazylego Ambrozy, Ambrozego Augu-
styn, Euzebiusza Chryzostom, tak inni wykorzystywali [dorobek — dop. M.K.] swoich nauczycieli®'.

W nastgpnym zdaniu sformulowal pytanie, gdzie zatem zostal ufundowany Ko-
§ci6t, bedacy szkola czytania i rozumienia Pisma Swictego. Wskazat jednoznacznie,
bez zadnych watpliwosci, ze jest nig szkota aleksandryjska®.

Sposéb patrzenia na Pismo i jego interpretacje dopelniony zostat przez jezuitg we
wstepie do tomu poswigconego Ewangeliom. Cho¢ stowo laudatio tu nie pada, to
taki wlasciwie charakter ma éw wstep pelen niezwyktych metafor i poréwnan, kté-
rymi opisywal autor Ewangelie. Chrystus jawi mu si¢ jako choragus w ewangelicznej
dramie, w ktérej jest zaréwno rezyserem, jak i aktorem. Pismo Swiqte to magazyn
apteczny, w ktérym kazdy moze znalez¢ lekarstwo na trapiagca go chorobe duszy (za
$w. Bazylim). Ewangelie to ocean madro$ci, w innym miejscu za§ morze skrywajace

% Nie pojawia si¢ tu tak wazna dla tej szkoly posta¢ Klemensa Aleksandryjskiego, cho¢ juz w samym
tekscie autor powoluje si¢ na niego wielokrotnie.

81 C. a Lapide, Commentaria in Pentateuchum Mosis, s. 10. ,Mirabimur, Hieronymum Gregorio Nazian-
geno et Didymo, Ambrosium Basilio, Augustinum Ambrosio, Chrysostomum Eusebio, aliosque suis praecepto-
ribus usos”.

82 Tamze.
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w swych glebiach boskie tajemnice (za $w. Ambrozym). W konicu rzeka, zarazem plyt-
ka i gleboka, przez ktéra przejdzie owca i w ktérej moze plywacé stori, co oznaczaé ma,
ze Pismo dostepne jest zaréwno dla prostych, jak i uczonych (za $w. Grzegorzem).
Z Pseudo-Dionizego Areopagity zaczerpnal metafor¢ Boga Proteusza, ktéry przybiera
réznorakie postaci, by objawia¢ si¢ cztowiekowi®. To wlasnie Areopagita zajmowal
w calym dziele & Lapide miejsce szczegélne.

Areopagita przez wieki cieszyt si¢ ogromnym autorytetem w Kosciele zaréwno
wschodnim, jak i zachodnim. W chrzescijariskiej tradycji Zachodu jego wplywy wzro-
sty, kiedy w IX wieku Jan Szkot Eriugena przettumaczyt jego dziela na tacing. Wséréd
teologéw, na ktérych oddzialywal najmocniej, byli Ryszard z opactwa $w. Wiktora,
$w. Albert Wielki, $w. Tomasz oraz — co wazne tutaj szczegélnie — $w. Bonawentura.
Trudno podejmowa¢ skomplikowany i dhugi spér o tozsamos¢ Dionizego i autentycz-
no$¢ jego dziel. Autorytet, jakim cieszy! si¢, kiedy przez wieki uwazano go za ucznia
$w. Pawla, zdecydowanie ostabl w wieku XVI, gdy zaczgto podwaza¢ jego historycz-
na wiarygodno$¢. Uznano, ze przypisywane mu dzieta powstaly nie w I wieku, lecz
najwcze$niej w wieku V, a autorem ich byt kto$, kto podawat si¢ za ucznia Apostota,
a zyl pargset lat péZniej. Sposréd znaczacych postaci XVI wieku najwickszy wplyw na
podwazenie autorytetu Dionizego, a tym samym rangi jego pism, mial Erazm z Rot-
terdamu, ktéry opart si¢ na ustaleniach Lorenza Valli. Ten, analizujac stownictwo
isktadnie dziel Dionizego, wykluczyl mozliwo$¢ tak wezesnego ich powstania®®. Z ko-
lei na autorytet Erazma w tej kwestii powolywali si¢ teologowie reformacyjni (Me-
lanchton, Kalwin, Luter®). Ze wzgledu na powagg zarzutéw takze Kosciét katolicki
zwigkszym dystansem odnosit si¢ do tej postaci. Tym bardziej znaczace jest, ze a Lapi-
de, ktéry musial zdawac sobie sprawe z watpliwosci narostych wokét Areopagity i jego
dziel, konsekwentnie nazywat go uczniem $w. Pawla, stawial na czele chrzescijaniskich
teologéw i powolywat si¢ na jego autorytet®. Spér o Dionizego trwal jeszcze diugo.
Okreslenie Pseudo-Dionizy Areopagita ukute przez protestanckiego teologa Georga
Calixta (1619) wywolalo reakcje w kregach teologéw katolickich. Odpowiedzia bylo
dzielo jezuity Balthasara Cordiera, ktéry w 1634 roku wydat przedumaczone przez
siebie dzieta Areopagity. Opatrzyt je licznymi argumentami majacymi potwierdzaé
apostolskie korzenie Dionizego i jego dzieta®.

8 Tenze, Commentarii in IV, Evangelia, s. 3.

8 P. Rorem, Pseudo-Dionysius. A Commentary on the Text and an Introduction to Their Influence, New York
1993, Oxford University Press, s. 16-17.

8 Jch stosunek wobec Dionizego byl nie do korica negatywny. Jego pisma inspirowaly wielu z nich. Zob.
K. Froehlich, Pseudo-Dionysius and the Reformation of the Sixteenth Century, [w:] Pseudo-Dionysius, The
Complete Works, translated by C. Luibheid, foreword, notes, and translation collaboration by P. Rorem,
preface by R. Roques, New York 1987, Paulist Press, s. 40—46.

8 C. a Lapide, Commentarii in IV. Evangelia, s. 3 (Prooemium in Evangelia de Evangeliorum...). ,S. Dio-
nysius Areopagita in platonica et peripatetica philosophia instructissimus, S. Pauli discipulus, et christianae
theologiae facile princeps [...]".

8 P. Rorem, dz. cyt., s. 17.
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Dla a Lapide, a takze ponad sto lat pézniej dla Wegrzynowicza, byl on ciagle Dio-
nizym Areopagita, uczniem $w. Pawla, nie za$ Pseudo-Dionizym, anonimowg postacia
2V czy VI wieku podszywajaca si¢ pod ucznia apostota. ,,Dionysium illum, quicunque
Sfuerit”®® —  Dionizy, kimkolwiek by}” — powiedzie¢ by mozna, uzywajac stéw Kalwina,
mimo stanowiska humanistéw i protestantéw, wyciskal wciaz silne pietno na teologii
katolickie;j.

THEOLOGIA SYMBOLICA

Zarzucajac probe szczegélowego oméwienia calej wielowatkowej przedmowy dzie-
fa a Lapide, nie mozna nie zwrdci¢ uwagi na rzecz kluczowa dla rozwazan dotyczacych
Wegrzynowicza. We fragmencie z marginesowa adnotacja Methodus, a tyczacym spo-
sobéw objawiania si¢ Boga w Ewangeliach (co ciekawe, jezuita okresla je terminem
retorycznym modus et ratio dicendi)®, przywotal on i scharakteryzowat trzy dzieta Areo-
pagity: O imionach boskich (De Divinis nominibus), Teologi¢ mistyczng (De mystica the-
ologia) oraz Teologi¢ symboliczng (De symbolica theologia)™. W pierwszym zwymienio-
nych dziet, znazw, ktérymi w Pismie Swietym okresla si¢ Boga, Areopagita wnioskuje
o jego wlhasciwosciach (np. dobru, picknu czy doskonatosci). W Teologii mistycznej
za$ wyraza przekonanie, iz zadne pojecie znane cztowiekowi nie jest w stanie Boga
opisaé, a najlepiej odda¢ jego istote mozna poprzez zaprzeczenie. Teologia symbo-
liczna z kolei opisuje Boga za pomoca nazw pochodzacych ze $wiata zmystowego,
a wszystkie one zaczerpniete sg z opiséw zawartych w Pismie Swiqtym oraz wyrazo-
ne poprzez symbole”'.

Mamy wigc teologic negatywna (apofatyczna), w ktérej nie tyle chodzi o wypowia-
danie si¢ o Bogu, ile jest ona przezywana jako droga mistycznego doswiadczenia pro-
wadzaca ku zjednoczeniu z Bogiem® (wyrazona w Teologii mistycznej). Drugi rodzaj to
teologia pozytywna (katafatyczna), wyrazona w dzielach o Imionach boskich i Teologii
symbolicznej, ktéra odpowiada pojeciu emanadji, to jest wylanianiu si¢ stworzenia ze
Stwérey®.

A Lapide wyraznie jednak méwi, ze Ewangelie zawieraja wszystkie rodzaje teologii
(odpowiadajace trzem dzielom Dionizego), ale w przekazie ewangelicznym to teologia

8 O popularnosci tej frazy i jej pochodzeniu zob. Institutes of the Christian Religion, vol. 1, edited by
J.T. McNeill, translated and indexed by EL. Battles, Louisville, Kentucky 2006, Westminster John Knox
Press, s. 164.

¥ C. a Lapide, Commentarii in IV Evangelia, s. 3. ,Modus autem et ratio dicendsi atque disserendi in Evan-
geliis quam admirabilisl.
% Tamze.

! Tamze.

2 T. Stgpien, Przedmowa, [w:] Pseudo-Dionizy Areopagita, Pisma teologiczne. Imiona boskie, Teologia
mistyczna, Listy, przekt. M. Dzielska, t. 1, s. 31-32.

% Tamze, s. 32; T. Stepien, Teologia negatywna w pismach ,Corpus areopagiticum”, ,Warszawskie Studia
Teologiczne”, 7: 1994, s. 247-251.
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symboliczna znajduje wyraz najdoskonalszy. Bég objawia si¢ poprzez liczne metafory,
podobienstwa, parabole, do ktérych materiat autorzy natchnieni czerpia z mnogosci
i réznorodnosci stworzenia®.

Aby przyblizy¢ istote teologii symbolicznej, tutaj whasnie przywolal jezuita meta-
for¢ zastosowang przez Areopagite. Bog jawil mu si¢ jako Proteusz majacy zdolnosé
przybierania réznorakich ksztaltéw i postaci: wladcy, ktéry wydaje za maz cérke, pana,
ktéry rozlicza swoje shugi, wodza prowadzacego zotnierzy do walki, glowy rodu, paste-
rza, rybaka, kupca, lichwiarza i réznorakich innych postaci. Doda¢ trzeba, ze pojecie
teologii symbolicznej zajmuje istotne miejsce takze w refleksji sw. Bonawentury. Be-
dzie ono kluczowe dla moich rozwazan, dlatego poswigci¢ mu warto nieco uwagi. Ter-
min ,teologia symboliczna” pojawia si¢ po raz pierwszy u Pseudo-Dionizego Areopa-
gity. Napisal on dzielo tak zatytulowane, ktére jednak nie zachowalo si¢. Wnioskowaé
o tym, a takze o jego zawartosci, mozemy ze wzmianki na ten temat, ktérg Dionizy
zamie$cit w liscie do biskupa Tytusa. Na samym poczatku pisal w nim:

Nie wiem, drogi Tytusie, czy Tymoteusz, ten $wicty czlowiek, nie odjechal niewiele rozumiejacz mo-
jej egzegezy symboli teologicznych. A przeciez w Teologii symbolicznej objasnilismy mu wszystkie poje-
cia, ktérymi Pismo postuguje si¢, méwiac o Bogu, a ktére wickszosci ludzi wydaja si¢ nadzwyczaj osobli-
we. W rzeczywistosci bowiem Ojcowie naszej mistycznej madro$ci wyrazajg si¢ pod zastong sekretnych
i z pozoru zuchwatych zagadek — ktére umystom niewtajemniczonym wydaja si¢ i niepojete, i prawie
absurdalne — boska, utajong i niedostgpna dla profanéw prawde®.

Sw. Bonawentura takze uzywal tego pojecia. W swoich Komentarzach do Senten-
¢ji wyréznit dwa rodzaje teologii: mistyczng i symboliczng (powolujac si¢ zreszta na
Areopagite). W ostatnim swoim dziele, pisanym niedlugo przed $miercia, przedstawit
podzial tréjdzielny. Podzielit teologi¢ na symboliczna, mistyczng oraz teoretyczna™.

Teologia teoretyczna, okreslona tez przez Bonawenture jako proprie dictam — teolo-
gia w sensie $cistym, najblizsza jest temu, jak dzisiaj pojmuje si¢ t¢ dyscypling wiedzy,
to jest narzedzie poznania Boga, studium prawd religijnych postugujace si¢ narze-
dziami intelektualnymi (pomija si¢ tu pojawiajace si¢ wspdlczesnie opinie kwestio-
nujace status teologii jako nauki). Teologia mistyczna wychodzi z zalozenia, ze Boga
poznawal i do$wiadcza¢ mozna tylko poprzez do$wiadczenie duchowe. Ten sposéb
zarezerwowany jest jednak dla nielicznych. W koricu teologia symboliczna postrzega
calg zmystowo doswiadczang rzeczywisto$¢ nie jako res, ale jako signa”.

% C. a Lapide, Commentarii in IV. Fvangelia, s. 3. ,Evangelia triplicem hanc theologiam sequuntur, sed
maxime ultimam symbolicam, ad quam spectant tot metaphorae, tot similitudines, tot parabolae, in quibus
Deus multas rerum species et hominum imagines, quasi Proteus quidam coelestis propter nos induit”.

% Pseudo-Dionizy Areopagita, List IX. Do Tjtusa, biskupa, s. 197.
% Bonawentura z Bagnoregio, Konferencje o szesciu dniach stworzenia, s. 538539 (XX, 20*c).

7 G. LaNave, Bonaventures Theological Method, [w:] A Companion to Bonaventure, introduction
J.M. Hammond, J.A.W. Hellmann, J. Goff, ,,Brill's Companions to the Christian Tradition. A series of
handbooks and reference works on the intellectual and religious life of Europe, 50018007, vol. 48, edi-
tor-in-chief Ch.M. Bellitto, Leiden 2013, Brill Academic Publishers, s. 83—84.
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W Itinerarium Bonawentura ujal to nastgpujaco:

[Chrystus — dop. M.K.] Naucza prawdy zgodnie z trzema sposobami uprawiania teologii, tj. z teo-
logia symboliczna, wlasciwg i mistyczna. Symboliczna uczy poprawnie uzywaé rzeczy materialnych,
whasciwa — poprawnie postugiwa¢ si¢ tym, co intelektualne, mistyczna — porywa do nadprzyrodzonych
zachwytow?.

W reformackim ksiggozbiorze krakowskiego klasztoru jednym z autoréw, kedrego
prace reprezentowane byly najliczniej, byl wybitny jezuicki teolog, Maksymilian van
der Sandyt, znany jako Sandaeus (1578-1656). Wsréd kilkudziesigciu dziet, ktére napi-
sal, znajduja si¢ trzy nastgpujace: Theologia symbolica (ilustr. 14), Theologia mystica oraz
Prolegomena theologiae scholasticae®. Nieprzypadkowo wymieniono tu te trzy. Oddaja
one bowiem zasadniczo tematyke jego spuscizny, odpowiadajaca w duzej mierze owe-
mu tréjpodziatowi teologii, o ktérym przed chwilg byla mowa. Jednak zdecydowana
dominanta w jego dorobku jest theologia symbolica (ok. 70%), wpierw wylozona teo-
retycznie w dziele o tym wlasnie tytule (7heologia symbolica, 1626), potem za$ realizo-
wana praktycznie w kolejnych. Juz same ich tytuly sa znaczace, np. Theologia inridica
(1629), Theologia medica (1635), Astrologia Mariana (1650), Architectura Christiana
(1652). To zaledwie kilka przykladéw z jego obfitej twérczoéci, ale wybranych celowo,
gdyz same tytuly wskazuja, w jakim kierunku szla praktyczna realizacja uprawianej
przez Sandaeusa teologii symbolicznej. W kazdej z tych prac do wyjasnienia tajemnic
wiary postuzyly jezuicie pojecia i terminy z konkretnych dziedzin wiedzy, kolejno:
prawa, medycyny, astrologii i architektury.

To niezwykle wyraziste zastosowanie cytowanych juz stéw $w. Bonawentury. Piszac
o znakach, poprzez ktére objawia si¢ Bdg, kazat teologowi uzywa¢ ich ,juz to [...] jako
arytmetykowi, juz to jako astrologowi, juz to jako geometrze; raz ujrzysz go [pisat
dalej — dop. M.K\] jako retora, a innym razem jako medyka™®. Sandaeus-teolog sta-
je si¢ kolejno prawnikiem, lekarzem, astrologiem i architektem. Caly systematyczny
teologiczny wyklad podporzadkowany jest terminologii i pojeciom z kolejno podej-
mowanych dziedzin wiedzy. A co zawiera dzielo zatytulowane po prostu Zheologia
symbolica?

Listskierowany do czytelnikéw-teologdw (Proloquium adtheologos) rozpoczyna Jezu-
itaznamienng deklaracja: ,,.Sadze, ze najdoskonalsza czgscia teologii jest cze$¢ symbolicz-
na’ (,Amoenissimam theologiae partem reor esse symbolicam”)'™ . Oprécz deklaracji warto-
Sciujacej, znajdujemy tu jeszcze jedna réwnie istotng informacje. Teologia symboliczna
jest czgscig (pars), a wige przynalezy do pewnej catosci, z ktérej zostala wyodrebniona.

%8 Sw. Bonawentura, Droga duszy do nieba, s. 134.

9 Wykaz dziet Sandaeusa mozna znalezé w: A. et A. de Backer, Bibliothéque de la Compagnie de Jésus
ou notices bibliographiques |[...], Ser. 1, Liége 1853, s. 688-692. Spis ten nie zawiera wszystkich prac
Sandacusa. Autorzy w celu poznania wszystkich odsylaja do: Index librorum R. P Maximiliani Sandaei,

Coloniae 1653.
1 Bonawentura z Bagnoregio, Konferencje o szesciu dniach stworzenia, s. 473 (XVII, 24c).

191 M. Sandaeus, Theologia symbolica, k. [):(3]v (Proloquium ad theologos. Theologis Moguntinis et Herbipo-
lensibus lectissimis ornatissimisque meis auditoribus).
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Hustr. 14. M. Sandaeus, Zheologia symbolica [...], Moguntiae 1626, frontispis
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Tak teologi¢ symboliczna wéwczas postrzegano. Byta ona jedna z jej odmian, ktéra za
pomocg sobie wlasciwych narzedzi opisywata zagadnienia dotyczace wiary.

Sandaeus nie byt jedynym jezuita, ktéry podjat prébe wyjasnienia zatozeni teologii
symbolicznej. Jak uwaza badacz zjawiska, Ralph Dekoninck, przedstawiciele tego za-
konu stworzyli wreez podstawy nowozytnej semiotyki, rozwijajac teori¢ obrazu (ima-
20)'%. Wsréd najbardziej znaczacych postaci znajdujemy tu obok Maximiliana van
der Sandta, takich autordéw, jak: Louis Richeome (1544-1625; Tableaux sacrez 1601;
La peinture spirituelle ou lart dadmirer aimer et louer Dieu en toutes ses ouvres |...]
1611)'%, Jacob Masen (1606-1681; Speculum imaginum veritatis occultae 1650)'**
i Claude-Frangois Ménestrier (1631-1705; Lart des emblémes 1662; La philosophie
des images énigmatique |...] 1694)'®. Kazdy z nich zaproponowal whasna koncep-
cje uporzadkowania materii, ktdra okresle za Dekoninckiem — scientia symbolica®.
W' Teologii symbolicznej Sandaeus docenit zastugi na tym polu swego wspéibrata,
Nicolasa Caussinusa, wymienil tez autoréw spoza §rodowiska jezuitéw, ktérzy, jego
zdaniem, wniesli wiele do refleksji nad symbolografia. Znalezli si¢ wsréd nich Johan-
nes Goropius Becanus, Filipo Picinelli, Giovanni Pierio Valeriano Bolzani, Antonio
Ricciardi'”’.

Prac Richeome’a, Ménestriera oraz Masena w zachowanych indeksach reformackiej
biblioteki klasztoru $w. Kazimierza nie ma. Znalez¢ za to mozna dziesi¢é pozycji z do-
robku Sandaeusa (ilustr. 15), cho¢ Teologii symbolicznej w krakowskim ksiegozbiorze
najprawdopodobniej nie bylo'®®. Proby uporzadkowania materii przez wymienionych

12 R. Dekoninck, The Jesuit Ars and Scientia Symbolica: From Richeome and Sandaeus to Masen and Mé-
nestrier, [w:] Jesuit Image Theory — Rhetorical and Emblematic Treatises, and Theoretical Debates, edited by
W. de Boer, K.A.E. Enenkel, W.S. Melion, part 1, Boston—Leiden 2016, s. 74.

195 A. et A. de Backer, Bibliothéque des écrivains de la Compagnie de Jésus ou notices bibliographiques |...],
Ser. 1, Liége 1853, s. 628—634.

104 Tamze, s. 483—488.

1% A. et A. de Backer, Bibliothéque des écrivains de la Compagnie de Jésus ou notices bibliographiques |...],
Ser. 6, Liége 1861, s. 340-374.

1% R. Dekoninck, dz. ¢yt., s. 74-88. Autor charakteryzuje pokrétce twérczo$é wymienionych czterech
jezuitéw, wskazujac na réznice ich koncepgji.

17 M. Sandaeus, Theologia symbolica, s. 614—621. Tym autorom poswiecil najwiecej uwagi, cho¢ wymienit
jeszcze wielu, a wszystkich okreslit mianem scriprores theologiae symbolicae: ,Recentes multi, Beroaldus,
Giraldus, Mirandulanus, Claudius Paradinus, [...], Pomponius Brunellus, Ioachimus Camerarius, Sambu-
cus, Alciatus, Typotius, Sadelerus, [...], Palaeotus” (tamze, s. 621).

198 {Index 1689, s. 145, poz. 9-18}. W indeksie tym odnotowano jeszcze nastgpujace prace tego autora:
Conciones de morte [ ...], Moguntiae 1624; Artifex Evangelicus cum similitudinum et symbolorum sylva .. ],
Coloniae 1640; Grammaticus profanus [...], Herbipoli 1621; Paedia academici christiani |...], Coloniae
1638; Christus crucifixus honoratus | ...], Coloniae 1644; De Christo crucifixo centuria [...], Coloniae 1644
(x2); Maria aquila mystica, sermonibus septem [...], Coloniae 1645. W wykazie tym pojawilo si¢ takze
dzielo okreslone jako Sylva symbolorum {Index 1689, s. 145, poz. 15; takie Index 1727, s. 454}. Sandt nie
napisal pracy tak zatytulowanej. Stowo sylva zawarte jest w tytule Artifex Evangelicus sive similitudinum ac
symbolorum sylva, jednak te prace autor indeksu wymienit juz wczesniej {opisana dwie pozycje wezedniej
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Hustr. 15. Index totius bibliothecae PP Reformatorum Conventus Cracoviensis ad S. Casimirum Anno
Domini 1689 die 28 Februarii [...], s. 145. Fot. M. Kuran



wyzej jezuitéw tylez réznily si¢ zasadniczo, ilez w wielu miejscach wykazywaly spore
podobienstwa'®. Taksonomia Sandaeusa jest klarowna, choé nie nazbyt szczegbtowa
(jak np. u Masena, gdzie wyréznionych kategorii jest kilkadziesiat). Kladzie on nacisk
przede wszystkim na werbalny wyraz figuratywnego myslenia, nie za$ na wizualny (jak
to jest u Ménestriera czy Richeome’a'™).

Wprowadzajac w temat i powolujac si¢ na przywolywany juz tutaj list Areopagity
do biskupa Tytusa'"!, Sandaeus wyréznit dwa zasadnicze rodzaje teologii: teologic wia-
Sciwg, (propria, litteralis) oraz symboliczng (symbolica, translata, mystica). Wkrada si¢
tu pewne zamieszanie, poniewaz wydaje si¢, ze — wbrew temu, co wpierw powiedziano
o tréjpodziale — utozsamia on teologi¢ symboliczng i mistyczng. Tym, co pozwala po-
faczy¢ mu te dwie teologie, jest to, ze jedna i druga postuguja si¢ symbolami. Pierwsza,
aby prawdy wiary (dostepne w Piémie Swictym i ksiedze natury) dostrzec, rozszyfro-
waé 1 wythumaczy¢; druga, aby za ich pomoca opisa¢ mistyczne do§wiadczenie wia-
ry''?. Nieprzypadkowo obie okreslit mianem theologia translata. Przymiotnik translata
bliski jest z jednej strony augustyriskiemu zastosowaniu terminu, gdy ten dzielit znaki
na signa propria i signa translata, z drugiej za$ terminowi translatio, ktéry jest faciriskim
okresleniem metafory. Pojecie metafory byto nieodiacznym elementem rozwazan do-
tyczacych teologii symbolicznej. Mozna powiedzied, ze teologia symboliczna postugu-
je si¢ nia jako narzedziem poznania, w celu dotarcia do tajemnicy. Teologia mistyczna
za$ utozsamia niejako poszukiwana rzecz z metafora, poprzez ktéra jest wyrazona''.

Istotne jest rowniez to, iz dla Sandaeusa metafora tozsama jest niemal z symbolem.
Powolujac si¢ na $w. Tomasza, stwierdzil, ze ten: ,,Poprzez termin »metafora« rozumie
wszystko, co jest charakterystyczne dla symbolu” (,Mezaphorae vocabulo intelligit quic-
quid est symboli”)"*. Warto wskaza¢ ciekawy kontekst do wypowiedzi jezuity. Stanowia
go refleksje polskiego dominikanina, Seweryna Lubomlczyka, wybitnego tomisty,

jako ,Sandaei Evangelicus Artifex”}. Poniewaz reformaccy bibliotekarze czestokro¢ zmieniali brzmienie
tytulu oryginalnego badZ wymyslali go na podstawie zawartosci ksiazki, mozna uzna¢, ze by¢ moze chodzi
tu wlasnie o prace Sandaeusa Theologia symbolica. Trudno jednak o pewnos¢.

19 R. Dekoninck, dz. cyt., s. 84-85.

110 Tamze, s. 82.

" Wybér z dziel Areopagity Sandaeus umiescit pod koniec swojej pracy. Znajdziemy tam fragmenty
Hierarchii niebiariskiej oraz List do biskupa Tytusa. M. Sandaeus, Theologia symbolica, s. 622—641 (Selecta
ex Dionysio Areopagita).

12 R. Dekoninck, dz. cyz., s. 79.

"3 A. Guiderdoni, The Theory of Figurative Language in Maximilian van der Sandss Writings, [w:] Je-
suit Image Theory — Rhberorical and Emblematic Treatises, and Theoretical Debates, edited by W. de Boer,
K.A.E. Enenkel, W.S. Melion, part 1, Boston—Leiden 2016, s. 95. Autorka pisze o metaforze: ,,Whilst
symbolism uses it as an heurystic device, mysticism identifies it with the sought-after thing, that is, with
what the metaphor conceals and then reveals in the symbolic order”.

4 M. Sandaeus, Theologia symbolica, s. 496. To odpowiedZ na przytoczone pytanie $w. Tomasza z Ak-
winu z Summy teologicznej: ,,Utrum Sacra Scriptura uti debeat metaphoris [vel symbolicis locutionibus]?”

(78, s. 497).
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ktéry zagadnienie metafory podjat w swej pracy Monotessaron Evangelicum (1607).
Takze u niego metafora jest pojeciem kluczowym i zZtozonym. Jest nie tylko uzyteczna
jako narzedzie retoryczne w przepowiadaniu stowa Bozego, ale wrecz niezbedna. Lu-
bomlczyk jej funkcje okreslit trzema terminami. Pierwszy to konieczno$¢ (necessitas).
Wiaze si¢ ona z przekonaniem dominikanina, ze tylko metaforyczny sposéb méwienia
o sprawach duchowych pozwala otworzy¢ ludzkie zmysly na do§wiadczenie Bozych
tajemnic. Kolejny to godno$¢ (dignitas), ktéra metafora nadaje wypowiedzi, a kté-
ra przynalezy eksplikowaniu stowa Bozego. I ostatnie to moc (dicend;i vis) metafory,
wynikajaca z tego, ze zapada ona w pamie¢, ma wielkg site w nauczaniu i porusza-
niu odbiorcéw'”. Rola metafory u Seweryna z Lubomla jest chyba jeszcze pelniej
umotywowana niz u Sandaeusa. Zasadnicze przekonanie jezuity i dominikanina jest
wspdlne: metafora jest nie tylko narzedziem retorycznym (choé i na ten jej istotny
w przepowiadaniu wymiar kfada obaj nacisk), ale kluczowym narzedziem stuzacym
poznaniu duchowych wyktadni Pisma Swietego i szerzej Bozych tajemnic. Metafora
takze w traktacie Sandacusa jest elementem szerokiego ideowego projektu. Nieprzy-
padkowo oméwil ja autor w rozdziale zatytutowanym Necessitas symbolorum in theolo-
gia (TS, s. 496-500).

Pelny tytut pracy Sandaeusa brzmi Theologia symbolica in qua origo symbolorum
eorumque, artificium, ex Sacra Scriptura potissimum eruitur: et eiusdem symbola omnis
generis explicantur. Tak, jak na przyktad w dziele Theologia medica narzedziem ,rozszy-
frowywania” i przekazywania tajemnic wiary byla terminologia i metafory medyczne,
a z kolei 7heologia iuridica operowala jezykiem i metaforami czerpanymi z prawa, tak
Theologia symbolica opisuje narzedzia literacko-retoryczne. Okredlit je jezuita mianem
theologiae symbolicae species i wydzielit nastepujace: parabolica, paroemialis, aenigma-
tica, emblematica, fabularis, hieroglyphica / hierographica. Podczas omawiania poszcze-
gblnych odmian teologii symbolicznej, wyréznionych przez Sandaeusa, a obecnych
w kazaniach Wegrzynowicza, jego teoretyczne ustalenia beda jeszcze przywolywane.

Dla prowadzonych tutaj rozwazari wazne jest tak mocne teologiczne umocowa-
nie retoryczno-poetyckich narzedzi, jakimi postugiwal si¢ Wegrzynowicz, a ktéremu
wyraz dal w swym dziele Sandaeus. Jezuita i jego kompleksowe spojrzenie na t¢ kwe-
sti¢ pozwala tez na poszerzong perspektywe postrzegania barokowego kaznodziejstwa.
I rzecz nie w tym, czy Wegrzynowicz i inni kaznodzieje znali koncepcjg Sandaeusa''®.
Van der Sandt odwotat si¢ do nurtu teologii istniejacego w Kosciele prawie od jego
zarania oraz obecnego w refleksji najwickszych teologéw. To, co jest wartoscia dodana
w jego Teologii symbolicznej, to umiejetno$¢ szerokiego ogladu zagadnienia i stworze-
nie calo$ciowej koncepdji jezyka figuratywnego i jego odmian.

15 S. Lubomlczyk, Monotessaron Evangelicum, sew Catena Aurea ex quator Evangelistis, rotidemque; pene
millibus distinctionum connexa, Cracoviae 1607, s. 182 (§ 507).

16 Cho¢ warto podkresli¢, ze teologia symboliczna w teoretycznym ujeciu Jacoba Masena byla
obowiazkows pozycja w jezuickich kolegiach. Zob. R. Dekoninck, dz. cyt., s. 80-81.
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Wszystkie pojecia, ktore wyrdznil Sandaeus jako symboliczne species, funkcjono-
waly w éwczesnej §wiadomosci i literaturze (takze religijnej; czy to w zbiorach ka-
zani badz homilii, egzegetycznych wyktadach, traktatach teoretycznych, kompendiach
symbolograficznych, literaturze dewocyjnej). Sandaeus zaprezentowal je jako spéjny
i przejrzysty system wykorzystania narzedzi poetycko-retorycznych do przepowiada-
nia Stowa Bozego.

ELOQUENTIA SACRA

Trzy podjete juz zagadnienia, ktdre mialy wplyw na ksztalt kaznodziejstwa Wegrzy-
nowicza — bonawenturianizm, model egzegezy oraz teologia symboliczna — dopelnia
kwestia charakteru retorycznej edukacji i miejsca w niej teorii biblijnych senséw. W' za-
konnych zbiorach zachowalo si¢ kilkanascie manuskryptéw z tego zakresu. Pozwalaja
one przyjrze¢ si¢ modelowi reformackiego ksztalcenia. W wickszosci wydajg si¢ mie¢
charakter studenckich notatek. Jeden z nich zdecydowanie si¢ wyrdznia. Staranno$é
i szczegblowos¢ opracowania wskazuja, ze byt to skrypt reformackiego lektora''’. We-
dtug zakonnych statutéw lektor mial obowiazek samodzielnego opracowania wyktadu
i wlasnorgcznego napisania skryptu''®. Zawarto$¢ rekopisu (najprawdopodobniej z po-
czatku XVIII wieku) potwierdza wymagania zapisane w reformackim prawodawstwie.
Reformaci w nauczaniu retoryki podazali sladem standardéw wypracowanych przez
jezuitéw. Studia humanistyczne byly wymagane jako niezbedna baza przygotowujaca
do kolejnych etapéw edukacji: studiéw filozoficznych i teologicznych. Umiejetnosci
retoryczne weryfikowane byly przez caly czas trwania edukacji w trakcie publicznych
dyskusji naukowych (tzw. cyrkuly), cotygodniowych przeméwien i deklamacji oraz
»prébnych” kazan wyglaszanych w refektarzu przed wspétbra¢mi'®.

Prébujac okresli¢ ideowa dominantg omawianego wykladu zasad retoryki, trzeba
przywola¢ zdanie, ktére pada na samym jego poczatku: ,,Kazanie jest sporzadzane zgod-
nie z zasadami $wigtej wymowy” (,,Oratio sacra iuxta regulas eloquentiae sacrae concinna-
t”; k. 1r; ilustr. 16). Autor kompendium, uzywajac terminu eloquentia sacra, nawiazat
do tradycji, ktdra istniata w Kosciele od pierwszych wiekéw. Sankcjonowala ona sto-
sowanie poganskiej retoryki przez glosicieli stowa Bozego. Juz Klemens Aleksandryjski
podkreslat, ze retoryka, ktéra stuzy¢ ma lepszemu poznaniu Boga i Pisma, jest wiedza,
ktérg nalezy posias¢. Jako argument przytoczyt stowa Eurypidesa z Hippolita:

Wymowy czesto brak przyczyna jest, ze maz
Sprawiedliwie rzeklszy, zyska niz wymowny mniej'®.

17 Opisatam go szczegétowo w: M. Kuran, Eloquentia sacra, czyli retoryka w stuzbie kaznodziejstwa (ana-
liza rekopismiennego kompendium retorycznego anonimowego autora reformackiego z XVII wickn), ,Acta
Universitatis Lodziensis. Folia Litteraria Polonica” 2014, t. 25, s. 201-226. Cze$¢ ustalent poczynionych
w artykule wykorzystuj¢ w tym podrozdziale.

18 A.B. Sroka, Prawo i zycie polskich reformatéw, s. 134.

9 Tamze, s. 135137, 145.

120 Klemens Aleksandryjski, Kobierce zapiskéw filozoficznych dotyczqcych prawdziwej wiedzy, przekl., wstep,
komentarz i indeksy J. Niemirska-Pliszczyniska, Warszawa 1994, t. 1, s. 31.
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Hustr. 16. [O gloszeniu kazar), k. 1. Fot. M. Kuran



Takie podejécie do retoryki utwierdzit swym autorytetem §w. Augustyn, ktéry osta-
tecznie ustalit relacje retoryki (czy szerzej — zdobyczy kultury greckiej i rzymskiej) wo-
bec chrzescijaristwa. Dokonal tego poprzez niezwykle swiadomg i poglebiona adapta-
cje narzedzi retorycznych do uprawiania teologii. To $w. Augustyn stworzy} tak mocne
podstawy dla kulturowego procesu translatio studiorum, cho¢ proces ten zaczat si¢ juz
o wiele wezesniej. Wiedza i narzedzia badawcze pozyskiwane z kultury poganskiej
postrzegane byly zawsze jako sapientia inferior, ktéra stanowi zaledwie wstep do praw-
dziwej madrosci chrzescijariskiej. W dziele O nauce chrzescijariskiej Augustyn pisak:

Tych natomiast, ktdrzy nazywaja si¢ filozofami, zwlaszcza platonikéw, nie tylko nie nalezy si¢ oba-
wia¢, ale od nich, jako od nieprawnych posiadaczy, nalezy rewindykowa¢ to, co przypadkiem powiedzieli
prawdziwego i odpowiadajacego naszej wierze na nasz pozytek. [...] Oczywiscie zawierajg one [nauki
pogariskie — dop. M.K.] klfamliwe i zabobonne fikcje oraz cigzkie brzemie bezuzytecznego trudu, co kazdy
z nas [...] powinien odrzuci¢ oraz unika¢ ze wstretem. Zawieraja one wszakze réwniez sztuki wyzwolone,
dos¢ dobrze przystosowalne ku pozytkowi prawdy, a takze niektére przepisy moralne bardzo pozyteczne
[...]. Poganie nie wynalezli tych prawd sami [...]. Kiedy cztowiek dzigki zrozumieniu odchodzi od ich

nedznej spolecznosci, stawszy si¢ juz chrzescijaninem, powinien odebra¢ im te prawdy i poswigci¢ je na
1121

sprawiedliwg shuzbe gloszenia Ewangelii'*'.

Historia ,,rhetoricae ecclesiasticae” to dzieje weielania w zycie tych stéw sw. Augusty-
na. Reformacki skrypt kursu retoryki jest jednym z takich przyktadéw. O gloszeniu ka-
zari to wyktad zasad retoryki, ktory nastawiony byt na przygotowanie przysztego mow-
cy-kaznodziei. Reformaci tak w retoryce, jak i w gramatyce nie posiadali jednolitego
kierunku nauczania ani szczegdlnie preferowanego kompendium. Wsréd najbardziej
cenionych autoréw byli: Augustyn Valerius (De rhetorica ecclesiastica; 1574), Dominik
de Colonia (De arte rhetorica libri quinque; 1704) i Cyprian Soarez (De arte rhetorica;
1562)'*%. Ale w reformackich bibliotekach znajdowaly si¢ prace jeszcze innych teore-
tykéw retoryki, jak cho¢by odnotowani w krakowskim ksiegozbiorze Jeremias Drexel
(Rhetorica caelestis seu attente praecand;i scientia)'>, czy Francesco Panigarola (Rbetori-
cae ecclesiasticae: sive de ratione componendae concionis)'*. Poniewaz studia reformackie
przenoszone byly z osrodka do osrodka, to wigkszo$¢ bibliotek zakonu posiadata zbiory
niezbedne dla ksztalcenia studentéw. Nie s one jednak tak dobrze udokumentowane,
jak zbiory krakowskiej biblioteki. Dlatego na przykfad, cho¢ w krakowskim indeksie
nie odnotowano pracy Amadeusa Baiocensisa Paulus ecclesiastes seu eloquentia Christia-
na, to na podstawie zachowanego lektorskiego skryptu wiadomo, ze jego autor znal
pracg kapucyna i korzystat z niej'®. Lektorskie — autorskie z zalozenia — skrypty byly

121 Sw. Augustyn, De doctrina christiana. O nauce chrzescijaniskicj. Tekst tacirisko-polski, przekl., wstep
i komentarz J. Sulowski, ,,Patres Ecclesiae”, vol. 1: 1989, s. 113 (II, XL 60).

122 A H. Blazkiewicz, Studia w matopolskiej prowincji reformatéw (1639-1785), s. 124-126. Przy tytutach
podano daty pierwszych wydan.

15 {Index 1689, s. 117, poz. 66}.
124 {Index 1689, s. 139, poz. 15}.

125 Amadeus Baiocensis (Amédée de Bayeux) byl francuskim kapucynem. Pierwsze wydanie dziela Paulus
ecclesiastes ukazalo si¢ w 1662 roku. Ceniono je ciagle w wieku XVIII, kiedy to w przeciagu kilkunastu lat
wydane zostalo trzykrotnie (17205 1737; 1745).
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wypadkowa kompetencji, oczytania, preferencji poszczegélnych autoréw. Zasadniczy
kierunek jednak niezmiennie wyznaczal obowiazujacy w nauczaniu zakonnym model
ksztalcenia humanistycznego, ktéry najogélniej mozna nazwaé cyceronsko-kwinty-
lianowym. Wiadomo, ze praktyczne zastosowanie regut wymowy poznawano, czyta-
jac na przyklad mowy Cycerona, ody Horacego, epigramaty Marcjalisa czy De bello
Gallico Cezara'?®. Tym jednak, co zwraca uwage w kompendium reformackim, jest
konsekwentne unikanie jakichkolwiek odwotan wprost do tradycji grecko-rzymskie;.
Owczesne drukowane i rekopi$mienne retoryki pisane na uzytek ksztakcenia homile-
tycznego nie stronity od nich. U reformata nie znajdziemy ani jednego przywolania
poganiskiego autora. Nawet omawiane figury (wszystkie) ilustrowal autor wylacznie
materiatem biblijnym'?”’.

Bardzo ciekawe jest miejsce, jakie w tym skrypcie zajmuje teoria biblijnych senséw.
W pierwszej czgéci rozdzial trzeci poswigcony jest dowodzeniu (Caput tertium. De con-
firmatione). Autor wyrdinil i opisal jego trzy zasadnicze Zrédta: wewnetrzne (np. z de-
finicji, z wlasciwosci nazwy, z wyliczenia czgdci, z cz¢sci, z calosci)'®®, zewnetrzne (np.
z podobienstwa, z niepodobiefistwa, z okolicznosci, z przyktadéw, ze swiadectw)'®
oraz teologiczne. Lectio III. De locis t{h)eologicis wérdéd zrédet podaje kolejno: Pismo
gwiqte, Tradycje, sobory, Ojcéw i doktoréw Kosciota, dekrety papieskie, prawo kano-
niczne, histori¢ Kosciota i samg teologi¢'*. Podstawowy, dualny podzial na miejsca
wewnetrzne i zewnetrzne, to podzial klasyczny o cyceroniskiej proweniencji (Kwinty-
lian proponowal loci a persona i loci a re). Szczegélnie ciekawe jest wyrdznienie ,miejsc
teologicznych” jako grupy odrebnej. Mozna powiedzie, ze to praktyczne zastosowa-
nie rady Kwintyliana dotyczacej argumentorum loci, aby ,bada¢ kwestie w polaczeniu
z tymi »miejscami«, w ktérych powstaja one najbardziej naturalnie”’?'. W przypadku
odbiorcy, dla ktérego stworzono to kompendium, a ktdrym byl przyszty orator sacer
(tak okresla go autor kompendium), tym Zrédlem najbardziej naturalnym byta Biblia
i szeroko pojeta Tradycja.

SENSUS MYSTICUS KONTRA SENSUS LITTERALIS?

Co jednak pisal autor retorycznego kompendium o Biblii jako Zrédle argumentéw? Jedy-
ng rzecza, jaka podjat, bylo zagadnienie senséw Pisma Swictego. Wyodrebnil nastepujace:

126 AH. Blazkiewicz, Studia w matopolskiej prowincji reformatéw (1639-1785), s. 126.

127 Sposréd przywolanych autoréw drukowanych kompendiéw retorycznych podobnie postapit tylko
Augustinus Valerius w pracy De rhetorica ecclesiastica. Réwniez nie powolywat si¢ na pogarskie zrédla,
ale w odréznieniu od Wegrzynowicza prawie caly materiat egzemplaryczny zaczerpnat z pism pisarzy
koscielnych, a nie z Biblii.

81O gloszenin kazan), k. [14]v—17r (Lectio I. De locis oratoriis intrinsecis).

12 Tamze, k. 17r—[20]v (Lectio II. De locis oratoriis extrinsecis).

130 Tamze, k. [20]v (szczegétowe ich oméwienie k. [201v=25r1; Lectio I11. De locis t[h)eologicis).

131 Cyt. za: H. Lausberg, Retoryka literacka. Podstawy wiedzy o literaturze, przekl., oprac. i wstep A. Gorz-
kowski, Bydgoszez 2002, s. 221 (§ 374).
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SENSUS LITTERALIS
SENSUS SIMPLEX ~ SENSUS METAPHORICUS

SENSUS MYSTICUS
SENSUS TROPOLOGICUS ~ SENSUS ANAGOGICUS ~ SENSUS ALLEGORICUS'?

Zagadnienie senséw podjeto juz przy temacie egzegezy i teologii symbolicznej. Te-
raz dodatkowo wpisane zostanie w argumentacyjng strukture kazania. Autor skryptu,
poza zilustrowaniem kazdego z wyréznionych senséw cytatem z Pisma Swigtego oraz
ich interpretacja, podsumowal omawiana kwesti¢ popularnym od sredniowiecza wier-
szem:

Litera gesta docet, quod credis allegoria

Moralis quod agas, quo tendas anagogia'®.

[Litera ukazuje nam dzieta Boga i naszych ojcow;
Alegoria ukazuje, gdzie ukryta jest nasza wiara;

Znaczenie moralne dostarcza nam zasad codziennego zycia;
134

Anagogia ukazuje nam, gdzie zakoriczymy nasze zmaganial

Tak zwigzly wyktad lektora na temat biblijnych senséw nie méwi nam zbyt wiele
précz tego, iz teoria ta byla reformatom znana (prakeyka kaznodziejska pokazuje, ze
réwniez stosowana) oraz ze nadawano jej status retorycznego argumentu.

Dlatego, aby nieco poszerzy¢ spojrzenie na t¢ kwesti¢, wazna, gdy patrzymy na
kaznodziejstwo Wegrzynowicza bardzo $wiadomie operujacego biblijnymi sensami,
warto odwola¢ si¢ do jeszcze jednego teoretycznego zrédla. Joao da Sylveira byl ko-
lejnym niezwykle cenionym przez reformata egzegeta'®”. Ten portugalski karmelita
(1592-1687) po studiach w Coimbrze wiele lat wykladal teologie i filozofi¢ w Lizbo-
nie'*. Byt jednym z najbardziej cenionych w tamtym czasie teologéw moralistéw.
Pozostawit po sobie komentarze do Ewangelii, Apokalipsy, Dziejéw Apostolskich. Po-
nadto napisal traktat o niepokalanym poczeciu Maryi (De Immaculata Conceptione

132 [O gloszenin kazar), k. 21r.

133 Tamze, k. [21]v.

13 Autor kompendium przypisat te stowa $w. Pawlowi, opierajac si¢ na zywej wowczas tradydji, zgod-
nie z ktéra to on byt ich autorem. Thumaczenie wspélczesne, ktére znajduje sic w Katechizmie Kosciota
Katolickiego, oddaje lapidarnos¢ oryginatu. Brzmi ono: ,Sens dostowny przekazuje wydarzenia, alegoria
prowadzi do wiary, / Sens moralny méwi, co nalezy czyni¢, anagogia — dokad dazy¢” (Katechizm Kosciota
Katolickiego, Poznani 1994, s. 40 (§ 118). Jednak przeklad podany w tekscie gléwnym lepiej oddaje istote
rzeczy (zwhaszeza gdy chodzi o sens alegoryczny). Przekl. za: W.G.A. Jeanrond, Hermeneutyka teologiczna,

s. 41 (przypis 33).

'35 Index totius bibliothecae 1689 odnotowuje trzy dzieta Sylveiry: Commentariorum in textum Evangeli-
cum seu additiones in quatuor Evangelistas {Index 1689, s. 149, poz. 172}, Commentariorum in Apocalypsim
B. loannis Apostoli {Index 1689, s. 149, poz. 173} oraz Opuscula varia {Index 1689, s. 149, poz. 171}.

136 Podreczna encyklopedia koscielna, oprac. pod kier. J. i R. Archutowskich, A. Fajeckiego, J. Niedziel-
skiego i in., t. 37-38, Warszawa 1913, s. 284 [haslo: ,Sylveira Jan”].
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Virginis Mariae), historig starotestamentowego Eliasza przedstawionego jako prawo-
dawca zakonu karmelitéw (De praeclara magni parentis Eliae praeminentia), stownik
poje¢ z zakresu teologii moralnej i prawa koscielnego oraz traktat dotyczacy biblijnej
egzegezy (Praeludium ad Sacram Scripturam)'?’.

Przyblizone tu zostanie ostatnie ze wspomnianych dziel. Zwazywszy, jak czesto
Wegrzynowicz korzystat z prac egzegetycznych Sylveiry, warto poznaé gléwne watki
teoretycznej refleksji karmelity na temat biblijnej hermeneutyki. Poniewaz Praeludium
ad Sacram Scripturam znajdowalo si¢ w reformackiej bibliotece, nie mozna wykluczy¢,
ze Wegrzynowicz je znal.

Traktat dzieli si¢ na pi¢¢ czeéci (nazwanych Resolutio)'®. Pierwsza dotyczy ustalenia
kanonu i podziatu ksiag biblijnych, druga — senséw Pisma Swiqtego. W trzeciej mowa
o autorach ksiag starotestamentowych, czwarta zas dotyczy réinych wersji Pisma Swie-
tego. W koricu piata poswigcona zostata autorom nowotestamentowym. Cze¢é¢ druga
De sensibus Sacrae Scripturae' interesowaé mnie bedzie najbardziej. Porusza ona kwe-
stie, ktére cho¢ wydaja si¢ dotyczy¢ zagadnien stricte teologicznych, to sa zarazem klu-
czowe dla zrozumienia metod, jakie Wegrzynowicz stosowal, tworzac wielostopniowe
parapoetyckie konstrukgje.

Karmelita do$¢ szczegdtowo odtworzyt dzieje biblijnej noematyki, wychodzac od
stwierdzenia (kilkakrotnie powracajacego), ze zasadniczy jej podzial ma charakter du-
alny — na sens literalny i duchowy (np. ,Ecclesia semper hos duos sensus, literalem, et
spiritualem agnovit”™'"; czy ,Sensus ergo Sacrae Scripturae in genere dividitur in literalem
et mysticum”™ 1),

Podzialy w obrebie sensu literalnego i duchowego byly juz wtérne i péiniejsze.
Cho¢ podziat zasadniczy byt whasciwie uznawany przez wszystkich wielkich egzegetow,
to juz podpodzialy réznily si¢ nieco'®. Karmelita ostatecznie za najbardziej miaro-
dajny uznal podzial na sens literalny whasciwy (sensus proprius) i metaforyczny (sen-
sus metaphoricus) oraz duchowy, w ktérego obrebie wyrdznil sens alegoryczny (sernsus
allegoricus), sens tropologiczny (sensus moralis sew apologica; sensus tropologicus) i sens
anagogiczny (sensus anagogicus). Nie omieszkal przytoczy¢ popularnego dwuwersu:
»Litera gesta docet, quid credas allegoria | Moralis quid agas, quo tendas anagogia”®.

137 Te ostatnie cztery dziela znajdujg si¢ we wspSlnym tomie: J. da Sylveira, Opuscula varia. Triplici
indice illustrata, Lugduni 1675. Praca ta znajdowala si¢ w reformackim ksiegozbiorze {Index 1689,
s. 149, poz. 171}.

138 7. da Sylveira, Pracludium ad Sacram Scripturam, [w:] tenze, Opuscula varia. Triplici indice illustrata,
Lugduni 1675, s. 1-120.

139 Tamze, s. 22—30.
140 Tamze, s. 21 (§ 128).
141 Tamze, s. 21 (§ 129).

12 Tamze, s. 21-22. Podaje podpodzialy zaproponowane przez $wigtych: Hieronima, Augustyna, Ber-
narda, Dionizego, Cyryla Aleksandryjskiego i Hugona od $w. Wiktora.

143 Tamze, s. 21 (§ 134).
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Sylveira na kilku przykfadach pokazuje, w jaki sposéb jeden biblijny obraz moze ob-
jawiaé cztery rézne sensy. Jeden z tych przykladéw to historia walki Goliata z Dawidem.
Wedlug sensu alegorycznego przedstawia ona zwycigstwo Chrystusa nad szatanem. W' ro-
zumieniu tropologicznym opisuje walke toczong przez sprawiedliwych z szatanem,
$wiatem i ciatem, za$ w anagogicznym to opis zwycigstwa Chrystusa nad $miercig'*.

W tym teoretycznym wywodzie na temat senséw zwraca uwage fake, ze Sylveira
wigcej miejsca poswieca interpretagji literalnej. Dziwi¢ to moze szczegélnie w przypad-
ku autora, ktéry uchodzit za mistrza interpretacji duchowej. Jak mocno utozsamiano
go z tym modelem egzegezy, $wiadczy fakt, iz stat si¢ bohaterem glosnego utworu José
Francisca de Isli (1703-1781). Ten hiszpanski jezuita, znakomity pisarz i kaznodzieja,
zastynat ostra krytyka mistycznej interpretacji Pisma Swietego. Napisal satyre zatytulo-
wang Historia del famoso predicador Gerundio de Campazas, alias Zotes (1758), w ktdrej
gléwny bohater uosabial wszelkie grzechy, jakie przypisa¢ mozna uprawianiu wynatu-
rzonej alegorezy i pseudouczonemu kaznodziejstwu'®. W swej dosadnej krytyce (cho¢
naprawde przenikliwej i zabawnej) posunat si¢ de Isla tak daleko, ze jego dzieto zostato
wpisane do Indeksu ksiqg zakazanych. Uznano je za ,skandaliczne, bezbozne, bluznier-
cze, szkalujace, oczerniajace $wigta religic i duchownych Kosciota” (to stowa, ktéry-
mi éwezesna krytyka opisywala dzieto de Isli)'*. Wsréd bohateréw tak przesmiewczo
i ztosliwie opisanych w dziele de Isli jest ojciec Blas, okreslany jako predicador mayor.
Ten mistrz i autorytet gléwnego bohatera jest zarazem wecieleniem kaznodziejskiego
glupstwa i nieumiarkowania. Pierwowzorem ojca Blasa byl za$ dla jezuity wiasnie Joio
da Sylveira — teolog, egzegeta, kaznodzieja, ktdry uosabial jego zdaniem wszelkie sta-
bosci duchowej egzegezy'?. Paradoksalnie, tak ostra satyra skierowana przeciwko kar-
melicie musiata $wiadczy¢ o jego popularnosci i ciaglej zywotnoséci uprawianej przez
niego egzegezy, skoro de Isla wlasnie z niego uczynit wcielenie zdegenerowanej sztuki
kaznodziejskiej i egzegetycznej. Sylveira byl wybitnym teologiem. Musiat wigc zdawa¢
sobie sprawe z dyskusji, ktora zapoczatkowata reformacja, a podjela cze$¢ przedsta-
wicieli Kosciota katolickiego, dotyczacej zasadnosci tak powszechnie stosowanej in-
terpretacji duchowej. Po stronie katolickiej najmocniejszy glos nalezal do Richarda
Simona (1638-1712), francuskiego biblisty, oratorianina, nazywanego czasem ojcem
krytycznej biblistyki. Wydanie jego Histoire critique du Vieux Testament'™® z 1678
roku zostalo potepione i publicznie spalone. Wywolato jednak ferment i dyskusje

144 Tamze, s. 21 (§ 132). Pozostale przyktady to Jerozolima, oraz dwaj synowie Abrahama, jeden urodzony
z niewolnicy, drugi z kobiety wolnej (tamze, s. 21, § 131, § 133).

5 V. Pawlak, Koncept w polskich kazaniach barokowych, Lublin 2005, s. 40-41.

16 R. Haidt, Seduction and Sacrilege. Rhetorical Power in Fray Gerundio de Campazas, Cranbury 2002,
Associated University Presses, s. 30.

Y7 Diccionario bibliographico portuguez. Estudos de Innocencio Francisco da Silva applicaveis a portugal e ao
brasil, tomo quatro, t. 4, Lisboa 1860, s. 37 [hasto: ,Fr. Jodo da Silveira”]. W nocie poswieconej karmelicie
znajduje si¢ informacja o tym, ze to wlasnie on postuzylt de Isli za pierwowzor ojca Blasa.

8 Podreczna encyklopedia koscielna, t. 3536, s. 262-263 [hasto: ,,Simon Ryszard”]. Napisal on tez m.in.
Histoire critique du text du Nouvean Testament (1689), Histoire critique des versions du Nouveau Testament
(1690), Histoire critique des principaux commentaires du Nouveau Testament (1693).
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(zwlaszcza ze Simon nie zaprzestal pracy i wydawania kolejnych dziel) wokét krytyki
biblijnej i nowego spojrzenia na egzegeze, ktdra z tym si¢ wiazata (Histoire critique des
principaux commentaires du Nouveau Testament, 1693).

W rozbudowanym passusie traktatu Sylveiry dotyczacym senséw biblijnych wida¢
rozumienie miejsca i wagi sensu literalnego. Egzegeta wcale nie lekcewazy litery Pisma
Swietego, ale wyraza przekonanie, iz dostrzeganie przede wszystkim sensu dostownego
zuboza tekst biblijny. Postuguje si¢ obrazowym poréwnaniem, ktére wyjasni¢ miato
harmonig biblijnych senséw. Sens literalny jest jak kora czy tupina (cortex), rdzedt czy
ziarno (nucleus, medulla) za$ to sens duchowy. Cho¢ jedno bez drugiego nie istnieje, to
przeciez celem jest dotarcie do jadra. ,Przedarcie” si¢ przez zewngtrzng powloke (sens
literalny) pozwala dotrze¢ do najglebszej istoty rzeczy (sensu duchowego). W innym
miejscu sens literalny nazywa fundamentem, na ktérym wspiera si¢ konstrukcja sensu
duchowego'®. Mozna tu przywola¢ jeszcze stowa $w. Bonawentury, ktdry pisal wrecz:
,Kto gardzi literg Pisma, nie wzniesie si¢ nigdy do duchowych znaczed™"*".

Praktyka Wegrzynowicza-egzegety takie wlasnie podejscie to tekstu biblijnego po-
twierdza. Sens literalny nie ginie z pola jego widzenia. Jest istotny, poniewaz stanowi
pierwszy etap, niezbedny, by dotrze¢ do tajemnicy.

Pamigtad trzeba tez ciagle, ze sens literalny to nie tylko sensus simplex, bazujacy na
warstwie gramatyczno-historycznej, ale i sensus metaphoricus, ktéry zdecydowanie po-
szerzal mozliwosci interpretacyjne ekspozytora-kaznodziei. Ale nawet sensus simplex,
wbrew nazwie, nie byt tak oczywisty i jednoznaczny. Sylveira pisal wrecz o mnogosci
senséw literalnych. Ich Zrédtem byly wedtug niego nieskoficzona madroéé Boza, jezyk
hebrajski ze swej natury niejednoznaczny, rézne wersje Biblii, przy czym nawet réznice
interpunkcyjne przekladad si¢ mogly na rézne odczytania®'. Tak wiec semsus litteralis
simplex mégt stanowi¢ podstawe wielu wyktadni.

Nie mniej wazne dla rozwazan o Wegrzynowiczu jest przekonanie Sylveiry, ze
wielko$¢ i powaga Pisma Swietego wyraza si¢ whanie w mnogosci zawartych w nim
znaczel (,sub una littera multi sensus contineantur”)"*. Dotarcie do nich zalezy od
kompetenciji intelektualnych i duchowych egzegety. Istotne jest tez podkreslenie nie-
skoriczonego prawie potencjalu mozliwych znaczen, ktdre zawiera w sobie Biblia. Po-
wotat si¢ karmelita na $w. Augustyna, ktéry w dziele O nauce chrzescijariskiej dawat
interpretatorom przyzwolenie na takie egzegetyczne eksploragje:

Motze bowiem zasadnie zdarzy¢ sig, ze 6w autor [natchniony — dop. M.K.] w tych samych stowach,
ktére pragniemy zrozumied, zywit wlasnie taka mysl, jaka i my odczytalismy. Z pewnoscia bowiem Duch
Swiety, ktdrego on byl narzedziem, przewidzial, ze taka mysl przyjdzie do glowy czytelnikowi albo stu-

9 Tamze, s. 24 (S 155). ,Dicendum est quod in omni loco Sacrae Scripturae datur sensus litteralis, et super
ipsum sensum literalem, tanquam fundamentum erigimus, et construimus sensum spiritualem’.

150 Sw. Bonawentura, Breviloquium, s. 226.
51]. da Sylveira, dz. ¢yt., s. 25 (S 162).

152 Tamze, s. 23 (§ 144). Karmelita powolal si¢ tu na stowa $w. Tomasza: ,,Praeclarissima est dignitas Scrip-
turae, dum uno verbo multas sententias dicit, ac comprehendit, et ita Scriptura maxime ostenditur foecundis-
sima mysteriorum’” .
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chaczowi. Co wiccej, to on pokierowal tak, aby mysl taka nasunela si¢, poniewaz znajduje ona swoje
poparcie w prawdzie. W rzeczy samej bowiem, czyz mozna znalez¢ silniejszy i zarazem hojniejszy dow6d
Opatrznosci Bozej niz mozliwo$¢ interpretowania tych samych stéw na odmienne sposoby [...]".

Z tego swoistego przyzwolenia danego przez Ojca Kosciota wielokrotnie korzystal
Wegrzynowicz-egzegeta. Wyrazaja go dobrze chocby takie stowa wprowadzajace w za-
proponowana przez niego interpretacje: ,Inszy wprawdzie sens tego miejsca znajduje
u komentatoréw, ktéremu nie uwlocze; jednak i ten podobno pomiesci¢ si¢ moze”
(KN-7K, kol. 58).

Podsumujmy ten watek stowami §w. Bonawentury z Breviloguium, w ktérym zawiera
si¢ — jak to okreglit dominikanin Marie Dominique Chenu — bonawenturiafiski program

1154

hermeneutyki teologicznej'™, wywiedziony z mysli augustianiskiej'>. Pisal w nim:

Pismo Swiete posiada [...] glebie, o ktérej decyduje bogactwo senséw mistycznych. [...] jednym
tekstem rodzi wielorakie rozumienia'**.

[Habet postremo ipsa Scriptura profunditatem, quae consistit in multiplicitate mysticarum intelligentia-
rum. |...] in una littera multiformem parit intelligentiam]".

Przytoczono tutaj tez wersje facifiska, aby zwrdci¢ uwage na stowo ,,multiformem”
oddane w polskim tumaczeniu jako ,wielorakie”. Zawiera ono bowiem takze znacze-
nie, ktére w tlumaczeniu nie do korica wybrzmiewa — ,wieloksztattno$¢”. Fragment
z Breviloquium zyskuje, gdy zestawi¢ go ze stowami z Hexaemeronu:

Ponadto madro$¢ ukazuje si¢ jako wieloksztattna w misteriach Pisma Swictego. [...] Ta madros¢ jest
wicc nazywana wieloksztaltna, poniewaz jest wiele sposobéw jej wyrazania. I dlatego bylo konieczne,
zeby madros¢ ukazata si¢ w wielu figurach, w wielu tajemnicach, w wielu znakach [...].

[ltem, apparet sapientia ut multiformis in mysteriis divinarum Scripturarum. [...] Haec igitur sapientia
dicitur multiformis, quia multi sunt modi exprimends; et ideo necesse fuit, ut ostendatur sapientia in multis
Jguris, multis sacramentis, multis signis]">®.

Ta wieloksztaltnos¢ (multiformis) i wielo$¢ sposobdw (multi sunt modi exprimends)
wyrazania si¢ tajemnic boskich poprzez Pismo (nazywa ja Bonawentura sapientia mul-
tiformis), dopelnia madros¢ boska wyrazajaca si¢ poprzez stworzenie ,w $ladach dziel
Bozych” (sapientia omniformis)*. Umiejetno$¢ dostrzezenia i rozszyfrowania owej
mnogosci i wieloksztaltnoéci znakéw, ale tez postugiwania si¢ nimi byta zadaniem,
przed ktorym stawal teolog-kaznodzieja.

153 Sw. Augustyn, De doctrina christiana. O nauce chrzescijaiskiej, s. 155 (111, 27).

154 Cyt. za: S.M. Manelli, The Scriptural Foundations of Scotus’ Mariology, [w:] Blessed John Duns Scotus
and his Mariology: Commemoration of the Seventh Centenary of his Death: Acts of the Symposium on Scotus’
Mariology, Grey College, Durham—England, edited by PD. Fehlner, New Bedford 2009, Academy of the
Immaculate, s. 185.

155 Tamze, s. 186.

15 Sw. Bonawentura, Breviloquium, s. 222 (tekst polski).

157 Tamze, s. 191-192 (tekst tacifski).

158 Bonawentura z Bagnoregio, Konferencje o szesciu dniach stworzenia, s. 78-79 (11, 11-12).
159 Tamze, s. 82-83 (II, 20*).
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IV. Rola tytulowej metafory
w barokowych zbiorach kazan

(przeglad)

Kiedy w 1704 roku ukazywal si¢ drukiem pierwszy zbiér kazan Wegrzynowicza
(Melodyja Slwietego] Kazimierza), autor miat juz za soba 29 lat zycia we wspélnocie
zakonnej i 22 lata kaplaristwa. Przez dwa lata (1690-1692) byt kaznodzieja w Bieczu.
Od tego czasu minglo juz wtedy kilkanascie lat, a po raz drugi powierzong mu funk-
cje predykatora, tym razem wielickiego, dopiero rozpoczynal (petnit ja przez kolejne
sze$¢ lat). Wydaje si¢ wige, iz obszerny tom kazari maryjnych, ktérym rozpoczat swa
aktywno$¢ wydawnicza, nie wyrastal bezposrednio z jego do$wiadczeri na ambonie.
By¢ moze wladze zakonne prowincji (wéréd keérych zreszta byt sam Wegrzynowicz)
uznaly, ze czas juz, aby malopolscy reformaci pokazali swoje kaznodziejskie oblicze
szerszemu gronu odbiorcéw. Ostatnim reformatem w prowingji piszacym i wydajacym
kazania niedzielne i $wigteczne byt Franciszek Rychlowski. Ukazywaly si¢ one w la-
tach sze$¢dziesiatych i siedemdziesiatych. Juz po jego $mierci zbiér kazari maryjnych
(16675 1677)" i jeden ze zbioréw kazan niedzielnych (16725 1695)? zostaly wznowio-
ne. Z jednej strony $wiadczy to o wartoéci tych kazan, z drugiej wynikato by¢ moze
z braku nast¢pcy. Nie mozna wykluczy¢, ze w gre wchodzit tez element rywalizacji
miedzy prowincjg malopolskg i wielkopolska. Rok po wznowieniu kazan niedzielnych
Rychlowskiego, reformaci wielkopolscy wydali kazania niedzielne i $wiateczne swego
niedawno zmarlego wspétbrata, Berarda Gutowskiego®. Po ukazaniu si¢ za$ drukiem

' E Rychlowski, Kazania na swigta Panny Praenajswietszej z réznych doktoréw i autordw zebrane i napisane,
Krakéw 1667; drugie wydanie Krakow 1677.

2 Tenze, Kazanie dwojakie na niedziele catego roku. Teraz swiezo ku chwale Bozej i pospolitemu pozytkowi
ludzkiemu napisane i wydane, Krakéw 1672; drugie wydanie Krakéw 1695.

> B. Gutowski, Kazania na niedziele catego roku z przydatkiem po wickszej czgsci na swigta uroczyste,
koscielne i zakonne, takie o mece Paiskiej na wtorki wielkopostne. Wydane na wigkszq czes¢ i chwale Pana
Boga w Trdjcy Slwigtej] jedynego i wszystkich swigtych jego, Warszawa 1696.
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pierwszych kazan Wegrzynowicza (1704) prowincja wielkopolska opublikowata kaza-
nia niedzielne i §wiateczne Michala Y.osiowica (1706)%.

Zanim Wegrzynowiczowi powierzone zostato zadanie napisania cyklu kazan, jego
zakonna aktywno$¢ skupiona byla przede wszystkim na pracy naukowej i dydak-
tycznej (byt on lektorem teologii i filozofii) oraz pelnieniu odpowiedzialnych funk-
¢ji administracyjnych. Ostatecznie uznano, ze podota on jeszcze jednemu wyzwaniu.
Funkeje kaznodziei powierzono wigc doswiadczonemu juz teologowi, wieloletniemu
wykladowcy. Po raz pierwszy w swym zakonnym zyciu t¢ sama funkcje pelnit on przez
dwie kadencje pod rzad w tym samym miejscu. By¢ moze te sze$¢ lat spedzone w kon-
wencie w Wieliczce bylo czasem, ktéry wladze zakonne postanowily mu da¢, aby
mogt skupié si¢ na pracy pisarskiej. Objecie funkeji kaznodziei wiazalo si¢ bowiem
ze zwolnieniem z licznych czasochlonnych obowiazkéw. Wprawdzie w tym okresie
ukazaly sie tylko dwa tomy jego kazan (Melodyja S{wigtego] Kazimierza, 1704 i Kazan
niedzielnych ksigga pierwsza, 1708), ale te szes¢ lat spokojniejszej pracy zaowocowalo
w niedlugim czasie. W ciagu kolejnych siedmiu lat (1711-1717) wydal Wegrzyno-
wicz pig¢ zbioréw. Jego aktywnos$¢ na tym polu przerwala cigzka choroba (1717),
ktéra po czterech latach doprowadzita go do $mierci.

Cala kaznodziejska twérczos$¢ Wegrzynowicza jest niezwykle spdjna. Sprawia wra-
zenie realizacji scenariusza, ktéry ze wzgledu na ogrom przedsigwzigcia zostat zaplano-
wany na kolejne lata. Dzieli si¢ ona na dwie zasadnicze grupy: zbiory kazan maryjnych
oraz zbiory kazani niedzielnych i $wiatecznych.

— kazania maryjne:

* Melodyja Slwigtego) Kazimierza krdlewicza polskiego albo piesi ,Omni die etc.” ,Dnia kazdego
erc.” o Najswigtszej Pannie Maryi kazaniami chwale Najswietszej Panny i oraz potrzebne nauki chrzescijarn-
skie zamykajgcemi przyozdobiona. Przydane sq troje kazan Slwigtego] Kazimierza, takze regestr kazan albo
nauk duchownych na kazdg niedzielg, czesciq dla wygody ks. ks. plebandw, czesciq dla domowego czytania
wydana (1704),

o Alphabetum Immaculatae Conceptionis SS. Virginis Mariae seu discursus concionatorii, per titu-
los a literis alphabeti initiales. In quibus praemissa congrua moralitate, scriptualiter, figuraliter, docroraliter,
miraculose, scholastice; idque, theologice, philosophice, symbolice, poetice, anagrammatice, atque hbistorice,
SS. Deiparae conceptio sine labe elucidatur (1710),

o Syllabus Marianus syllabarum consonantium alias discursus concionatorii in titulos B. V. Mariae
a syllabis initiatos, in quibus, [praemissa congrua moralitate] scripturaliter, figuraliter, docroraliter, miraculo-
se, historice, SS. Deiparae laudes, praerogativae, mysteria etc., per omnes solemnes eius festivitates depraedican-
tur. Cum indice locupletissimo, nedum S. Scripturae, et rerum, sed et concionum reductarum pro dominicis ac
festis per annum, Leopoli (1717);

- kazania niedzielne i $wiateczne:

o Kazai niedzielnych ksigga pierwsza, to jest siedm trqb z Objawienia Jana Swigtego. Przeciwko
siedmiom gtéwnym grzechom napisane (1708),

* Nuptiae Agni, Gody Baranka Apokaliptycznego albo kazania na uroczyste swigta Pana Jezusowe,
Najswigtszej Panny i Swigtych Bozych napisane (1711),

4 M. Losiowic, Pastwa Stowa Bozego na stawnych, cudownym Bogarodzicy Planny] obrazem, Egkach
Bratyjartskich zebrana, a ku posithowi Chrystusowych owieczek i wygodzie pasterzéw ich do druku podana
[...] czgsd pierwsza, w ktdrej si¢ zawierajq kazania na niedziele i swigta, Torun 1706.
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o Kazan niedsielnych ksigga wtdra, to jest siedm kolumn domu madrosci duchownej albo poboznosci
alias o siedmiu cnotach chrzescijaiskich (1713),

* Kazar niedzielnych ksi¢ga traecia albo nauki o czterech rzeczach ostatecznych przez catoroczne niedziele
roztozone (1714).

Prawie wszystkie tytuly zbioréw (oprécz ostatniego) zawieraja rodzaj konceptu
(wyrézniono go pogrubiona czcionka). Zagadnienie kazari jako konceptéw zostato
juz w badaniach podjete. Wiestaw Pawlak zwrdcit uwagg, ze cho¢ teoretycy tego typu
kazania nie wyrézniali i nie definiowali, to jednak w praktyce kaznodziejskiej byly one
powszechne. Rozwinigcie przedlozonej w tytule sermonis metafory stato si¢ wrecz jed-
nym ze znakéw rozpoznawczych barokowego kaznodziejstwa. Zanim jednak podjeta
tu zostanie kwestia kazan konceptystycznych tworzonych przez Wegrzynowicza, warto
rozpoczaé od poziomu ogélniejszego — catego zbioru — i zobaczy¢, jaka rolg na tym
poziomie ideowej i kompozycyjnej organizacji odgrywal tytutowy koncept.

Sposéb, w jaki tytuly formutowal Wegrzynowicz, nie odbiega od praktyki innych
barokowych kaznodziejéw (mowa tutaj tylko o katolickich zbiorach kazan niedziel-
nych i $wiatecznych). W zbiorach kazani z tamtego okresu mozna wyrézni¢ dwa zasad-
nicze typy tytuléw’. Pierwsza grupe stanowig tytuly informacyjno-opisowe, zazwyczaj
w najprostszej formule, ktére przekazuja podstawowe wiadomosci o przeznaczeniu
kazan, to jest przypisaniu ich okreslonym uroczystosciom badZ/i swigtom, rzadziej
zawierajace inne komunikaty (wyréznione nizej jako grupa I)°. Druga grupa tytuléw
to takie, w ktérych podstawowy komponent informacyjno-opisowy wzbogacony byt
o element na poly literacki. Czesto nie dostarczal on dodatkowych informacji o zbio-
rze, raczej enuncjowal postawe nadawcy (kaznodziei), charakter komunikatu (kazania)
i cel, jaki ma on spelnia¢ (wyréznione nizej jako grupa II A). Bywalo jednak, ze rola
poetycko-retorycznej skladowej nie ograniczata si¢ do pelnienia funkgji informacyj-
no-estetycznej. Znajdowala ona bowiem mniejsze badz wigksze zastosowanie w idei
i kompozycji catego zbioru (wyréznione nizej jako grupa II B). Ponizej przedstawiono
przyklady tytuléw zbioréw w obrebie tego zasadniczego podziatu.

I. TYTULY INFORMACYJNO-OPISOWE
— zbiory kazan niedzielnych

Kazania na niedgiele catego roku (Franciszek Rychlowski 16647, Aleksander Lorencowic 16718,
Pawel Kaczyniski 1675, Jakub Filipowicz 1725'°, Maciej Muchowski 1730'"),

> Klasyfikacje tytuléw polskich kazani pogrzebowych zaproponowal M. Skwara, O gytutach polskich kazar
pogrzebowych z XVII w., [w:] Dzielo literackie i ksigtka w kulturze. Studia i szkice oftarowane Profesor
Renardzie Ocieczek w czterdziestolecie pracy naukowej i dydaktycznej, red. 1. Opacki, przy udziale B. Ma-
zurkowej, Katowice 2002, s. 436—440.

¢ Za przyktady postuzyly mi zbiory kazari wydawane od wieku XVII do potowy wieku XVIIL

7 E Rychlowski, Kazania na niedziele catego roku [...] napisane i wydane. Na kazdg niedzielg po dwojgn
kazat, Krakéw 1664; tenze, Kazania dwojakie na niedziele catego roku, Krakéw 1672.

8 A. Lorencowic [Lorencowicz], Kazania na niedziele catego roku [...], [Kalisz] 1671.

° 2. Kaczyniski, Kazania na niedziele catego roku, [Kalisz] 1675.

10]. Filipowicz, Kazania na niedziele catego roku po Smierci jego wydane, Lwéw 1725.

" M. Muchowski, Kazania na niedziele catego roku, [Sandomierz] 1730.
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Kazania na niedziele doroczne dla wigkszej czci i chwaly Boga w Tidjcy Jedynego [...] (Benedykt (od $w.
Jézefa) Zawadzki 1700)'2,

Niedziele kaznodzicejskie, to jest kazania na niedziele catego roku (Stanistaw Bielicki 1712)'3,

Rok kaznodziejski albo kazania na niedziele catego roku (1dzi (od $w. Jézefa) Madejski 1741)';

— zbiory kazan $wiatecznych

Kazania na swigta Panny Praenaswigtszej z réznych doktoréw i autoréw zebrane i napisane (Franciszek
Rychlowski 1667)",

Kazania na swigta uroczyste dla wigkszej czci i chwaly Boga w Trdjcy Jedynego [...] (Benedykt (od $w.
Jézefa) Zawadzki 1702)',

Swigta kaznodziejskie, to jest kazania doroczne na uroczystosci swigtych Bozych (Stanistaw Bielicki
1717)7,

Kazania na swigta catego roku (Pawel Kaczyniski 1684, Jakub Filipowicz 1723"),

Kazania na réznych publikach tak w ordynaryjne, jak w inne partykularniejsze swigta po pierwszych
w Polszcze ambonach [...] miane (Franciszek (od $w. Jézefa) Whocki 1741)%;

— zbiory kaza mieszanych: niedzielnych i $wigtecznych

Kazania i homilije na niedziele doroczne, takze swigta uroczystsze [...] (Tomasz Mlodzianowski
1681)2,

Kazania na niektdre swigta i niedgiele z dorocznych |...] (Szymon Karpinski 1690)*,

Kazania na niedziele catego roku z przydatkiem po wickszej czgsci na swigta uroczyste koscielne i zakonne

[...] (Berard Gutowski 1695)%,

2 B. (od $w. Jézefa) Zawadzki, Kazania na niedziele doroczne dla wigkszej czci i chwaly Boga w Trdjcy
Jedynego [...], t. 1, Warszawa 1700.

13 S. Bielicki, Niedziele kaznodziejskie, to jest kazania na niedziele catego roku, [Czgstochowa] 1712.

¥ 1. (od $w. Jézefa) Madejski, Rok kaznodziejski albo kazania na niedziele catego roku wypracowane |...],
Krakéw 1741.

5 E Rychlowski, Kazania na swigta Panny Przenaswigtszej z réznych doktordw i autordw napisane, Krakéw

1667.

16 Benedyke (od $w. Jézefa) Zawadzki, Kazania na swieta uroczyste dla wigkszej czci i chwaty Boga w Trdjcy
Jedynego [...], t. 2, Warszawa 1702.

\7'S. Bielicki, Swigta kaznodziejskie, to jest kazania doroczne na uroczystosci swigtych Bozych, Kalisz 1717.
'8 P. Kaczyniski, Kazania na swigta catego roku, [Kalisz] 1684.
19]. Filipowicz, Kazania na swigta catego roku [...] po smierci jego wydane, Lwéw 1723.

2 Franciszek (od $w. Jézefa) Wlocki, Kazania na réznych publikach tak w ordynaryjne, jak w inne partyku-
larniejsze swigta po pierwszych w Polszcze ambonach |...] miane, Krakéw 1741.

2T, Mlodzianowski, Kazania i homilije na niedziele doroczne, takze swigta uroczystsze dia wigkszej chwaty
Boga, Kréla krélow [...] na cztery tomy roztozone, t. 1-4, Poznan 1681.

22 Sz. Karpitiski, Kazania na nicktore swigta i niedziele z dorocznych [...], [Krakéw] 1690.

» B. Gutowski, Kazania na niedziele catego roku z przydatkiem po wigkszej cagsci na swieta uroczyste, ko-
scielne i zakonne, takze o mece Pariskiej na wrorki wielkoposine. Wydane na wigkszq czes¢ i chwate Pana Boga
w Trojey Slwietej] jedynego i wszystkich swigtych jego, Warszawa 1696.
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Kazania na dni Paiskie, na uroczystosci Bogarodzice Panny Niepokalanie Poczetej, na swigta osobliwe
stug Paiskich w réznych kosciotach odprawione [...] (Sebastian Piskorski 1706)%,
Kazania na niedziele catego roku i swigta Chrystusowe (Bonawentura Gelarowski 1727)%;

— zbiory, ktérych tytuly wskazuja na typ kazania badz jego formalng dominante

Rozmyslania albo lekcyja duchowna miasto kazania na swigta uroczyste etc., wszgystkie niedziele dni
do roku napisane [...] (Tomasz Miodzianowski [1680])%,

Kazania niektdre panegiryczne na uroczystosci swietych, z kaznodziejskich ambon publicznie ogloszone
(Stanistaw Horolt 1717)%,

Kazania moralne na niektére swigta (Gordian Wasowski (Wassowski) 1743)%.

IT A. TYTULY Z KOMPONENTEM POETYCKO-RETORYCZNYM
— opisujace typ kazari zwiazany z uroczystosciami, na jakie przypadaja

Swigtnica Pariska zamykajgea w sobie kazania na uroczystosci swigt catego roku (Szymon Starowolski
1645)%,

Arka Testamentu zamykajgca w sobie kazania niedzielne catego roku [...] (Szymon Starowol-
ski 1648)%°,

Gospodarz nieba i ziemie Jezus Chrystus, Syn Bozy, Bdg Weielony [...] w przednie tajemnic i dziet swoich
urocgystosci [...] na kazaniach wystawiony (Jacek Liberiusz 1665)',

Dni Pariskie storicem boskiego stowa wypogodzone, to jest kazania na niedziele catego roku (Jan Wolski
1714)%,

Korona z przeswietnych dostojnosci z cndt nieskoriczonej godnosci, z task nieprzebranej hojnosci uwita |...]
Krélowej nieba i ziemie, Najswigtszej Boga Matce Pannie Maryi, tronu Dawidowego prawdziwej dziedziczce
w kazaniach na jej uroczystosci [...] oftarowana (Jan Damascen (od Matki Bozej) Kaliriski 1726),

24S.]. Piskorski, Kazania na dni Pariskie, na uroczystosci Bogarodzice Panny Niepokalanie Poczetej, na swigta
osobliwe stug Paiskich w réznych kosciotach odprawione [...], cz. 1-3, Krakéw 1706.

» B. Gelarowski, Kazania na niedziele catego roku i swigta Chrystusowe, Toruri 1727.

26 T. Miodzianowski, Rozmyslania albo lekcyja duchowna miasto kazania na swigta uroczyste etc., wszystkie
niedziele dni do roku napisane |...] na trzy ksi¢gi podzielone, Poznari [1680].

¥ S. Horolt, Kazania niektdre panegiryczne na uroczystosci swigtych, z kaznodziejskich ambon publicznie
ogtoszone, Kalisz 1717.

8 G. Wasowski [Wassowski], Kazania moralne na niektére swigta, Krakéw 1743.

2 Sz. Starowolski, Swigtica Partska zamykajgca w sobie kazania na uroczystosci swigt catego roku |...],

Krakéw 1645.

¥ Tenze, Arka Testamentu zamykajaca w sobie kazania niedzielne catego roku na dwie czgsci rozdzielone [...],
cz. 1-2, Krakéw 1648.

3! ]. Liberiusz, Gospodarz nieba i ziemie Jezus Chrystus, Syn Bozy, Bdg Weielony, Zbawiciel i naprawca swiata
w przednie tajemnic i dziet swoich uroczystosci [...] na kazaniach wystawiony, Krakéw 1665.

2 J. Wolski, Dni Pasiskie storicem boskiego stowa wypogodzone, to jest kazania na niedgiele catego roku,
[Czestochowa] 1714.

3 ].D. (od Matki Bozej) Kalifiski, Korona z przeswietnych dostojnosci z cndt nieskoriczonej godnosci, z task
nieprzebranej hojnosci wwita [...] Krélowej nieba i ziemie, Najswigtszej Boga Matce Pannie Maryi, tronu
Dawidowego prawdziwej dziedziczce w kazaniach na jej uroczgystosci [...] ofiarowana, Warszawa 1726.
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Godziny kaznodziejskie w niedziele catego roku nieszpornemi kazaniami wymierzone [...], pokazane
roku, ktdrego Jezus, Storice Sprawiedliwosci, na kompasie natury ludzkiej, zbawienne dla nas meki swojej
wymierzyt godziny, Poznan 1747 (Manswet Grabowski 1747)%;

— opisujace liturgiczne przeznaczenie kazan, postawe kaznodziei, cel, jaki sobie
stawia, charakter komunikatu (mogly wystgpowa¢ tylko niektdre z tych elementéw
badz wszystkie)

Ksiggi cwiczenia chrzescijanskiego (Gabriel Zawieszko [Leopolita] 1611)%,

Dzieto zbawienia ludzkiego wystawione, to jest przedniejsze zywota Plana] Jezusowego i Przenajswigtszej
Jjego Rodzicielki Planny] Maryjej tajemnice na kazaniach [...] objasnione (Antoni Stefanowicz [Stephano-
wicz], Krakéw 1678)%,

Pochodnia Stowa Bozego w kazaniach niedzielnych catego roku na oswiecenie i zapalenie rozuméw
i afektow chrzescijanskich |...] wystawiona (Jan Krosnowski 1689)%,

Zarliwa glosu apostolskiego odnowa przy dorocznych uroczystosciach swigtych Bogych ku zbudowaniu
dusz, [...] to jest kagania na wszystkie swigra (Jan Stanistaw Kostka Wujkowski [Wojkowski] 1723)%,

Katedra kaznodzieje niedzielnego na rok caty krayzem ... podwyzszona, swiattem ksigzycowym oswieco-
na, z siebie ciemna |...] (Franciszek Kowalicki 1725)%,

Klucze do skarbu serdecznego w stowie Bozym utajone |...] z roczng pensyjq niedzielnych kazar i hotduja-
cq bohatyrskiemu honorowi unizonosciq [...] ofiarowane (Atanazy Ludwik Kiersnicki [Kiersnicki] 1725)%,

Wolny glos méw niedzielnych najdzielniejszym glosem tak na puszczy literatnego sekwestra, jako na pu-
blikach statystycznych [...] z wigzdw prywatnego milczenia oswobodzony |...] (Atanazy Ludwik Kiersnicki
[Kiersnicki] 1727)%,

Socyjusz* kaznodziei odswietnego przed twarzq Chrystusowq i swigtych jego idgcy, abo mowy odswigtne
drugie (Franciszek Kowalicki 1728)%,

Grot stowa Bozego wskros serce grzesznika przenikajacy, to jest kazania na niedziele catego roku w zarli-
wosci ducha miane i tatwym sposobem do pojecia i wymdwienia napisane (Jan Stanistaw Kostka Wujkowski

[Wojkowski] 1731)%,

3 M. Grabowski, Godziny kaznodziejskie w niedziele catego roku nieszpornemi kazaniami wymierzone |...],
pokazane roku, kidrego Jezus, Storice Sprawiedliwosci, na kompasie natury ludzkiej, zbawienne dla nas meki
swojej wymierzyt godziny, Poznan 1747.

¥ G. Zawieszko [Leopolital, Ksiggi cwiczenia chrzescijariskiego, [Lwéw] 1611.

3 A. Stefanowicz [Stephanowicz], Dzielo zbawienia ludzkiego wystawione, to jest przedniejsze zywota Plana) Jezu-
sowego i Przenajswigtszej jego Rodzicielki Planny) Maryjej tajemnice na kazaniach |...] objasnione, Krakéw 1678.

%7 ]. Krosnowski, Pochodnia Stowa Bozego w kazaniach niedzielnych calego roku na oswiecenie i zapalenie
rozumdw i afektéw chrzescijanskich |...] wystawiona, Lublin 1689.

3 J.S.K. Wujkowski [Wojkowskil, Zarliwa glosu apostolskiego odnowa przy dorocznych uroczystosciach
swigtych Bozych ku zbudowanin dusz, |...] to jest kazania na wszystkie swigta, Warszawa 1723.

¥ F. Kowalicki, Katedra kaznodzieje niedzielnego na rok caty krzyzem [...] podwyzszona, swiattem ksigzycowym
oSwiecona, z siebie ciemna [...], Sandomierz 1725.

“ A.L. Kierénicki [Kiersnicki], Klucze do skarbu serdecznego w stowie Bozym utajone |...] z roczng pensyjq
niedzielnych kazan i hotdujacq bobatyrskiemu honorowi unizonosciq [...] oftarowane, Wilno 1725.

1 Tenze, Wolny glos méw niedzielnych najdzielniejszym glosem tak na puszczy literatnego sekwestra, jako na
publikach statystycznych |...] z wigzdw prywatnego milczenia oswobodzony [...], Warszawa 1727.

2 Socyjusz — towarzysz, wspélnik, kompan, sprzymierzeniec.

# F. Kowalicki, Socyjusz kaznodziei odswigtnego przed twarzq Chrystusows i swietych jego idgcy, abo mowy
odswigtne drugie, [Sandomierz] 1728.

# ].S.K. Wujkowski [Woykowskil, Grot stowa Bozego wskros serce grzesznika przenikajqcy, to jest kazania
na niedziele catego roku w zarliwosci ducha miane i tatwym sposobem do pojecia i wymdwienia napisane,
t. 2, Kalisz 1732.
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Dni wybranych stug boskich jasnoscig praykladnych cndt swoich swietne i odswigine albo kazania na
Swigta catego roku (Jan Wolski 1738)%,

Obrdr catego roku kazaniami niedzielnemi ku wiecznosci skierowany, w przeswietnej kolegiacie fo-
wickiej przy frekwencyi godnego audytora kaznodziejskim stylem remonstrowany [...] (Rajmund Cza-
szyniski 1745)%.

Wymienione rodzaje tytuléw s3 charakterystyczne takze dla zbioréw znanych nam
z XV i XVI wieku, tak polskich, jak i facinskich, przy czym dominowaly wtedy zde-
cydowanie te o formie najprostszej, informacyjno-opisowe?’. Znamienne jest, ze kato-
liccy kaznodzieje w wieku XVII rezygnuja z terminu ,,postylla”. Forma poswiadczona
w polskim kaznodziejstwie juz w XIV wieku®, w XVI przezywala szczegdlny rozkwit
za sprawg, Postylli domowej Marcina Lutra. Dzielo Lutra stalo si¢ wzorem do nasla-
dowania dla protestantéw i punktem odniesienia dla krytykujacych je kaznodziejow
katolickich®. Dwie najbardziej znaczace szesnastowieczne postylle katolickie — Postyl-
la katoliczna Jakuba Wujka i Postilla orthodoxa Marcina Bialobrzeskiego — powstaly
z mysla o przeciwstawieniu si¢ coraz liczniejszym i coraz bardziej popularnym po-
styllom protestanckim. Okreslajace je przymiotniki ,katoliczna” i ,,0rthodoxa” suge-
rowaly 6w konfrontacyjny charakter, bycie po wlasciwej, prawowiernej stronie sporu.
W wieku XVII strona katolicka ,,oddaje” termin protestantom i zostaje on niejako
przypisany ich kaznodziejstwu.

Wiek XVII przyniést nowy sposéb formulowania tytutéw zaréwno pojedynczych
kazan, jak tez ich zbioréw. Stata za tym nowa poetyka, z tak waznym dla niej konceptem,
ale takze przemiany modelu retorycznego. Ars praedicandi pozostawala bowiem pod
wplywem retoryki i poetyki $wieckiej. Przemiany tychze znajdowaly odzwierciedlenie

® ]. Wolski, Dni wybranych stug boskich jasnoscig przyktadnych cndt swoich swietne i odswigtne albo kazania
na swigta catego roku, Lwow 1728.

 R. Czaszynski, Obrdt catego roku kazaniami niedzielnemi ku wiecznosci skierowany, w przeswietnej

kolegiacie towickiej przy frekwencyi godnego audytora kaznodziejskim stylem remonstrowany |...],
Warszawa 1745.

7 W $rodowisku katolickim w XVII wieku z uzycia wyszed! termin ,postylla”. Choé¢ wiele zbioréw
formalnie spelnialo kryteria postylli, czyli homilijnych komentarzy do ewangelicznych czytad, to
w przeciwieristwie do $rodowiska protestanckiego, gdzie wciaz byl on w uzyciu, z nazwy tej zrezyg-
nowano.

“® M. Kuran, Retoryka jako narzedzie perswazji w postyllografii polskiej XVI wieku (na przyktadzie ,,Po-
stylli katolicznej” Jakuba Wujka), £.6dz 2007, s. 65-68. Przywolane tu zostaly prace badaczy piszacych
o $redniowiecznej polskiej postyllografii (K. Kolbuszewskiego, W.A. Jougana, A. Briicknera, ]. Wolnego).
Wykaz najstarszych zachowanych polskich postylli zob. w: W. Wistocki, Kazalog rekopiséw Biblioreki Uni-
wersytetu Jagiellotiskiego, cz. 1: Witgp. Rekopisy 1-1875, Krakéw 1877-1881, s. 380 (poz. 1561-1566),
s. 398-399 (poz. 1651) i in. Uwzgledniono tu tylko pozycje (nie wszystkie), w ktérych pojawia si¢
termin postilla. Nie jest on jednak niezbedny, aby zbiér homilii uzna¢ za postylle. W wiekszosci przypad-
kéw pojawia si¢ okreslenie sermones de tempore et de sanctis. Jesli mamy do czynienia z komentarzami do
ewangelicznych perykop, wéwczas zbidr uzna¢ mozna za postylle.

# M. Hanusiewicz-Lavallee, Dawne i nowe. Tozsamos¢ wyznaniowa katolikéw swieckich w potrydenckiej Rze-
cgypospolitej, [w:] Formowanie kultury katolickiej w dobie potrydenckiej. Powszechnosé i narodowos¢ katolicyzmu
polskiego, red. nauk. J. Dabkowska-Kujko, ,,Hermeneutyka Wartosci”, t. 6, Warszawa 2016, s. 130-133.
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w jezyku kaznodziejéw. Nie mogto by¢ inaczej. Zywy i skuteczny perswazyjnie kontake
z odbiorcg wymagal méwienia do niego w sposéb odpowiadajacy jego gustomiprzy-
zwyczajeniom (wynikajacym z wyksztalcenia, udzialu w zyciu publicznym, z szeroko
pojetej kultury zywego stowa, ktdrej byt uczestnikiem)*.

Podreczniki retoryki, na ktérych bazowalo ksztalcenie przyszlych kaznodziejéw,
mimo Zze zazwyczaj bardzo drobiazgowo opisujace poszczegélne elementy mowy-
-kazania, tytulom uwagi nie poswigcaly. Oczywiscie w przypadku kazania trudno
méwi¢ o tradycyjnym rozumieniu tytutu. Role zblizong do tego, jak wspdlczesnie
pojmujemy jego miejsce i funkeje, pelnito propositio. Nalezatoby wigc ewentualnych
wskazéwek szukaé przy omawianiu w podrecznikach retoryki tego whasnie pojecia.
Czy jednak uwagi dotyczace pojedynczego kazania mozna odnie$¢ do zbioru kazan?
Wskazéwke dotyczaca tytutu w strukeurze wigkszej niz pojedyncze kazanie znalaztam
w osiemnastowiecznej pracy franciszkanina rekolekta (to jest przedstawiciela rodziny
franciszkandéw $cislejszej obserwancji’!, tej samej, co reformaci) Wallafrida Hillingera.
W dziele zatytulowanym Ars bene dicendi de suggestu ecclesiastico, seu rhetorica sacra
[...]"* znajdujemy lakoniczne, acz wazne zdanie: ,,Quod in libro titulus, hoc in oratione
propositio est” (,Czym dla ksiazki tytul, tym dla mowy przedlozenie”)>.

Propositionem Hillinger zdefiniowal jako cz¢$¢ kazania (oratio sacra), w ktérej
w najkrétszy sposdb zawiera si¢ jego idea (,Propositio est ea pars orationis, quae illius
argumentum brevissime complectitur™*). Wymieni tez jej pozadane cechy. Powinna
by¢ krétka (brevis), klarowna (perspicua), prosta (simplex), wyczerpujaca i pojemna
(comprehensiva), w sposdb intrygujacy stawiajaca problem (controversa), dostosowana
do miejsca, czasu i odbiorcow (sit accommodata loco, tempori, auditoribus)>. Co wazne,
cala istota kazania powinna zawrze¢ si¢ w jednej konstrukcji gramatycznej®. Ana-
logiczne informacje na temat przedlozenia znajdujemy w retorycznym skrypcie za-
chowanym u reformatéw. Propositio okre$lona jest tam mianem krétkiego, a zarazem
mozliwie pelnego przedstawienia przedmiotu, o ktérym traktowaé bedzie kazanie”.
Charakteryzowana jest, podobnie jak u Hillingera, terminami: jasna (clara), zawarta

0 M. Korolko, O kunszcie oratorskim staropolskiego kaznodziejstwa, [w:] Kultura zywego stowa w dawnej
Polsce, red. H. Dziechciriska, Warszawa 1989, s. 86.

5! Rekolekei to odpowiednik reformatéw. Nazwa tg okreslano franciszkanéw $cidlejszej obserwancii
z terenéw Francji, Anglii, Niderlandéw i krajéw niemieckich.

52\¥. Hillinger, Ars bene dicends de suggestu ecclesiastico, seu rhetorica sacra in qua traditur methodus quam-
vis elocutionem sacram secundum certas leges componendi, apta voce pronuntiands, apposita denique actione
nervose animand; [...], Augustae Vindelicorum [Augsburg] 1770.

5 Tamze, s. 13.
4 Tamze.
% Tamze, s. 14—15.

>Tamze, s. 14. ,,Hoc aevo, ut propositio fiat, tota sermonis substantia in unam constructionem gram<amaticalem
constringi soler”.

57 [O gloszeniu kazan), k. [6]v. ,Propositio concionis est ipsa enuntiatio materiae tractandae brevibus verbis
eam universam complictens”.
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w jednym krétkim periodzie (,brevis una periodo illaque paucis verbis comprehensa”),
oddajaca w pelni istote kazania (,debet esse comprehensiva totius quidquid in concione
dicetur™®). Reformacki lektor na okreslenie funkeji propositionis uzyl obrazowej meta-
fory. Nazwat ja bowiem przedsionkiem (vestibulum), do ktérego odbiorca wstapiwszy,
zaintrygowany, zapragnie wejs¢ dalej, by dotrze¢ do samej istoty mowy*”. Metafora ta
ma cyceroniafiska genezg. Cyceron bowiem w traktacie O mdwcy pisat:

Lecz jak przed domami i $wiatyniami nalezy wznies¢ przedsionki (vestibula) i bramy (aditus), tak tez
w mowach sadowych nalezy na poczatku umiesci¢ wstepy bedace w odpowiednim stosunku do porusza-
nej materii®.

W dalszej cze¢sci wywodu Hillinger szczegétowo wymienit mozliwe zrédta przedto-
zenia (methodus propositionis) oraz sposoby jezykowego uksztaltowania (elegantia pro-
positionis)®'. W wigkszosci retorycznych podrecznikéw dla kaznodziejéw znajdujemy
szczegdlowe informacje dotyczace regut konstruowania propositionis, a wiele z nich
mogloby takze znalez¢ zastosowanie, gdy chodzi o tytul dzieta. Trzeba jednak zacho-
waé ostrozno$¢ w odnoszeniu zasad dotyczacych przedtozenia do sposobéw konstru-
owania tytutu dzieta. Szczegélnie dotyczy to zbioru kazan, ktéry jest konglomeratem
form strukturalnie podobnych, jednak tematycznie odr¢bnych i samodzielnych. Naj-
czgstszym 1 najoczywistszym spoiwem, na ktérym opierano tytul, bylo powiazanie
kazan z porzadkiem roku koscielnego, badz calego (kazania na niedziele i/lub $wigta),
badZ jego czgéci (np. kazania postne czy adwentowe). Porzadek roku liturgicznego
determinowat zarazem uklad zbioru (od tej reguly odstgpowano czasem w przypad-
ku sermonarzy o $wietych). Bywalo, iz dodatkows informacja, ktéra odnajdujemy
w tytule zbioru, jest wskazanie na szczegblny rodzaj czy charakter zawartych w nim
kazan, ktéry autor chcial uwydatnié¢, np. ich wymiar tropologiczny (Kazania moralne
na nicktdre swigta Gordiana Wasowskiego), zwiazek z Liturgia Godzin i tzw. kazania
nieszporne (Godziny kaznodziejskie w niedziele catego roku nieszpornemi kazaniami wy-
mierzone Mansweta Grabowskiego), czy charakter enkomiastyczny (Kazania niektore
panegiryczne na uroczgystosci swigtych Stanistawa Horolta®).

Dominanta inna niz strukturalna (porzadek roku liturgicznego) czy funkcjonalna
(typ kazania) w tytutach zbioréw kazan (ciagle mowa jedynie o kazaniach na niedziele
i/badz swigta) do korica wieku XVI jest dos¢ rzadka. Jesli juz, to spotkamy ja raczej
w zbiorachlacifskich, a nie polskich. Za najwczesniejsze odnotowane przyktady mozna

58 Tamze, k. [6]v (lokalizacja dotyczy wszystkich trzech cytatéw).

% Tamze, k. [7]v. ,,Debet esse enim brevis cum enim orationis sit quoddam vestibulum auditorem fatigabit
cupientem in ipsa interiora orationis intrare, si Zongiorz' circuitu meretur”.

% M.T. Cyceron, O mdwcy, przekl., wstgp i komentarz B. Awianowicz, Kety 2010, Seria dwujezyczna
,Ad Fontes”, t. 19, s. 488—489 (Ks. II, § 320).

' \W. Hillinger, 4z. cyt., s. 15-28.

2 S. Horolt, Kazania niektdre panegiryczne na uroczystosci swigtych z kaznodziejskich ambon publicznie
ogloszone, Kalisz 1717.
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uzna¢ zbiory Joannesa Sylvanusa Polonusa, wpierw norbertanina, potem kameduly,
spowiednika Wiadystawa Jagielly. Byt on autorem trzech zbioréw kazan: Linea salutis
eterne (1405; na niedziele calego roku), Exemplar salutis (1409; na swicta); Quadrage-
na salutis (1436; kazania postne)®. Juz ten przyklad pokazuje pewna prawidlowosé.
Kaznodzieje tworzacy zbiory caloroczne, ale podzielone na niedzielne i $wiateczne,
ktérych tytuly posiadaly komponent literacko-retoryczny, dos¢ czesto prébowali za-
chowa¢ spéjnos¢ pomiedzy poszczegblnymi czesciami. Wyrazala si¢ ona w brzmieniu
tytutdw, w sposéb widoczny powigzanych ze sobg czgstokro¢ analogiczng strukeura
skadniowa (np. Jerzego De¢bskiego [Dembskiego] Trojaki pokton kaznodziejski nie-
dzielny [...]% oraz Trojaki pokton kaznodziejski odswigtny [...]®), czasem uzupelniong
dodatkowo komplementarna metaforg (np. Jacka Liberiusza Gospodarz nieba i ziemie
Jezus Chrystus, Syn Bozy, Bog wcielony |...] w przednie tajemnic i dziet swoich uroczystosci
[...] na kazaniach wystawiony* oraz Gospodyni nieba i ziemie Naswi¢tsza Panna Ma-
ryja dwudziestq kazar na hymn koscielny ,,O gloriosa Domina” etc. |...] stawiona®), czy
kluczowym stowem pelniacym role ideowego tacznika (np. Onufrego od Najswigtsze-
go Sakramentu Danilewicza Nowy Aaron Nazareriski Jezus |...] swiatu ogloszony®® oraz
Rézdzka Aaronowa [...], Maryja Panna [...] kazaniami wystawiona®).

Momentem przefomowym, w ktérym zaczynaja liczniej pojawia¢ si¢ tak formulo-
wane tytuly, sa lata osiemdziesigte XVI wieku. Wtedy to ukazujq si¢ Flores sermonum in
Evangelia dominicalia post festum Sanctissimae Trinitatis [...] Mikolaja z Wilkowiecka”
oraz Stanistawa Sokotowskiego Nuntius salutis sive de incarnatione’.

Oba zbiory zawieraja zaledwie po kilka (odpowiednio sze$¢ i pig¢) kazani. U Miko-
taja z Wilkowiecka to kazania na pie¢ niedziel po uroczystosci Tréjcy Swictej (na nie-
dziele piata przeznaczyl dwa), u Sokotowskiego pig¢ kazan dotyczacych teologicznej

63 J. Pelczar, Zarys dziejow kaznodziejstwa w Polsce, Krakéw 1917, s. 66.
¢ J. Debski [Dembskil, Trojaki pokton kaznodziejski niedzielny, t. 1, Sandomierz 1725.

 Tenze, Trojaki pokton kaznodziejski odswietny czci i chwale Trdjcy Najswietszej [...] oddany, t. 1, Sando-
mierz 1729.

% J. Liberiusz, Gospodarz nieba i ziemie Jezus Chrystus, Syn Bozy, Bég wcielony, Zbawiciel i naprawca swiata
w przednie tajemnic i dziet swoich uroczgystosci [...] na kazaniach wystawiony, Krakéw 1669.

7 Tenze, Gospodyni nieba i ziemie Naswigtsza Panna Maryja dwudziestq kazan na hymn koscielny ,,O glo-
riosa Domina” etc. po réznych w Krakowie kosciotach [...] stawiona, Krakéw 1650.

% O. (od Najswictszego Sakramentu) Danilewicz, Nowy Aaron Nazareriski Jezus, wedtug porzadkn
Melchizedechowego najwyzszy kaptan w trynitarskich bagylikach |...] innotescencyjq kaznodziejskq swiatu
ogloszony, Wilno 1730.

© Tenze, Rézdika Aaronowa w Arce najliczniejszych fask boskich zambknigta, najjasniejsza nieba i ziemi
krélowa Maryja Panna w urocgystych festach swoich przed polskim swiatem kazaniami [...] wystawiona,
Wilno 1732.

7" M. z Wilkowiecka, Flores sermonum in Evangelia dominicalia post festum Sanctissimae Trinitatis, Ecclesiae
Catholicae usurpata. Ex patribus reliquisque priscis et neotericis orthodoxis scriptoribus, in eorum qui libro-
rum copia destituuntur gratiam, magno studio et sumptu elaborati, Cracoviae [1579].

V'S, Sokotowski, Nuntius salutis, sive de incarnatione, ad laudem Dlomilni nostri lesu Christi eiusque;
gloriosissimae matris honorem, Cracoviae 1588.
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idei wcielenia. W obu zbiorach dostrzec mozna zaréwno nowy sposéb formutowania
tytutu, jak i pierwsze, jeszcze do$¢ subtelne, sygnaly, ktére zapowiadaja nadchodzace
zmiany w stylu i metodzie uprawiania kaznodziejstwa.

Tytut zbioru Mikotaja z Wilkowiecka oraz zawarte w nim odniesienia wpisuja
si¢, jak zauwaza Pawel Stgpient, w wielowieckowa ,rajska symbolike powiazana z wi-
zja Chrystusa jako niebianiskiego Oblubienica, Bozej Madrosci i Stowa™2. Wedlug
badacza zbiér ten pozostaje ,$wiadectwem tylez — wciaz zywego — nurtu faczacego
homiletyke z symbolika kwiatéw, ile bujnie krzewiacej si¢ tradycji ukfadania i druko-
wania antologii””’.

U paulina znajdujemy kazanie zatytutowane Eiusdem dominicae, spiritualis sive my-
stica Evangelii interpraetatio’ (to drugie z kazari na niedziele piata po Tréjcy Swietej).
Sposéb przeprowadzenia interpretacji ewangelicznej perykopy jest whasciwy dla tego,
jaki charakter przybierze egzegeza siedemnastowieczna i ta z pierwszej potowy wieku
XVIII. Ciekawe, ze Mikotaj z Wilkowiecka obok wskazania dnia, na ktére przypada
kazanie, dookreslit zastosowana metode. Nie zrobil tego w Zadnym z pozostalych ka-
zan. Fraza: ,Duchowa albo mistyczna interpretacja Ewangelii” nie nawiazuje w zaden
sposéb do perykopy, a wskazuje jedynie zastosowang metodg egzegetyczna. Troche wy-
glada to tak, jakby kaznodzieja pokazywat odbiorcy modelowa, alternatywna metode
interpretacji. Jest to tym bardziej widoczne, gdy poréwna si¢ je z kazaniem wczesniej-
szym (tez na piata niedziele po Tréjcy Swietej), w ktérym pod koniec wprowadzenia
pada stwierdzenie, iz Ewangelia zawiera ,nie tylko histori¢ i litere, ale takze figure
i tajemnic¢””. Dlatego tez w pierwszym kazaniu autor zadeklarowal przedstawienie
sensu literalnego perykopy, w drugim — duchowego. Kazanie z mistyczna wykltadnia
wpisuje sic w wielowiekowa tradycje takiego sposobu czytania Pisma Swietego, ktéra
cho¢ ciagle byta Zzywotna, to w XVI wieku ustapila nieco pola lekturze gramatycz-
no-historycznej (wplyw na to mialy i humanistyczne studia biblijne, i reformacja).
Paulin wykorzystat sceng z Ewangelii $w. Lukasza (Lk 5, 1-11), w ktérej Jezus wpierw
naucza ttumy z fodzi, a potem pomaga Szymonowi, Jakubowi i Janowi napelni¢ sieci
i zapowiada, ze odtad beda fowi¢ ludzi. Kazanie to rozpoczynajq stowa: ,,Przez morze
czy jezioro rozumie si¢ $wiat”’®. I to inicjujace zdanie wyznacza kierunek mysli ka-
znodziei. Kazde niemal stowo perykopy znajduje swa duchowa wyktadni¢ — jezioro,
16dz (a whasciwie dwie todzie), wiatr, fale, sieci, ryby i rybacy. Poszczegdlne elementy
ewangelicznej opowiesci postuzyly mu do scharakteryzowania roli i zadari kaznodziei

72 P. Stepiett, Lowienie rzeczywistosci. O ,,Flores sermonum” Mikotaja z Wilkowiecka, ,Pamigtnik Literacki”,
R.111:2020, z. 2,s. 125.

73 Tamze, s. 126.
7 M. z Wilkowiecka, dz. ¢yt., k. 3151—[355]v.

7> Tamze, k. 265r[265]v. ,,Et quia Evangelium istud, non solum historiam, et literam, sed etiam figuram, et
mysterium habet, sive continet. Ideo, hic quoque, primo bistorice, sive literaliter. Deinde mystice, et spiritaliter
exponetur”.

76 Tamze, k. 315t. ,,Per mare sive stagnum, significatur mundus”.
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(rozrézniania dobrych od ztych, prawdziwych od falszywych), a takze sposobéw prze-
powiadania Stowa Bozego”’.

Z kolei u Sokotowskiego w zbiorze Nuntius salutis sive de incarnatione znajdujemy
rozciagnigcie metafory takze na nazewnictwo kazan. Tytulowy ,zwiastun zbawienia”
(nuntius salutis) przynosi kolejne wiesci-kazania (nuntius-sermo). W 1590 roku ukazat
si¢ przeklad na jezyk polski tego zbioru dokonany przez Jana Januszowskiego™. Ka-
zania nosza tu miano nast¢pujacych po sobie ,rzeczy” prezentowanych przez ,posta
wielkiego” (np. kazanie pierwsze nosi tytul Poset wielki albo o wcieleniu syna Bozego |...]
rzecz pierwsza’®). Franciszek Bracha uznal zbiér Sokotowskiego za ,ciekaws i dobrze
teologicznie ustawiong apoteozg Zwiastowania™®’. Kaznodzieja chcac wieloaspektowo
przyblizy¢ t¢ prawde wiary, postuzyl si¢ metafora politycznej ,legacyi”, ktdrej zastoso-
wanie tak motywowal (za thumaczeniem Januszowskiego):

Naprzéd tedy grunt wszytkiego i okolicznosci poselstwa uwazmy, bo zadnej rzeczy z tych nie opusz-
czono, ktére wige pospolicie przy legacyjach zwykly bywaé: czas, miejsce, osobe, tak te, ktéra posyta, jako
i te, ktora posytaja i do kogo. Co wszytko, co by zacz bylo, pilnie przypatrowac si¢ bedziemy®'.

Anielskie zwiastowanie rozgrywa si¢ wigc zgodnie z procedurami poselstwa poli-
tycznego. W pierwszym kazaniu znajdujemy: ,wotowanie i wyprawe posta wielkiego”,
w kolejnym pada zapowiedz:

Teraz zasi¢ samego poselstwa pilnie stuchajmy, kedrego wedle zwyczaju inszych poselstw sa dwie cze-
$ci. Pierwsza jest pozdrowienie i upominkéw oddawanie, druga zasi¢ jest samej rzeczy sprawowanie. Co
wszystko swym porzadkiem rozbiera¢ bedziemy®?.

W zbiorze wida¢ tez mocny nacisk potozony na myslenie typiczne. Kazde kaza-
nie rozpoczyna si¢ przywolaniem starotestamentowych figur, ktére postrzega kazno-
dzieja ,jako cieni terazniejszego boskiego i niebieskiego poselstwa tego, ktére teraz
wyktadamy”®.

W 1597 roku ukazuje si¢ Stanistawa Karnkowskiego Mesyjasz albo kazania o upad-
ku i naprawie rodzaju ludzkiego przez przyscie na swiat Pana naszego Jezusa Chrystusa,
Syna Bozego. Tytuk choé¢ rozbudowany, to tylko opisowo-informacyjny, jednak w sa-

77 P. Stepient, dz. cyt., s. 124—126. Badacz zwraca uwage na metaforyke rybacka zastosowang przez ka-
znodzieje do opisu gloszenia Ewangelii, a takze do sposobu konstruowania kazania, ktdra to czynnogé
poréwnat paulin do splatania sieci (z wyimkéw Starego i Nowego Testamentu, pism Ojcéw Kosciota).

78 S. Sokotowski, Poset wielki o weielenin Syna Bozego, na czesé i chwate Pana naszego Jezusa Krystusa i prze-
cgystej Panny Maryjej Matki Jego [...], przez Jana Januszowskiego na polskie przetozony, Krakéw 1590.

7 Tamze, s. 23.

80 ¥ Bracha, Zarys historii mariologii polskiej, [w:] ,Gratia plena’. Studia teologiczne o Bogurodzicy, red.
B. Przybylski, Poznad 1965, s. 464.

81'S. Sokotowski, Poset wielki o weieleniu Syna Bozego..., s. 33
82 Tamze, s. 63.

8 Tamze, s. 128.
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mych kazaniach znajdziemy juz fragmenty, ktére wskazuja na ciazenie autora ku egze-
gezie mistycznej. Chocby trzydziestostronicowy fragment kazania drugiego, w ktérym
Karnkowski przedstawit dwadziescia dwie starotestamentowe figury Chrystusa, doda-
jac na koricu, iz to zaledwie ,przedniejsze figury, ktérymi Bég to niewymowne do-
brodziejstwo Wcielenia Syna swego, jako przez cienie jakie i podobiefistwa rozmaicie
okazowac [...] raczyl”®. Myslenie typiczne funkcjonowalo w egzegezie nieprzerwanie,
jednak tak wyeksponowane i rozbudowane w szesnastowiecznym kaznodziejstwie spo-
tykamy rzadko. Znamienne jest tez przywolanie przez Karnkowskiego stéw Pseudo-
-Dionizego Areopagity z Hierarchii niebiaviskiej:

Pisze Dionysius S[wiety] Areopagita [...]: ,Niepodobna rzecz, zeby nam miat inaczej $wieci¢ boskiej

madroéci promiefi, jedno rozmaitoscia zaston §wietych (to jest figur i podobieristw w Piémie S[wietym]
85

wyrazonych), ktdre nas do pojecia rzeczy niebieskich wiodq

Stowa te zacytowat uzasadniajac, dlaczego Wecielenie ,rozmaite figury poprzedzily”.
Te mysl Areopagity, ojca teologii symbolicznej, mozna uzna¢ za ideows dominantg egze-
getycznego nurtu, ktéry w pewnym momencie zdominowat potrydencka egzegeze, czego
wyraz znajdujemy takze w kaznodziejstwie przynajmniej do potowy XVIII wieku.

Na szczeg6lng uwage zastuguja dominikanie — Seweryn Lubomlczyk, Abraham
Bzowski oraz Gabriel Zawieszko. To w ich twérczoéci po raz pierwszy tak wyraznie
dochodzi do glosu nowa kaznodziejska szkota. Pierwszy z nich byl kaznodzieja w kra-
kowskim klasztorze dominikanéw oraz w kosciele Mariackim®. Byl tez uznanym
prawnikiem, polemista oraz tomista. W 1597 roku ukazato si¢ w Wenecji jego dzielo
dedykowane Zygmuntowi III Wazie Theatrum seu potius officina concionatorum praedi-
catoribus et theologis in scientia speculativa S. Thomae haud mediocriter versatis®’. Miato
ono oryginalng strukture. Mieczystaw Brzozowski okreslit je mianem , podrecznika do
wymowy koscielnej”®. Trudno si¢ jednak z takim okresleniem zgodzi¢. Wiestaw Paw-
lak zaliczyt je shusznie do ,kategorii pomocy homiletycznych”. W pracy tej odkry¢

8 S. Karnkowski, Mesyjasz albo kazania o upadiku i naprawieniu rodzaju ludzkiego przez przyscie na swiat
Pana naszego Jezusa Chrystusa Syna Bozego. Przydane na koicu tegoz auctora ,Kazanie o dwojakim Kosciele
chrzescijarskim”, Pozna 1597, s. 79 (caly wspomniany fragment obejmuje s. 50-79).

85 Tamze, s. 49.

8 Z. Baran, Kaznodzieje zakonni kosciota Mariackiego w Krakowie w latach 1594—1772, ,Analecta Craco-
viensia. Studia Philosophica — Theologica — Iuridica”, R. 21-23: 1989-1990, s. 328-329.

8 S. Lubomlczyk, Theatrum seu potius officina concionatorum praedicatoribus et theologis in scientia specu-
lativa S. Thomae haud mediocriter versatis ad profectum animarum et destructionem omnium haereseorum et
fodei catholicae guoquo modo adversantium |[...], Venetiis 1597.

8 M. Brzozowski, Teoria kaznodziejstwa (wiek XVI-XVIII), [w:] Dzieje teologii katolickiej w Polsce, red.
M. Rechowicz, t. 2: Od odrodzenia do oswiecenia, cz. 1: Teologia humanistyczna, Lublin 1975, s. 390.

8 X. Pawlak, Teoria kaznodziejstwa w Polsce reformy trydenckiej (do potowy XVII wicku). Rekonesans, [w:] For-
mowanie kultury katolickiej w dobie potrydenckiej. Powszechnosé i narodowos¢ katolicyzmu polskiego, red.
J. Dabkowska-Kujko, ,Hermeneutyka Wartosci”, t. 6, Warszawa 2016, s. 489. Reformaci posiadajacy egzem-
plarz tej pracy Lubomlczyka, umiecili ja wlasnie w dziale , Servientes pro concionibus”, {Index 1727, s. 451}.
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mozna dwa wybitne oblicza Lubomlczyka — polemisty oraz tomisty. Szereg zagadnieri
bowiem, ktére stanowily przedmiot sporéw katolikéw z protestantami, oméwit autor,
postugujac si¢ wylacznie argumentami zaczerpnigtymi z pism $w. Tomasza. Tutaj waz-
ne jest to, ze prymarny uklad zbioru stanowi porzadek roku liturgicznego i przypada-
jacych na poszczegdlne niedziele i $wigta czytai ewangelicznych. Nie mamy wprawdzie
do czynienia z kazaniami typowymi, narracyjnymi, a raczej z subtelnie zebranymi i upo-
rzagdkowanymi ekscerptami z dziel $w. Tomasza. Podporzadkowane zostaly one kolej-
nym kwestiom spornym i przypisane do poszczegélnych niedziel i $wiat liturgicznych.

Kolejnym dzielem Lubomlczyka jest Monotessaron Evangelicum® z 1607 roku. To
obszerny, erudycyjny traktat obejmujacy nie tylko zagadnienia z zakresu wymowy ko-
Scielnej, ale i te dotyczace chocby sposobéw interpretacji i wykladu Pisma Swictego
oraz jego przekladéw. Zajat si¢ w nim autor szczegdtowo zagadnieniem wielosci i r6z-
norodnosci senséw biblijnych®, osobna cz¢$¢ poswiecajac rozpoznaniu i zastosowaniu
senséw mistycznych Pisma Swigtego®. Co waine, whasnie w tej czedci znajduje sie
obszerny passus poswigcony metaforze, potraktowanej z jednej strony jako figura re-
toryczna®, z drugiej za$ jako kluczowe narzedzie stuzace poznaniu duchowych senséw
Pisma. Dominikanin wéréd powodéw, dla ktdrych wreez niezbedne jest uzycie meta-
for, wymienil, o czym byla juz mowa, dignitas, necessitas, dicendi vis'*.

Znamienne, ze metafora jest u Lubomlczyka whasciwie synonimem pojecia figura-
tae locutionis oraz prawie tozsama z alegoria, a wszystkie te pojecia z kolei sprzegnicte sg
$cisle z umiejetnoscia rozpoznawania i stosowania senséw duchowych w interpretacji
Pisma Swiqtego. Stanowisko w tej sprawie, zaprezentowane przez Sewerynaz Lubom-
la w jego dziele, wskazywalo kierunek zmian, w jakim podazata katolicka egzegeza.
Cho¢ trudno wyrokowa¢ o znajomosci i popularnosci dzieta Lubomlczyka w Polsce,
to niewatpliwie jest ono chyba pierwszym na gruncie polskim tak znaczacym $wiadec-
twem zmiany kursu w biblijnej egzegezie oraz przenikliwym teoretycznym studium
wykorzystania do tego celu narzedzi retorycznych.

W praktyce kaznodziejskiej nows szkole mozemy obserwowaé u Bzowskiego i Za-
wieszki. Bzowski zostawil po sobie tylko kazania pisane po facinie. W czgsci z nich
tytuly formulowane sa juz w nowym duchu:

Trilogium Bleatae) Virginis pro singulis festivitatibus ipsius; tres conciones (Venetiis 1596),

Thesaurus laudum Sanctiss|imae) Deiparae super canticum Salve Regina, quadraginta concionibus |...]
exornandum |...] (Venetiis 1598),

Florida Mariana seu de laudibus Sanctissimae Deiparae Virginis Mariae [...] (Venetiis 1612),

Floves aurei ex paradiso Sacrae Scripturae ex Sanctorum Patrum, super totius anni dominicarum Evange-
lia collecti studio et industria [...] (Venetiis 1601),

% S. Lubomlczyk, Monotessaron Evangelicum, seu Catena Aurea ex quator Evangelistis, rotidemque; pene
millibus distinctionum connexa, t. 1, Cracoviae 1607.

' Tamze, s. 137-166. Fragment pracy zatytulowany Sensuum S. Scripturae diversitas et multiplicitas.
2 Tamze, s. 182-186 (,,De cognitione sensuum mysticorum’”).

% Tamze, s. 188—189.

% Tamze, s. 182 (§ 507).

- 144 -



Sacrum Pancarpium dominicale totius anni ex floribus Sacrae Scripturae et SS. Patrum, super Evan|gelial
quae in diebus dominicis leguntur |...]. Allegoriis, hieroglyphicis notis, Orphicis sensibus, emblematibus, phi-
losophorum et principum virorum apophtegmatibus, praesertim vero historicis exemplis, ad ethicen Christia-
nam formandam refertum (cz. 1-2; Venetiis 1611-1612),

Sacrum Pancarpium quadragesimale ex floribus Sacrae Scripturae et SS. Patrum [...] (Venetiis 1611),

Sacrum Pancarpium pro sanctorum festivitatibus ex floribus Sacrae Scripturae et SS. Patrum |[...] (Ve-
netiis 1611),

Monile gemmeum Divae Virgini Deiparenti sacrum. Duodenas virtutes Sacrosanctae Deiparae totidem
laudationibus explicans [...] (Venetiis 1614).

Ostatnie wymienione dzielo Bzowskiego, mimo ze nie jest to szricte zbiér kazan,
warte jest tu wspomnienia. Skupia ono bowiem jak w soczewce zasadnicze cechy mo-
delu teologii, ktéry zdominuje wiek XVII i potowe wieku XVIII (symbolizm, alego-
reza, my$lenie typiczne). Dzielo dzieli si¢ na dwanascie czgéci (przypisanych do kolej-
nych maryjnych §wiat), a kazdej patronuje szlachetny kamien o biblijnej proweniencji.
Staja si¢ one symbolami kolejnych przymiotéw Maryi oraz powiazane zostaj ze sta-
rotestamentowymi postaciami kobiecymi, ktére interpretowane sa jako figury Bozej
Rodzicielki (np. Sardius — symbolum fidei Marianae — Eva; Topazius — symbolum spei
Marianae — Sara; Smaragdus — symbolum charitatis Marianae — Rebecca). Warto dodad,
iz takze Wegrzynowicz jest autorem minicyklu kazani, w ktérym kluczowa rolg odegra-
ly szlachetne kamienie przypisane $wigtym?.

We wszystkich tych pracach Bzowskiego wida¢ tendencje, o ktérej mowa byla wy-
zej, do spajania poszczeg6lnych zbioréw wspdlng metafora i analogiczng syntaktyczna
struktura (florida, flores; Sacrum Pancarpium). Bywa, ze metafora tytulowa rzutuje na
nazewnictwo kazan; np. w zbiorze Flores aurei kazania okreslone sa mianem bukie-
tow (fasciculus). Zwraca tez uwagg rozwinigcie tytutu kazan catorocznych niedzielnych
(oraz analogicznie $wiatecznych i wielkopostnych): Sacrum Pancarpium [...] allegoriis,
hieroglyphicis notis, Orphicis sensibus, emblematibus, philosophorum et principum
virorum apophtegmatibus, praesertim vero historicis exemplis, ad ethicen Christianam
formandam refertum. Znajdujemy tu juz charakterystyczny dla teologii symbolicznej
repertuar narzedzi, ktérymi postugiwali si¢ uprawiajacy ja kaznodzieje — alegorie, hie-
roglifik, enigmat™®, emblemat i apoftegmat. Wszystkie zbiory Sacrum Pancarpium po
raz pierwszy zostaly wydane w Wenecji. Co ciekawe, wydane po raz drugi w Kolonii
(1613-1617) tej czastki tytulu byly pozbawione (mamy wigc Concionum dominica-
lium rotius anni; i pozostale analogicznie). By¢ moze miejsce wydania nie jest bez zna-
czenia. Kaznodziejstwo protestanckie przyzwyczaito zapewne tamtejszych odbiorcéw,
takze katolickich, do tytutéw o wiele bardziej oszczednych w $rodkach.

Pierwszym kaznodziejg piszacym po polsku, ktéry bardzo $wiadomie i komplek-
sowo uprawial ten rodzaj kaznodziejstwa, byt trzeci z wymienionych dominikanéw,

% Znajdziemy je w zbiorze Nuptiae Agni w czesci Kagania na swigta apostolskie i swigtych celniejszych (NA,
kol. 429-616).

% Bzowski terminem tym postugiwal si¢ na nazwanie tajemnych misteriéw i wyroczni. Teologia symbo-
liczna okresla je mianem enigmatéw.
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Gabriel Zawieszko (zwany Leopolita badz Lwowczykiem)?”. Wsréd jego prac nie ma
zbioréw calorocznych, jednak dorobek Leopolity zastuguje na szczeg6lna uwage. Trzy
ze zbioréw zwiazane s z tematem meki i zmartwychwstania Pafskiego — Ksiggi cwicze-
nia chrzescijarskiego (1611)%, Historyja o Jonaszu dla rozmyslania nadrozszej meki Pana
Jezusowej (1618)” oraz Wgz miedziany abo rozmyslanie nadrozszej meki Syna Bozego
(1618)'. Kolejne to wyklad stéw modlitwy Panskiej (Oratorium patacu duchowne-
20,1619'""), opis zycia, nawrdcenia i pokuty $w. Marii Magdaleny (Zwierciadto poku-
tujacych z prayktadow Slwigte)) Mlaryjej] Magdaleny uczynionych, 1618'%), w koticu
zbidr pt. Praysmaki duchowne, gorczyca i kwas (1615)', w ktérym tytutowe gorczyca
i kwas z przypowiesci ewangelicznej poddane sg w kolejnych kazaniach wielorakiej
interpretacji duchowej. Do twérczosci Zawieszki jeszcze przyjdzie wréci¢ w dalszej
czesci rozdziatu.

Wydaje si¢ wigc, ze to wlasnie dominikanie zaszczepili w Polsce nowy kaznodziejski
styl, zaréwno gdy chodzi o teori¢ (Lubomlezyk), jak i o praktyke (Bzowski i Zawiesz-
ko). Juz sama zmiana charakteru tytutéw ich kaznodziejskich zbioréw jest tego bar-
dzo charakterystycznym i pierwszym narzucajacym si¢ wyrazem. Tytuly te, biorac pod
uwage wymiar retoryczno-jezykowy, zawierajg poetycka figure (najczesciej metafore).
Niezbedne jest podkreslenie, jak mocno zazgbialy si¢ wéwczas pojecia alegoriiimeta-
fory. Traktowane byly w jakiej$ mierze jako byty tozsame, realizujace si¢ jedynie w in-
nej stownej przestrzeni. By jeszcze raz przywotaé Monotessaron Lubomlczyka, oddajacy
stan dwcezesnej $wiadomosci — metafora rozgrywa si¢ w obrebie maksymalnie kilku
stow, alegoria za$ to domena obszerniejszej wypowiedzi. To z metafory wylania si¢ ale-
goria (,ex metaphora fit allegoria”'*), dla ktérej tez stosowano termin metafora ciagla
(,continuata / continua metaphora”'*). Oczywiscie sposob rozumienia tych zagadnien
oraz terminologia stosowana przez dominikanina wyrastaly z tradycji starozytnej reto-
ryki, zadomowionej dobrze réwniez wsréd chrzescijaniskich retoréw. Takze tutaj po-
jawia si¢ pewna terminologiczna labilno$¢, ktéra zaobserwowaé mozna powszechnie

77O jego prekursorskiej roli w nowym typie przepowiadania pisatam w: M. Kuran, Twdrczos¢ domini-
kanina Gabriela Zawieszki. Poczqtki konceptyzmu w polskim kaznodziejstwie, ,Acta Universitatis Lodzien-
sis. Folia Litteraria Polonica” 2019, t. 53: Literatura staropolska. Czytanie tekstéw, historia i kultura, red.
M. Kuran, W. Wojtowicz, s. 259-280.

% G. Zawieszko [Leopolital, Ksiggi cwiczenia chrzescijaniskiego, Na przedmiesciu Jaworowskiem
u S. Mikolaja [Lwéw] 1611.

9 Tenze, Historyja o Jonaszu dla rozmyslania nadrozszej meki Pana Jezusowej, Lwéw 1618.

10 Tenze, Wgz miedziany albo rozmyslanie nadrozszej meki Syna Bozego z wizerunku weza miedzianego,
Lwéw 1618.

1 Tenze, Oratorium patacu duchownego, [Lwow] 1619.

192 Tenze, Zwierciadfo pokutujacych z prayktadéw S (wigtej) Maryjej) Magdaleny uczynione, Lwéw 1618.
1% Tenze, Praysmaki duchowne, gorczyca i kwas, [Lwow] 1619.

104S. Lubomlezyk, Monotessaron Evangelicum..., s. 197.

19 Tamze. ,,Ex una metaphora verboque; translato, faciemus continuatam metaphoram, hoc est allegoriam’”.
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w siedemnastowiecznych retorycznych podrecznikach i skryptach. Alegoria jest uzna-
wana czasem za trop, czasem za figure mysli. Niezmiennie jednak wskazywana jest
zasadnicza jej cecha, ktdra okresli¢ mozna aliud... aliud, to jest co innego wyraza-
ja stowa, za$ co innego w istocie znacza. Ta podstawowa zasada, kt6ra odnajdujemy
u Kwintyliana, Cycerona czy w Retoryce do Herenniusza, stanowi takze podstawe wy-
wodu Lubomlczyka, reprezentatywnego takze dla innych siedemnasto- i osiemnasto-
wiecznych podrecznikéw retoryki. Zasada aliud... aliud byla podstawa definiowania
zaréwno alegorii, jak i metafory. Sfowami pojawiajacymi si¢ jako synonimy badz jako
okreslenie kluczowych proceséw, na ktérych opierala si¢ tak metafora, jak i alegoria,
byly translatio, inversio, permutatio, allusio'*.

W reformackim rekopismiennym skrypcie O gloszeniu kazari definicja alegorii
brzmiala nastgpujaco:

Alegoria jest niejako rozciagnicta w mnogo$¢ skéw metafora, ilekro¢ co innego rozumiemy w warstwie
stéw, co innego w warstwie [ich] sensu'”.

I tutaj wigc znajdujemy przekonanie, iz alegoria jest przedtuzong i rozwinigta me-
tafora'®, bazujaca na zasadzie aliud... aliud. Jesli przyjaé takie kryterium rozrézniania
metafory od alegorii, to tytuly zbioréw kazan, o ktérych mowa, postugiwaly si¢ raczej
metaforg niz alegoria. Pojecie alegorii znajdowaloby uzasadnienie, gdyby zbiér rozwi-
jat zawarta w jego tytule figure.

Przyklady whasnie takich sermonarzy zostang teraz przedstawione. One takze po-
siadajg tytuly o poetycko-retorycznym ksztalcie. W przeciwieristwie jednak do tych
juz przywolanych, tytulowa metafora wnika w strukture zbioru. Tak wigc, wedlug
éwcezesnej nomenklatury, przybiera postaé metaphorae continuae.

Wydaje sig, iz tytuly konceptowe, niezaleznie od tego, czy petnig tylko rolg inicju-
jaco-powiadamiajacg czy znajduja kontynuacje w strukturze zbioru, okresli¢ by mozna
mianem argucji. Termin ten pozwolilby obja¢ réznorodnos¢ ich jezykowych i funk-
cjonalnych realizacji.

Wypowiedz argucyjna przybiera¢ moze wielorakie formy. Tesauro opisywal réz-
ne jej realizacje zaréwno w postaci figur retorycznych (np. metafora, ironia, etopeja,
anagramy, aliteracje), jak i gatunkowe (np. bajka, zagadka, przystowie, epigramat, epi-
tafium)'”. Argucje mogly przybiera¢ postaé od pojedynczych stéw (verba simplicia

196 Tamze, s. 196.

Y7 [0 gloszeniu kazan), k. 351—[35]v. ,Allegoria est continua plurimorum verborum velut metaphora, quoties
aliud verbis aliud sensu intelligimus”.

1% Definicja metafory za$ z tego samego skryptu: ,,Metaphora, quae est nominis aut verbi a propria signifi-
catione ad impropriam propter aliquam similitudinem translatio” (tamze, k. [33]v—34r).

19 E. Tesauro, Idea wymowy opartej na argucji i petnej finezji, przekt. i oprac. I. Stomak i K. Kardas,
»Terminus. Czasopismo Wydzialu Polonistyki UJ”, t. 17: 2015, z. 2 (34), s. 400-406. Wyréinit on
argucje stowne oraz takie, ktdre wyrazane s3 poprzez obrazy. Epigramatom i inskrypcjom argucyjnym
caly traktat poswigcit J. Masen, Ars nova argutiarum eruditae et honestae |...], Coloniae 1649. Pisza o tym
szczegblowiej Iwona Stomak i Kacper Kardas we wstepie do edycji E. Tesauro, Idea wymowy opartej na
argucji i pelnej finezji (tamze, s. 382).
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ingeniosa), przez dtuzsze konstrukcje (propositiones ingeniosae), az po rozbudowane
argumenty-koncepty (argumenta ingeniosa)''’. Tesauro wéréd form argucyjnych wy-
réznit tez — co tutaj szczegblnie wazne — ,wszelkiego rodzaju nagléwki, krétkie frazy
i wszelkiego innego rodzaju inskrypcje (elogia, epitaphia, dedicationes, epigrammara,
tituli, dicta brevia et omne genus inscriptionum)”!'. Do argucyjnych tytuléw zbio-
réw kazani, zwazywszy na funkcjonalng zbiezno$¢ tituli i propositionis (wskazang przez
Hillingera), mozna by zastosowa¢ Tesaurowski termin propositiones ingeniosae. Kiedy
bowiem przyjrze¢ si¢ kluczowym whasciwosciom wypowiedzi zawierajacych argucje, to
mozna dostrzec, ze w podobny sposéb charakteryzowane moga by¢ omawiane tytuly.
Tesauro opisuje je m.in. jako zaskakujace, budzace podziw, sprawiajace przyjemnosé;
pokazuje ich zwiazek z entymematem ze wzgledu na to, iz zaréwno termin argucja, jak
i entymemat, stosuje si¢ na oznaczenie zwigzlego i ,bystro pomyslanego” argumentu,
ktéry zawiera ,,ukryty w mysli koncept”'2. I jeszcze kluczowe stwierdzenie: ,, Wszelka
argucja jest mowg przenosng ',

To, jak ceniona w poetyce, zwlaszcza barokowej, byta argucja, jest kolejng z przy-
czyn (obok wysuniecia si¢ na czoto interpretacji duchowej Pisma Swictego) zmian,
jakie nastapily w ksztaltowaniu tytuléw pojedynczych kazan i ich zbioréw.

Tytul-argucja z perspektywy retorycznej mégl rozgrywal si¢ przede wszystkim na
poziomie elokucyjnym (tak byto w przypadku przywolanych juz tytutéw; typ II A), badz
obejmowa¢ swym zasiegiem takze inwencyjny i kompozycyjny wymiar zbioru. Dorota
Gostyniska, analizujac role metafory w tworzeniu konceptéw u Tesaura, opisala jej funk-
cje nastepujaco: ,Metafora jest wigc, w tym znaczeniu, nie celem twérczych zabiegéw,
lecz ich poczatkiem™ . W takim wypadku tytutowa metafora staje si¢ zaledwie przestan-
ka wiasciwego konceptu'®, ktdry znajdzie swe rozwinigcie w samym zbiorze.

Whikanie tytuléw w strukture zbioréw ma réznoraki zasieg. Wsrdd sermonarzy
s liczne do$¢ przyklady takich, w ktérych tytulowa metafora znajduje przedtuzenie
tylko w ramie utworu (np. liscie dedykacyjnym czy stowie skierowanym do czytel-
nika). Przywota¢ tu mozna chocby prace Szymona Starowolskiego Wieniec niewigd-
niejgcy przeczystej Panny Mlaryjej), zamykajacy w sobie kazania na wszystkie jej swigta
doroczne''® czy Tomasza Bogdanowicza Trgba Nowego Testamentu przy okropnej ruin

110 Zob. tamze, s. 399.
" Tamze, s. 406.

12 We wloskiej wersji Tesauro uzywa terminu concetto, w Yacifiskiej za$ sensus. Thumacze uzywaja terminu
ykoncept” (tamze, s. 397).

113 Za: B. Otwinowska, ,, Homo metaphoricus” w teorii twérczosci XVII wieku, [w:] Studia o metaforze, red.
E. Sarnowska-Temeriusz, cz. 1, Wroctaw 1980, s. 53.

"4 D. Gostyniska, Retoryka iluzji, Warszawa 1991, s. 113.

15 E. Thesauro, Idea argutae et ingeniosae dictionis. Ex principiis Aristotelicis sic eruta ut in universum
arti oratoriae et inprimis lapidariae arque symbolicae inserviar [...], Coloniae 1714, s. 390-401 (fragment
rozdziatu XVIII zatytutowanego De argumentis metaphoricis et veris enthymematis).

16 Sz. Starowolski, Wieniec niewigdniejgcy przeczystej Panny Mlaryjejl, zamykajgcy w sobie kazania na
wszystkie jej swigta doroczne, Krakéw 1649.
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krwawych catego swiata tragedyjej stodkobrzmigcym dziet heroicznych swietych Patiskich
dzwigkiem serca wiernych strapione réznemi cieszqca kazaniami''’. Obaj autorzy bazuja
na potencjale semantycznym uzytych w tytulach symboli, zaréwno tych biblijnych
(apokaliptyczna traba, traby jerychonskie, ,traba Boza” z listu $w. Pawla''®; wieniec
chwaly'?, a takze jako wyraz holdu i czci'?’, Bdg jako ,korona chwaly”'?!), jak i ogél-
nokulturowych (traba, ktérej dzwick wzywa do boju; wieniec — symbol zwycigzcow,
whadzy, wiecznosci; atrybut bogéw)'?:. Obaj jednak poprzestali na do$¢ pobieznych
nawigzaniach do tych symboli. Starowolski wyzyskal przede wszystkim wieniec jako
symbol holdu. Fraza, ktéra poprzedzit swe kazania, brzmiata: ,Wieniec Naswictszej
Planny] Maryjej niewiedniejacy z krétkich konceptéw Pisma S[wictego] uwity i ofia-
rowany”'?. Z kolei Bogdanowicz podjat gtéwnie militarne skojarzenia, nawiazujac do
aktywnosci na tym polu Potockich, ktérym dedykowat swoja pracg. Obaj rozwijaja
tytutowe metafory w listach dedykacyjnych.

Podobny sposéb zastosowania tytutowych symbolicznych akcesoriéw znalezé moz-
na jeszcze cho¢by w pracach Antoniego Czerniewskiego Strzaly Jonaty, stowa boskie
nigdy sig nie powracajgce bez zbawiennego pozytku'** czy Antoniego Szyrmy Rok skar-
bowy dziet Pariskich niedzielnymi kazaniami ogloszonych'®. Obydwaj ideg zbioru wyja-
$niaja, odnoszac si¢ do symbolicznych znaczeni tytulowych stéw i figur, to jest strzaly
Jonatana'?® oraz skarbu (i jego laciriskiego odpowiednika — thesaurus, co poszerzato
jeszcze pola skojarzert). Co ciekawe, mimo ze oba zbiory obejmujg caly niedzielny
rok liturgiczny, to, gdy czyta si¢ listy dedykacyjne, ma si¢ wrazenie, ze zastosowane
w tytule metafory bardziej odnosza si¢ do adresatéw przypisai niz do zawartosci sa-
mych zbioréw. W przypadku Czerniewskiego jest to strzala z herbu Sapiehéw (praca

17 °T. Bogdanowicz [Bohdanowicz, Bochdanowicz], Tigba Nowego Testamentu przy okropnej ruin krwa-
wych calego swiata tragedyjej stodkobrzmigcym dziet heroicznych swigtych Pariskich dzwigkiem serca wiernych
strapione régnemi cieszqca kazaniami [...] czgs¢ pierwsza, [Czgstochowa] 1716 (wstep i 1. kazanie).

118 1Tes 4, 16.

1P 5, 4 (LA gdy si¢ okaze Ksiaze pasterzéw, wezmiecie nie wigdnacy wieniec chwaly”); 2Tm 4, 8;
Ap 2, 10.

120 2Mach 4, 57 (wobec czlowieka); Wj 25, 10-11 (wobec Boga).
12177 28, 5.

122 Na temat symboliki wiefica zob. M.C. Paczkowski, Symbolika wiericow w starozytnosci chrzescijarskiej,
»Warszawskie Studia Teologiczne”, t. 28: 2015, z. 4, s. 35-54.

123 Sz. Starowolski, Wieniec nie wigdniejacy, s. 1.

124 A. Czerniewski, Strzaty Jonaty, stowa boskie, nigdy si¢ nie powracajgce bez zbawiennego pozythku, pod za-
szegytem Sapiegyriskief strzaty, w biegu niesmiertelnych dziet i niepordwnanych ku catej Sarmacyi zastug, Zadnej
od celu publicznego dobra retrogradacyi nieznajqcej, ku oczom i sercom ludzkim obrécone |...] w niedzielnych
[...] kazaniach |...] polskiemu swiatu komunikowane, Wilno 1728.

125 A. Szyrma, Rok skarbowy dziet Paiskich niedzielnemi kazaniami ogloszonych, do dni skarbowych albo
Swiqtecznych kazar dotozony, Wilno 1722.

126 Przyjaciel Dawida, Jonatan, ostrzegl go przed gniewem ojca, Saula, wypuszczajac trzy strzaly. Uratowal
mu tym zycie (1Sm 20, 1-42).
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dedykowana byla Aleksandrowi Pawlowi Sapieze), za$ Szyrma tytutowy skarb skoja-
rzyt z funkcja swego protektora Maksymiliana Franciszka Ossoliriskiego, podskarbie-
go koronnego, ktéremu zadedykowal swa prace'”.

Najciekawsze jednak, a zarazem najtrudniejsze w realizacji byly te zbiory, w ktérych
tytulowa metafora znajduje przedtuzenie w calej ich strukturze, staje si¢ niejako spo-
iwem. Nastgpuje tam swoista inkorporacja tytulowej metafory w kompozycje zbioru
i poszczegélnych kazan. Wiestaw Pawlak zwrécit uwage na kluczowe w poetyce kon-
ceptu znaczenie metafory i wlasnie przez pryzmat tejze dokonat ogladu kazad-koncep-
tow'?. Jego spostrzezenia dotyczace tego zjawiska mozna w jakiej$ mierze zastosowaé
takze do konceptystycznych zbioréw kazan. Kiedy Pawlak pisze ,,0 wyjatkowej roli
konceptu opartego na metaforze jako czynniku, ktéry okresla, porzadkuje i nadaje we-
wnetrzng jedno$¢ kompozycji”'® konceptystycznego kazania, to stowa te zastosowad
by mozna do opisu konceptowych zbioréw kazan. Tytutowy koncept inicjuje w nich
bowiem wielostopniowy, skomplikowany proces podporzadkowania materii zbioru
wiodacej metaforze. Stopied wniknigcia tejze w jego strukture jest rézny, zreszta po-
dobnie jak to si¢ dziato w kazaniach-konceptach'®.

Zwazywszy na mnogo$¢ kaznodziejskiej produkeji piémienniczej, przyktadéw ta-
kich zbioréw nie znajdziemy wecale tak wiele. Pomijam tu péki co Wegrzynowicza,
ktérego cala kaznodziejska tworczo$¢ ma wiasnie taki charakter. To, ze niewielu w su-
mie twércow zdecydowalo si¢ na taki krok, wynika¢ moglo z trudnosci w ,,natozeniu”
metafory na caly zbiér kazad. Wymagalo to zapanowania nad rozbudowana, wielo-
watkowa i wieloelementowg struktura. Nie dziwi wige, ze najczgéciej znajdowala ona
zastosowanie w zbiorach niezbyt obszernych oraz jednorodnych tematycznie. Sposréd
zbioréw kazan, ktérym przygladatam si¢ pod katem ewentualnego zwiazku tytulowej
metafory z ich zawartoscia, zaledwie kilkanascie zrealizowanych zostato w ten sposéb.

II B. TYTULY Z KOMPONENTEM POETYCKO-RETORYCZNYM, ZNAJDUJACYM
KONTYNUAC]E: W ZBIORZE

Zwierciadlo pokutujgcych z prayktadéw Slwigtej] Mlaryjej] Magdaleny uczynionych (Gabriel Zawieszko
[Leopolita] 1618)",

Historyja o Jonaszu dla rozmyslania nadrozszej meki Pana Jezusowej (Gabriel Zawieszko [Leopolita]
1618)'%2,

127 Podobnie uczynit Szyrma w swym wczesniejszym dziele, réwniez dedykowanym podskarbiemu
Michatowi Kazimierzowi Kotlowi. Zob. A. Szyrma, Dni skarbowe albo do skarbu wiecznego Kréla nalezqce,
dni Swigtecznemi kazaniami rozgloszone, pod skarbowe klucze oddane, Wilno 1719 (list dedykacyjny Jasnie
Wielmoznemu Jego Mosci Panu Michatowi Kazgimiersowi Kottowi, podskarbiemu wielkiemu i pisarzowi
giemskiemu [...]). Wykorzystat tutaj oprécz symboliki skarbu, jeszcze symbolike kluczy.

128X, Pawlak, Koncepr w polskich kazaniach barokowych, s. 268—308 (rozdz. I1I: 3 Koncept w kompozycji
kazania. Kazanie jako koncepr).

129 Tamze, s. 279.
130 Tamze, s. 280-281.
131 G. Zawieszko [Leopolita], Zwierciadto pokutujacych. Z prayktadéw S[u/igtej] Mlaryjejl Magdaleny uczy-

nione, Lwéw 1618.

132 Tenze, Historyja o Jonaszu dia rozmyslania nadrozszej Meki Pana Jezusowej, Lwéw 1618.
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Waz miedziany albo rozmyslanie nadrozszej meki Syna Bozego z wizerunku weza miedzianego (Gabriel
Zawieszko [Leopolita] 1618)'%,

Przysmaki duchowne, gorczyca i kwas (Gabriel Zawieszko [Leopolita] 1619)1,

Dom madrosci siedmig kolumnami wsparty w kosciele Chrystusowym, siedmiq uroczystosciami Panny
Przenaswigtszej Maryjej ozdobiony na tez uroczystosci kazaniami (Kazimierz Jan Wojsznarowicz [Woyszna-
rowicz] 1667)'%,

Guwiazda morska Naswigtsza Panna Maryja trzydziestq kazan na hymn ,Ave Maris Stella” po réznych
w Krakowie kosciotach |...] zalecona (Jacek Liberiusz 1670)'%¢,

Lutnia wdzigczno brzmigca na wroczyste Bogarodzice Panny swigta w panegirycznych [...] kazaniach
wyciggniona (Andrzej Karp 1695)'7,

Rezydencyja Pana nad pany i Swigtego nad swigtemi, abo kazania o tajemnicach, naukach i czynach
Chrystusa Pana w rezydencyi majestatéw i pandw polskich Warszawie czynione |...]. Tom pierwszy (Michal
Yosiowic 1713)1%8,

Rezydencyja prayjaciot i stug Pana nad pany abo kazania na uroczystosci swigtych Paiskich. W rezydencyi
majestatéw i panéw polskich Warszawie czynione |...]. Tom wtéry (Michat Losiowic 1713)'%,

Rézaniec kaznodziejski na trzy czgsci, to jest radosng, bolesng i chwalebng podzielony, a potym migdzy
trzema herbownemi rézami Jlasnie] Wlielmoznego) Jlego) Mlosci] Pana Jana z Stupowa Szembeka |[...] na
wieczny zapach w Kosciele Bozym pracujgcym kaznodziejom |...] zaszczepiony (Cyprian Sapecki 1720)',

Proces duszy niepokutujqcej przeciwko kaznodziejom, spowiednikom, spirytualistom et ex reconventio-
ne kaznodziejow, spowiednikdw, spirytualistow przeciwko duszy niepokutujgcej przed strasznym trybunatem
boskim wyprowadzony, albo kazania na Adwent i pasyje postne (Jan Damascen (od Matki Bozej) Kaliniski
1726)14,

Zaptata zaciggnionego Adamowego na nature ludzkq dtugu przez Jezusa Chrystusa przy mece swojej wy-
petniona, to jest kazania o mece Pariskiej na pasyjach pigtkowych w Samborze miane [...] (Adrian Serjewicz
1727)'%,

135 Tenze, Waz miedziany albo rozmyslanie nadrozszej meki Syna Bozego z wizerunku weza miedzianego,
Lwéw 1618.

13 Tenze, Przysmaki duchowne, gorczyca i kwas, [Lwéw] 1619.

13 K.J. Wojsznarowicz [Woysznarowicz], Dom madrosci siedmiq kolumnami wsparty w kosciele Chrystu-
sowym, siedmiq uroczystosciami Panny Przenaswierszej Maryjej ozdobiony na tez urocgystosci kazaniami,

Antwerpia 1667.

13¢ . Liberiusz, Gwiazda morska Naswi¢tsza Panna Maryja trzydziestq kazan na hymn ,,Ave Maris Stella” po
réznych w Krakowie kosciotach [...] zalecona, Krakéw 1670.

57 A. Karp, Lutnia wdzi¢czno brzmigca na uroczyste Bogarodzice Panny swigta w panegirycznych [...] kaza-
niach wyciggniona, t. 1, Krakéw 1695.

138 M. Losiowic, Rezydencyja Pana nad pany i Swigtego nad swigtemi, abo kazania o tajemnicach, naukach
i czynach Chrystusa Pana w rezydencyi majestatow i pandw polskich Warszawie czynione [...]. Tom pierwszy,
Torun 1713.

1% Tenze, Rezydencyja prayjaciot i stug Pana nad pany abo kazania na uroczystosci swigtych Patiskich. W rezy-
dencyi majestatow i pandw polskich Warszawie czynione |...]. Tom wtdry, Torun 1713.

10 C. Sapecki, Rézaniec kaznodziejski na trzy czesci, to jest radosna, bolesng i chwalebng podzielony, a potym
migdzy trzema herbownemi rozami Jlasnie] Wlielmoznego] Jlego] Mlosci] Pana Jana z Stupowa Szembeka
[...] na wieczny zapach w Kosciele Bozym pracujacym kaznodziejom |...] zaszczepiony, Krakéw 1720.

11 ].D. (od Matki Bozej) Kalifiski, Proces duszy niepokutujacej przeciwko kaznodziejom, spowiednikom,
spirytualistom et ex reconventione kaznodziejow, spowiednikéw, spirytualistow przeciwko duszy niepokurujacej
praed strasznym trybunatem boskim wyprowadzony albo kazania na Adwent i pasyje postne, Warszawa 1726.

Y2 A, Serjewicz, Zaptata zaciggnionego Adamowego na nature ludzkq dtugu przez Jezusa Chrystusa przy mece
swojej wypelniona, to jest kazania o mece Pariskie na pasyjach pigthowych w Samborze miane |...], Lwéw 1727.
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Nowy Aaron Nazareiski Jezus wedtug porzadku Melchizedechowego najwyzszy kaptan w trynitarskich
bazylikach |...] swiatu ogloszony (Onufry (od Najswictszego Sakramentu) Danilewicz 1730)'%,

Meka Patiska trzema adumbrowana alegoryjami (Jakub Wolski 1731)'4,

Dyjalog albo komedyja meki Jezusowej w siedmin scenach lub kazaniach reprezentowana i zgromadzone-
mu stuchaczowi na pasyjach wtorkowych w Lublinie ogloszona [...] (Adrian Serjewicz 1738)'%.

W powyiszych przykladach zasigg wnikniecia tytulowej metafory-konceptu
w strukture zbioru jest réznoraki. Wséréd przywolanych zbioréw mamy az cztery au-
torstwa Gabriela Zawieszki. To zréznicowanie takze u niego jest widoczne. W Zwier-
ciedle pokutujgcych tytutowe lustro wpierw pojawia si¢ w prooemium, gdzie Leopolita
czyni je zmaterializowanym znakiem idei ,,wszystkich medrcéw [...] wszystkiego $wia-
ta’, ktérzy ,wszystkiemu $wiatu oglosili, iz nawigksza madro$¢ jest poznaé samego
siebie”!¥. Cykl dziesieciu kazari przybiera poniekad gatunkows posta¢ zwierciadta, ale
tytut zbioru nie tylko sugeruje jego parenetyczny wymiar (Maria Magdalena, bohater-
ka kazan, jest tu bowiem doskonalym wcieleniem nawrécenia i pokuty). Nosnikiem
znaczen staje si¢ takze materialne i metaforyczne zwierciadlo. Trzy pierwsze kazania
bazujg na tym pojeciu. Mamy wigc w pierwszym ,zwierciadla fatszywe” pozadliwosci
ciala, oczu i pychy. W drugim ,zwierciadtem bez zmazy” jest Chrystus, a w trzecim
to dom Szymona Tredowatego, bedacy miejscem spotkania Zbawiciela i Magdaleny,
staje si¢ ,wizerunkiem wszystkiego $wiata”'?’. Zwierciadlo powraca tez w pozostatych
kazaniach, nie jest juz jednak podstawa wywodu'*®.

Historyja o Jonaszu dla rozmyslania nadrozszej meki Pana Jezusowej oraz Wz mie-
dziany abo rozmyslanie nadrozszej meki Syna Bozego to dwa zbiory o tematyce pasyjne;.
W obu metaforyczny tytul zasadza si¢ na wykorzystaniu biblijnego sensu alegorycz-
nego. Jego istotg jest interpretowanie postaci i wydarzen zaczerpnigtych ze Starego Te-
stamentu jako figur nowotestamentowych. W pierwszym zbiorze to historia proroka
Jonasza wykorzystana zostata do opowiedzenia i teologicznej wyktadni meki Chrystu-

3 0. (od Najséwietszego Sakramentu) Danilewicz, Nowy Aaron Nazareriski Jezus, wedtug porzqdleu Mel-
chizedechowego najwyzszy kaptan w trynitarskich bazylikach |...] swiatu ogloszony, Wilno 1730. Zanim
wstapit do zakonu trynitarzy, nazywat si¢ Aleksander Kazimierz Danilewicz (h. Ostoja) (zob. H.E. Wy-
czawski, Danilewicz Onufry od Najsw. Sakramentu, [w:] Stownik polskich teologéw katolickich, red. tenze,
Warszawa 1981, t. 1, s. 364-365). U Estreichera widnieje jako Taczalski Onufry od Najswigtszego Sakra-
mentu (Indeks haset elektronicznej bibliografii Estreichera prostuje juz t¢ pomytke).

144 . Wolski, Meka Pariska trzema adumbrowana alegoryjami, Poznat 1731.

5 A. Serjewicz, Dyjalog albo komedyja meki Jezusowej w siedmin scenach lub kazaniach reprezentowana
i zgromadzonemu stuchaczowi na pasyjach wtorkowych w Lublinie ogloszona [...], Lwéw 1738.

146 G. Zawieszko [Leopolita], Zwierciadto pokutujacych. Z prayktadéw S| (wigtef] Maryjej] Magdaleny uczy-
nione, s. 1.

47 Tamze, s. 48. W XVIII wieku bezimienna kobieta z Ewangelii $w. Lukasza (Lk 7, 36-50), ktéra w
domu faryzeusza Szymona wylala olejek na stopy Chrystusa i otarla je swymi wlosami, uwazana byla
(zgodnie z trwajaca juz wiele wiekéw tradycja) za Mari¢ Magdalene.

Y8 M. Kuran, ,[...] 2 najwigksza madros¢ jest poznaé samego siebie” — metafora zwierciadta w kazaniu
Gabriela Zawieszki (Leopolity) o sw. Marii Magdalenie, [w:] Lustro, red. M. Urbaniska, £6dZ, ,Analecta
Literackie i Jezykowe”, t. 11: 2020, s. 15-28.
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sa. W drugim za$ do tego samego wykorzystal Zawieszko histori¢ buntu Izraelitéw
przeciwko Mojzeszowi.

Ostatni z przywolanych zbioréw Zawieszki zatytulowany jest Przysmaki duchowne,
gorezyea i kwas. Tytutowe przedmioty zainspirowaly kaznodzieje do stworzenia sym-
bolicznej konstrukeji. Wywiédt z nich autor liczne symbole pomocnicze (np. miyn,
kota miyniskie, woda, wiatr, dzieze, maka i mlynarze). Pozwolily mu one zbudowa¢
wielowatkowy alegoryczny konstrukt, w ktérym poszczegélne symbole znajdowaly za-
stosowanie do zagadnien $wiata, Kosciola i cztowieka'®’.

Kolejne konceptowe zbiory kazai pojawiaja si¢ w druku dopiero kilkadziesiat lat
péiniej. Za pierwsze mozna uzna¢ dzieta Jacka Liberiusza. Zawieszko, pomimo ze ini-
cjowal whasciwie nowy typ kaznodziejstwa (w jezyku polskim), robit to w sposéb nie-
zwykle $wiadomy, konsekwentny i wielowymiarowy. Liberiusz, piszacy kilkadziesiat lat
péiniej, zdaje si¢ na nowo przeciera¢ szlaki, ktérymi wezesniej pewnie podazal Lwow-
czyk. Odpowiedz na pytanie, dlaczego ta zapoczatkowana przez dominikanéw metoda
przepowiadania wyhamowala, by powréci¢ na dobre w drugiej potowie XVIIwieku,
pozostaje otwarte. Pewnym tropem mogg by¢ edukacyjne drogi przywotanych domi-
nikanskich kaznodziejéw, a takze stosunek polskich dominikanéw do studiéw zagra-
nicznych. Zaréwno Lubomlezyk, jak i Bzowski, oprécz edukacji zakonnej wPolsce,
odbyli takze studia za granica (pierwszy w Paryzu, Salamance i Segowii; drugi w Bo-
lonii i Mediolanie). Lubomlczyk précz wielkich mistrzéw tomizmu, u ktérych stu-
diowal w Salamance (Domingo Béfeza i Bartolomea Mediny), zetknat si¢ tez z silng
i wplywowa hiszpariska szkola teologii mistycznej zapoczatkowana przez Franciszka
z Osuny (mistrza $wigtych: Teresy, Jana od Krzyza i Piotra z Alkantary) oraz inng
wybitng postacia hiszpariskiego mistycyzmu — Ludwikiem z Leonu (Luis de Leén).
Bzowski z kolei, ktéry do zakonu wstapit po wplywem kazaii Lubomlczyka'’, miat
okazje wtrakcie studiéw poznad wloskie kaznodziejstwo, w ktérym wielka stawg cieszyt
si¢ typ przepowiadania zainicjowany przez Cornelia Mussa (1511-1575)", a podje-
ty przez stynnego Francisca Panigarole, nazywanego wloskim Chryzostomem (1548—
1594)2. O pozycji Mussa $wiadczy powierzenie mu wygloszenia mowy inaugurujacej
Sobér Trydencki. Panigarole cenili bardzo papieze Pius V i Grzegorz XIII oraz Karol

Boromeusz'?. Tych dwoéch franciszkanéw uznaje si¢ za prekursoréw kaznodziejstwa

14 Wiecej na temat wymienionych zbioréw Zawieszki zob. M. Kuran, Poczqtki konceptyzmu w polskim
kaznodziejstwie, s. 264-269.

150 R, Swiqtochowski, Szkolnictwo teologiczne dominikandw, [w:] Dzieje teologii katolickiej w Polsce, red.

M. Rechowicz, t. 2: Od odrodzenia do oswiecenia, cz. 2: Teologia neoscholastyczna i jej rozwdj w akademiach

i szkotach zakonnych, Lublin 1975, s. 259.

51 C.E. Norman, Humanist Taste and Franciscan Values. Cornelio Musso and Catholic Preaching in Six-
teenth-Century Italy, New York, ,Renaissance and Baroque Studies and Texts”, vol. 24: 1998, s. 58-59.

152 Tamze, s. 3, 15.

153 K. Panus, Zarys kaznodziejstwa w kosciele katolickim, cz¢$¢ 1: Kaznodziejstwo w Kosciele powszechnym,

Krakéw 1999, s. 257-258.
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konceptystycznego'**. Uprawiany przez nich model przepowiadania zapoczatkowany
w Hiszpanii i Wloszech zaczat rozchodzi¢ si¢ po catej Europie’. W Polsce najwezes-
niej uprawiali go Bzowski i Zawieszko. Przerwa dzielaca wydanie ich dziet od kolej-
nych tego typu jest zastanawiajaca (trochg inaczej rzecz si¢ miata w przypadku kazan
okolicznosciowych; tutaj zmiany przyjely sie szybciej). Wplyw na to mogly mie¢ do-
skonale rezultaty, jakie w starciu z reformacjq przyniosto kaznodziejstwo Wujka i Skar-
gi (ktdérzy nota bene studiowali we Whoszech zaledwie kilka lat weze$niej od Luboml-
czyka'™®). By¢ moze uznano, ze skoro spetnilo swa rolg, to warto ten wlasnie wzorzec
podtrzymywa¢ i powiela¢. Inny czynnik, ktéry mégt opdzni¢ przyjecie zmian doko-
nujacych si¢ w zachodnioeuropejskim kaznodziejstwie, to trudnosci, jakie na poczat-
ku XVII wieku przezywali polscy franciszkanie i dominikanie. Ci pierwsi znajdowali
si¢ w stanie wieloletniego wewngtrznego fermentu, ktéry zaowocowal wylonieniem
sposréd nich nowej rodziny — reformatéw. Stare wspélnoty (franciszkanéw konwen-
tualnych i bernardynéw) trwaly ostentacyjnie przy tradycji wobec naporu nowych
idei. Reformaci dopiero si¢ ksztaltowali i wypracowywali swéj model ksztalcenia i ka-
znodziejstwa. Polskie prowincje dominikariskie z kolei prowadzily kilkudziesigcioletni
ostry spér, nazwany w historii zakonu wrecz wojna. Stopniowo ograniczali réwniez
mozliwo$¢ studiéw zagranicznych. By zniecheci¢ zakonnikéw do wyjazdéw, kolejne
kapituly wymyslaly réznorakie sposoby — uznawano zdobyte stopnie za niewazne badz
wymagano ich nostryfikacji w studium generalnym, wracajacych z zagranicznych stu-
diéw pozbawiano mozliwosci zdobywania kolejnych stopni w kraju. Bywalo, ze wérdd
zalecanych kar za wyjazd bylo wigzienie czy usunigcie z prowingji'”’. Czynnikéw op6z-
niajacych przyjecie i rozpowszechnianie si¢ nowego sposobu przepowiadania moglo
by¢ wiec wiele.

W roku 1670 Jacek Liberiusz wydat zbiér kazan poswigcony Maryi Gwiazda
morska Naswietsza Panna Maryja trzydziestq kazai na hymn ,Ave Maris Stella” |...]
zalecona (1670)"8. Tytul skonstruowany zostal analogicznie do tego z 1650 roku Go-
spodyni nieba i ziemie Najswigtsza Panna Maryja dwudziestq kazar na hymn koscielny
»O gloriosa Domina’ etc. |...] stawiona. Alegoryczny tytul Maryi oraz hymn stanowily
w obu ideowa kanwe kazan. O ile w przypadku wezesniejszego maryjnego sermona-
rza metaforyczny tytul Maryi w strukturze zbioru znajdowal §ladowe zastosowanie
(trzy z dwudziestu kazani podejmujg metafore gospodyni'™), o tyle w pracy pdzniejszej

1% Tamze, s. 269; W. Pawlak, dz. cyt., s. 34-35.

155 Z. Hanafi, The Monster in the Machine. Magic, Medicine, and the Marvelous in the Time of the Scientific
Revolution, Duke University Press, Durham—London 2000, s. 206-207.

1% Lubomlczyk studiowat w Paryzu w 1575 roku, w Salamance od 1576, w Segovii przed 1586 rokiem;
Wujek i Skarga w Rzymie; pierwszy w latach 1565-1567, drugi za$ pomigdzy 1569-1571.

157 R, Swiqtochowski, dz. cyt., s. 228.

18 J. Liberiusz, Gwiazda morska Naswi¢tsza Panna Maryja trzydziestq kazan na hymn ,Ave Maris Stella”
po régnych w Krakowie kosciotach zalecona, Krakéw 1670.
159

Kazania: I1. Przymioty dobrej gospodyniej w Naswigtszej Pannie; 111. Panna Bltogostawiona) ma wszystkie
requisita do tego tytutu Domina; IV. U Panny Blogostawionej ma czeladka chleb i barwe, gdzie o szkaplerzu

mowa (tenze, Gospodyni nieba i ziemie Naswigtsza Panna Maryja, k. [b,]v).
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oddziatywanie tytutowej metafory jest szersze. Nawigzanie do Gwiazdy Morskiej znaj-
dujemy juz w dedykacji krélowi Michatowi Korybutowi, ktéremu Bég ,,cudownym
zrzadzeniem swoim W(aszej] K[rélewskiej] M[osci] [...] szeroka Krélestwa Polskiego
nawg [...] staraniu i opiece [...] zlecit i oddat”'®’. Maryja — Stella Maris — stal si¢ ma
przewodniczka wladcy w tej alegorycznej zegludze. Siedmiostrofowy hymn poprzedza
bezposrednio kolejne kazania i, tak jak we wezesniejszym zbiorze, tak i tu kolejne jego
fragmenty stanowia propositiones wszystkich kazan (jest ich 30). Staral si¢ autor powia-
zywaé je z fragmentami Pisma Swiqtego przypadajacymi na omawiane uroczystosci.
Topika marynistyczna wraca tez raz po raz w caltym zbiorze. Kazania Liberiusza to po
pracach Zawieszki pierwsze przyklady zbioréw, w ktérych tytut rzutuje na strukture
catosci. Jest to wplyw wprawdzie Sladowy, jednak wart odnotowania.

W 1667 roku Liberiusz jako cenzor diecezji krakowskiej podpisat si¢ pod aproba-
¢ja do druku kazan Kazimierza Jana Wojsznarowicza. Dzielo zatytutowane bylo Dom
madrosci siedmiq kolumnami wsparty w kosciele Chrystusowym siedmiq uroczgystosciami
Panny Przenaswigtszej Maryi ozdobiony. Alegoryczny wyklad tytutu umiescit autor we
wstepie skierowanym do Maryi'®! oraz w stowie Do faskawego czytelnika: ,Dom Ma-
drodci przed oczy twe stawig, wszakze ten, ktéry Sanctorum Patrum i réinych chwaty
tej Panny gorliwych enkomiastéw reka budowala”'®2.

Wojsznarowicz nie wyeksplikowal idei wprost, jednak Regestr kazaz umieszczony
obok pozwalal natychmiast zweryfikowa¢ zamyst kaznodziei. Prezentuje autor sie-
dem $wiat maryjnych (siedem kolumn), kazde rozpisane na pi¢¢ kazai. Zwiazek z ty-
tulem na tym si¢ jednak koriczy. Co ciekawe, cho¢ w drugiej cz¢éci tego zbioru, wydanej
rok péiniej (Arsenat mitosierdzia Panny Przenajswigtszej |...] 1668'%), tytul tez wydaje
si¢ mie¢ alegoryczny potencjal, kaznodzieja zupelnie z niego nie skorzystak.

Analogiczny sposéb potraktowania tytutowego konceptu dla struktury zbioru zna-
lez¢ mozna u Cypriana Sapeckiego. W 1720 roku ukazat si¢ w Krakowie zbi6r maryj-
nych kazan zatytulowany Rézaniec kaznodziejski na tray cz¢sci, to jest radosng, bolesng,
chwalebng podzielony, a potym miedzy trzema herbownymi rézami Jlasnie] Wlielmoz-
nego) Jlegol Mlosci] Pana Jana z Stupowa Szembeka |...] na wieczny zapach w Kosciele
Bozym pracujacym kaznodziejom zaszczepiony. Autor wpierw powiazal symboliczne
tytutowe figury z osoba, ktérej zbiér byt dedykowany (tutaj sg to herbowe réze Szem-
bekéw). Idea kompozycji zbioru zawarta zostata wprost w tytule. Jest on podzielony
na trzy cz¢sci (tak jak wéwezas modlitwa rézaficowa — radosna, bolesna, chwalebna),
a w kazdej z nich znajdujemy po pig¢ kazan (ktérym patronuja kolejne tajemnice

1600 T, Liberiusz, Gwiazda morska, k. [)(2]v.

161 K.J. Wojsznarowicz [Woysznarowicz], Dom madrosci siedmiq kolumnami wsparty w kosciele Chrystu-
sowym, k. * 1—[* 1v (, Wielkiego Boga wielkiej Matce nieba i ziemi, krélowej Maryi Pannie”).
162 Tamze, k. [*]r (Do taskawego Czyrelnika).

1 Tenze, Arsenat mitosierdzia Panny Przenaswigtszej Maryjej przeciw surowej sprawiedliwosci boskiej na zie-
mi zatozony, kazaniami na rézne Panny Przenaswigtszej uroczystosci w Kosciele Chrystusowym przypadajgce,

Pary 1668.
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rézaficowe). Doskonale intencje autora podjat i rozwinat diecezjalny cenzor w Aproba-
¢yi. Domyslad si¢ mozna, ze wlasnie tym tropem w intencji autora miata podaza¢ mysl
odbiorcéw. Bazyli Plaszczewski, profesor Akademii Krakowskiej, podejmujac ogrodo-
wo-kwiatowa metaforyke, pisak:

Rézaniec, albo raczej ogréd kaznodziejski, od przezacnego ogrodnika swego, na kwater trzy dyspo-

nowany, obfitoécia $licznych réz zasadzony i wdzieczna ich wonnoscia napelniony, niechaj i drukarskiemi
164

floresami bedzie wysadzony, zycze i na to si¢ [...] podpisuje'®.

Jednak, podobnie jak w przypadku Wojsznarowicza, uktad kazan to jedyny zwia-
zek z tytulowq metaforg. Ostatnim przykladem w tej grupie przywolanym jest Lutnia
dzwigczno brzmiqca na uroczyste Bogarodzice Panny swigta w panegirycznych kazaniach
[...] wyciggniona (1695) cystersa Andrzeja Karpia. Sama metafora tytulowa wiaze si¢
bezposrednio tylko z rama utworu: listem dedykacyjnym i przedmowa, ktérej adresat-
ka jest Maryja. W obu (pisanych po tacinie) kluczowa role pelni cithara, jako instru-
ment, ktérego kolejne tony glosza chwale kardynala Jana Kazimierza Denhoffa (list
dedykacyjny'®) oraz tryumfy i wspanialos¢ Matki Boga (przedmowa do Maryi)'®.
W' przypadku tego zbioru sytuacja byla o tyle wyjatkowa, ze zostal on przygotowany
do druku po $mierci autora. Wszelkie teksty dodane nalezace do ramy dzieta byly
autorstwa Gabriela Markiewicza, takze cystersa. Zbiér ten poczatkowo umiescitam
w grupie tych, gdzie tytutowa metafora nie wplywa na konstrukcje zbioru. Mimo
tego bowiem, iz tytuly poszczeg6lnych kazan, jak i one same majg zdecydowanie kon-
ceptystyczny charakter, to odnosi si¢ wrazenie, ze tytulowe koncepty niewiele maja
wspdlnego z samymi kazaniami. Przypuszczaé mozna, ze tytul caloéci to pomyst
Markiewicza, a nie Karpia. Jednak dobrze brzmiacy tytul, erudycyjne wykorzystanie
symbolicznych znaczeni lutni-citharae, zastosowanych do potrzeb tekstéw wprowadza-
jacych, niekoniecznie, nomen omen, wspotbrzmia z zawartoscia tomu. Lektura przed-
mowy do czytelnika pozwala domysla¢ si¢ przyczyny tej niespéjnosci'®’. Znajdujemy
tam informacje o sporej ingerencji Markiewicza w teksty Karpia (nieraz niedokoniczo-
ne czy pozostawione we fragmentach)'®®. To zszywanie cudzej materii w konstrukcji
zbioru jest widoczne. Przyklad ten zostal tutaj przywolany, by uzmystowi¢, jak nie-
fatwym zadaniem bylo zapanowanie nad wielowatkowa materia (cho¢ przeciez tutaj
tylko w obrebie $wigt maryjnych) i znalezienie dla jej sktadowych przekonujacego
spoiwa. Markiewicz wybral symbol niezwykle pojemny i ,bezpieczny”, jednak w ze-
stawieniu z zawartoscia zbioru nie do$¢ przekonujacy.

Ostatnia grupg konceptowych zbioréw kazari stanowia przyklady z dorobku pigciu
autoréw: bernardyna — Adriana Serjewicza, pijara — Jana Damascena (od Matki Bozej)

164 C. Sapecki, z. cyt., k. [A7]v

' A. Karp, dz. cyt., k. (e)-[(D)]v; (a)-[(d))] (Dedicatoria).

1% Tamze, k. (e)-[(f)]v (Praefatio ad Augustissimam et sanctissimam caeli terraeque Imperatricem Mariam).
' Tamze, k. (£)-[(g)]v (Ad benevolum et candidum lectorem praefatio).

1% Tamze, k. [(f,)]v. Okresla swoje dziatania mianem ,,modernum imitatus rerum stasum’.
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Kaliriskiego, trynitarza — Onufrego (od Najswigtszego Sakramentu) Danilewicza oraz
reformatéw — Jakuba Wolskiego i Michala Losiowica. To zbiory bedace przyktadami
najpehniejszego wniknigcia tytutowej metafory w tkanke zbioru. Znamienne, ze wszyst-
kie one pochodza dopiero z wicku XVIII. Po raz pierwszy tez pojawia si¢ zbior kazai
caforocznych. O nim powiemy na koricu. Najpierw tworczo$¢ Adriana Serjewicza.

W 1727 roku ukazala si¢ we Lwowie jego Zaptata zaciggnionego Adamowego na
nature ludzkq dtugu przez Jezusa Chrystusa przy mece swojej wypetniona, to jest kazania
0 mgce Patiskiej na pasyjach pigtkowych w Samborze miane |...]. Cykl narasta wokét
kluczowego w tytule terminu ,dlug” i pola semantycznego tego terminu. Kazdemu
z kazad patronuje ten sam biblijny cytat: ,,Czegom nie wydarl, natenczas wyplaca-
fem” (Ps 69, 5)'¥. Z owego thematis sformulowana zostala propositio oraz siedmiocze-
$ciowa divisio, wyznaczajaca porzadek zbioru. Zaciagnicty przez cztowieka tytulowy
dtug Chrystus splacit podczas krzyzowej meki: (1) béstwem, (2) dusza, (3) pigcioma
zmystami swego ciala, (4) samym ciatem, (5) sercem, (6) krwia, (7) zyciem'”’. Kazdej
z siedmiu ofiar Chrystusa odpowiada konkretny ludzki grzech (np. ofierze z béstwa
— ambicja i pycha; ofierze serca za$ — przewrotnos¢ serc ludzkich). Ponadto w kazdym
z kazani nieustannie powracaja tematy zaciagania dlugu, powinnosci splaty, terminéw
zaplaty, zguby, szukania, pozyczania i kradziezy.

W wydanym jedenascie lat pézniej kolejnym dziele Serjewicza zatytutowanym Dy-
jalog albo komedyja meki Jezusowej w siedmiu scenach lub kazaniach reprezentowana
i zgromadzonemu stuchaczowi na pasyjach wtorkowych w Lublinie ogloszona (1738),
owa continua metaphora, ktéra organizuje porzadek i mysl cyklu, to ,kalwaryjskie zhe-
atrum”"’'. Deklarowat kaznodzieja: ,Wigc przez te pasyje wszystkie postu §wigtego
o pozytkach Me¢ki Jezusowej [...] méwic¢ zecheg dyjalog ten alboli tragedyja na siedm
rozdzieliwszy scen”'’?. Metoda jest analogiczna jak w pracy poprzedniej. Naczelne the-
ma: ,P6jde i ogladam widzenie to wielkie” (Ex 3, 3)'7, bylo punktem wyjscia calosci
i kazdego z kazari z osobna. M¢ka rozpisana na kolejne kazania-sceny to ,visio ma-
gnd’, ,sceniczne spectaculum’”, ,theatrum krzyzowe”, ,indukeyja”’4. Kazda ze scen ma
swoich gtéwnych aktordw, to jest tematy badz postaci, wokét kedrych narasta mate-
ria kazania. Kaznodzieja-rezyser wystawia zarazem komedi¢ (gdy mowa o pozytkach
z meki Chrystusa plynacych) i tragedi¢ (gdy opisuje Jego cierpienie), podkreslajac
nieustannie rol¢ wizualizowania scen pasji, bowiem — jak przekonywal na samym po-
czatku — ,,co oczy widza, to i serce delektuje”'”.

19 W Wulgacie mamy: ,Quae non rapui, tunc exolvebam”, u Wujka zaé: ,,Czegom nie wydarl, tedym
placit”.

70 A. Setjewicz, Zaptata zaciggnionego Adamowego na nasurg ludzkq dtugu, k. A.,.

! Tenze, Dyjalog albo komedyja meki Jezusowej, k. [1]v (Dedykatoryja).

172 Tamze, k. [A].

173 We wspdlczesnym tlumaczeniu w Biblii Tysiaclecia mamy: ,Podejde, zeby si¢ przyjrze¢ temu
niezwyktemu zjawisku”.
174 Indukcyja — inscenizacja.

175 A. Setjewicz, Dyjalog albo komedyja Mgki Jezusowej, k. A.
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Podobnym tropem, co Serjewicz, podazat pijar Jan Damascen (od Matki Bozej)
Kalinski w pracy Proces duszy niepokutujqcej przeciwko kaznodziejom, spowiednikom
spirytualistom, et ex reconventione kaznodziejow, spowiednikow, spirytualistow przeciwko
duszy niepokutujgcej przed strasznym trybunatem boskim wyprowadzony albo kazania
na Adwent i pasyje postne. Tom obejmuje osiem kazan zwigzanych z Adwentem (na
niedziel¢ przed Adwentem, cztery niedziele adwentowe, uroczystos¢ swigtych Barbary
i Mikotaja oraz Niepokalanego Poczecia), sze$¢ kazan postnych i kazanie na Wielki
Pigtek. Sposréd oméwionych do tej pory zbiordéw ten jest najbardziej konsekwentna
i pelna realizacja ciaglej metafory. Wraz z kolejnymi kazaniami przygladamy si¢ pro-
cedurze sadowego procesu tytutowej ,duszy niepokutujacej”. To nie tylko powierz-
chowne podjecie jezyka prawnego. Na podstawie cyklu mozna by odtworzy¢ kolejne
elementy rozprawy sadowej oraz profesjolekt prawniczy. Wspélczesny czytelnik kaza-
nia te powinien czyta¢ ze stownikiem w reku, wyjatkiem moga by¢ specjalisci w za-
kresie historii polskiego prawa. Wszystkie zwigzane sa tematycznie takze ze $wigtem,
na ktére przypadaja. Kaznodziejska narracja postgpuje wigc dwutorowo. Uczestnika-
mi procesu sg dusza (jako oskarzona) i kaznodzieja (jako oskarzyciel). Pierwsze kaza-
nie w ,porzadku procesowym” to pozew do stawienia si¢ przed trybunalem. Potem
ida kolejne etapy procesu: wprowadzenie w sprawe (2), zaoczne skazanie na wiezg
i grzywne z powodu niestawienia si¢ do sadu (3), uiszczenie grzywny (4), powota-
nie rozjemcy (5), powolanie obroncy (6), przygotowanie do ostatniej rozprawy (7),
whiesienie sprawy przed sad (8), rozpatrywanie sprawy (9—14; mowa oskarzycielska,
kolejne zarzuty, zawieszenie procesu), dobrowolna pokuta oskarzonej (15). Wszystkie
te etapy opisane sa oczywiscie za pomoca profesjonalnych terminéw prawnych, takich
jak chocby: patronos causarum, introdukcja, zalimitowanie trybunatu, kontumacyja,
superarbiter, aktorat, adcytacyja, instygator, finalna sentencyja czy fryszt.

W przypadku tego zbioru wyabstrahowanie konkretnego kazania z kontekstu,
w jakim jest umieszczony, pozbawia go zasadniczego sensu. Kolejne bowiem mowy
zazgbiajg si¢, a jedna z drugiej wynika. Odnosi si¢ jednak wrazenie, ze to powiazanie
struktury kazan ze strukturg procesu sadowego jest dos¢ przypadkowe i mechaniczne.
Tekst wydaje si¢ by¢ prymarnie rekonstrukeja procesu sadowego. Do odtworzenia za$
jego kolejnych etapéw postuzyla autorowi akurat formula cyklu kazan. Zbiér Kalin-
skiego tak gleboko wchodzi w rzeczywisto$¢ sali sadowej, ze cato$¢ sprawia wrazenie
retorycznej evidentiae. Ow duchowy sad unaoczniony przez kaznodzieje to ,metafo-
ryczny sobowtor”'¢ realnego ,,prawowania si¢ przed trybunalem”.

Zbiér kazan pasyjnych zostawil takze reformat prowincji wielkopolskiej Jakub
Wolski. Jego Mgka Paiiska trzema adumbrowana alegoryjami to dwadziescia jeden
kazan podzielonych na trzy cykle — kazdy z inng tematyczng dominanta. Alegory-
ja 1. Ekscytarz grzesznika ze snu grzechow skruszeniem nieba ubdstwionego to 8 kazan
(6 pasyjnych; 2 na niedziele Wielkanocna), ktére spajaja dwa kluczowe pojecia: sen

176 Zob. M.P. Markowski, Ekphrasis: uwagi bibliograficzne z dolgczeniem krdtkiego komentarza, ,Pamigtnik
Literacki”, R. 90: 1999, z. 2, s. 234.
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i ekscytarz. Deklaracja kaznodziei brzmiata: ,,Coraz widz¢ inszego, a inszego sposobu
na obudzenie kwadragezymalnego ospalca™””. Sze§¢ kazani pasyjnych to kolejne proby
budzenia uspionej grzechami duszy, za§ dwa na $wicto Zmartwychwstania to radosne
ostateczne dobudzenie duszy wielkanocng spowiedzig. W kolejnej czesci — Alegoryja
II. Batalia abo pojedynek szes¢ niedzielne mitosci boskiej z Jezusem za grzesznika — de-
klarowat kaznodzieja: ,Przez te szes¢ niedzielne pasyje tylko wojny i pojedynki in-
tonowa¢ bed¢”'78. W konicu Alegoryja III. Kamier Aaronowy szesciu imionami to jest
szesciu tajemnicami Mgki Patiskiej abrysowany, w ktérej tytutowym kamieniem z wy-
rytymi na nim sze$cioma imionami (Wj 28, 10) jest Chrystus — kamient wegielny.
Szeéciu imionom synéw Izraela odpowiada za$ kolejnych szes¢  krwawych béli i mak
Jego” opisanych w kolejnych szesciu kazaniach. Cykl koficzy Kazanie na Wielki Pigtek.
W kazdym cyklu-alegorii kazania postne maja te same themata (zawsze ze Starego
Testamentu) spéjne z wiodacym dla danej czgsci watkiem!'”.

Starotestamentowe figury odczytywane jako antycypacje nowotestamentowych
postaci i wydarzen sa niezwykle istotnym elementem mistycznej egzegezy. Przy-
kladem skrajnym, ale dobrze oddajacym istot¢ zjawiska, jest zbiér kazan trynitarza
Onufrego (od Najswigtszego Sakramentu) Danilewicza Nowy Aaron Nazareriski Jezus
[...] Swiatu ogloszony (1730). To zarazem kolejna realizacja perpetuae allegoriae. Praca
zawierala dwadziescia kazan poswigconych Chrystusowi. Konstrukcja zostata oparta
na konsekwentnym podporzadkowaniu ich wszystkich alegorycznej interpretacji Sta-
rego Testamentu. Figurg Zbawiciela, jak wskazuje tytul, stat si¢ Aaron. W biblijnych
mottach (kazde jest inne) poprzedzajacych kazania zawsze pojawia si¢ postaé brata
Mojzesza. W trzynastu z dwudziestu kazan starotestamentowe;j frazie towarzyszy cy-
tat z Ewangelii. W interpretacji kaznodziei jest on zawsze w swej duchowej wymowie
»réownolegly” wobec starotestamentowego'®. W egzegezie biblijnej sensus allegoricus
powstawal poprzez odniesienie wydarzen, postaci, przedmiotéw ze Starego Testamen-
tu do rzeczywistosci nowotestamentowej. Wskazywaé to mialo na ciaglo$¢ Bozego
planu, w ktérym to Chrystus scala oba Pisma, stajac si¢ kresem i dopelnieniem figur
Starego Przymierza'®'. Tak tez jest w interpretacji zaproponowanej przez Danilewicza.
Wskazuje on na harmonig i ,wspélne brzmienie”'®* dwéch biblijnych rzeczywistosci.

777, Wolski, Mgka Pasiska trzema adumbrowana alegoryjami, s. 25 (II). Kazda czg$¢-,alegoryja” ma
odrebng paginacje, dlatego po wskazaniu strony podajg w nawiasie numer czgsci.

178 Tamze, s. 1 (III).
91— ,Homo cum dormierit, non resurget, donec atteratur caelum, non evigilabit, nec consurget de somno suo”
(Hb 14, 12); 11 - ,,Nova bella elegit Dominus” (Sdz 5, 8); 111 = ,,Sex nomina in lapide uno” (Ex 28, 10).

180 Np. Kazanie na uroczystos¢ Trzech Krolow — thema pierwsze: ,Locutus est Dominus ad Moysen dicens:
»Sume tibi aromata, primae myrrbae et electae, Aaron et filios eius unges” (Wj 30, 22; 30), thema drugie:
»Obtulerunt ei munera aurum, thus, et myrrham” (Mt 2, 11).

181 H. de Lubac, Pismo Swigte w tradycji Kosciola, przekt. K. Lukowicz, Krakéw 2008, s. 120, 124 (temu
zagadnieniu poswigcony jest rozdzial drugi pt. Podwdjny Testament, s. 103-179).

182 Harmonia’ i ,wsp6lne brzmienie” to zaledwie dwa z licznych przykladéw na okreslenie relacji Starego
i Nowego Testamentu, ktére w swej pracy przytacza H. de Lubac, dz. ¢yz., s. 134-136.
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Materia Nowego Testamentu tkana jest z nici Starego, jak — parafrazujac $w. Hildegar-
d¢ — pisal Henri de Lubac'®. Slowa te dobrze opisuja konstytutywna cech¢ metody
pracy Danilewicza. Przyklad tego zbioru wskazuje zarazem na niezwykle wazng ceche
dwezesnego kaznodziejstwa. Oparty na typologii sensus allegoricus, bedacy w egzegezie
jedna z odmian sensu mistycznego, byt zarazem bardzo waznym no$nikiem szero-
ko pojmowanego myslenia alegorycznego rozumianego jako ,,sposéb konstruowania
przedmiotu i $wiata przedstawionego w utworze”'#.

Znamienne, ze wiréd autoréw przywolanych konceptowych sermonarzy jest tylko
jeden, ktdry zrobit to w pelnym rocznym zbiorze kazan na niedziele i $wigta. Michat
Losiowic, podobnie jak Antoni Wegrzynowicz, byt reformatem. Dziatat w prowingji
wielkopolskiej $w. Antoniego. Wydat dwa cykle kazari niedzielnych i $wiatecznych: Pa-
stwa Stowa Bozego na stawnych, cudownym Bogarodzicy Planny] obrazem, Lqkach Bra-
tyjaiskich zebrana, a ku positkowi Chrystusowych owieczek i wygodzie pasterzow ich do
druku podana [...] kazania na niedziele i swieta Sabaoth (1706; dopelnil go po dwéch
latach zbiorem $wiatecznym zatytulowanym Pastwy Stowa Bozego [...] kazania na swie-
ta urocgyste catego roku; 1708'®). Tytutowa metafora znajduje rozwinigcie w liscie de-
dykacyjnym. Pewne préby budowania alegorycznych struktur, wykraczajacych poza
jedno kazanie, sa tu juz obecne. Cztery kazania adwentowe interpretuja kolejne znaki
zodiaku, oczywiscie czytane duchowo. Dopelniajg je kolejne cztery kazania na Boze
Narodzenie rozwijajace alegori¢ Chrystusa-Storica. Na tym jednak autor poprzestal.

Bardziej zaawansowana pod tym wzgledem jest wydana pie¢ lat péiniej praca
Rezydencyja Pana nad pany i Swigtego nad swigtemi abo kazania o tajemnicach, na-
ukach i czynach Chrystusa Pana w rezydencyi majestatow i pandw polskich Warszawie
cgynione (1713). By¢ moze inspiracja byla dla Losiowica praca wspétbrata, Antoniego
Wegrzynowicza, ktéry do 1713 roku wydal pie¢ toméw kazan (w tym trzy niedziel-
nych i $wigtecznych), z ktérych wszystkie byly zbiorami konceptowymi. Stowa-klucze
z tytulu, ktére nastepnie postuzyly Losiowicowi do stworzenia wielkiej alegorii reali-
zowanej konsekwentnie w pierwszym tomie, to ,rezydencyja’ i ,Pan”. Pierwsze cztery
kazania przypadajace na Adwent s3 opisem przygotowywania dla majacego narodzi¢
si¢ Pana ,rezydencyjki” (1. niedziela Adwentu) z ¥6zkiem (2), krzestem i stotem (3)
oraz lichtarzem (4). Mistyczna interpretacja biblijnych artefaktéw patronuje kazaniom
przypadajacym na Adwent. Od sermonis W dziert Narodzenia Pariskiego kolejne uka-
zujg réznorakie oblicza Boga-Pana. Staje si¢ on uosobieniem cech przypisywanych

18 H. de Lubac, dz. cyt., s. 140. ,Nova Lex de veteri Lege texta est”.

184 1. Abramowska, Alegoreza i alegoria w dawnej kulturze literackiej, [w:] taz, Powtdrzenia i wybory. Studia
z tematologii i poetyki historycznej, Poznan 1995, s. 53.

18 M. Losiowic, Pastwa stowa Bozego na stawnych, cudownym Bogarodzicy Planny] obrazem, Egkach
Bratyjariskich zebrana, a ku posithowi Chrystusowych owieczek i wygodzie pasterzéw ich do druku podana
[...]. Czesé pierwsza, w ktdrej sig zawierajq kazania na niedziele i swigta Sabaoth, Torui 1706 oraz tenze,
Pastwy stowa Bozego na stawnych, cudownym Bogarodzice Planny) obrazem, Lqkach Bratyjariskich zebranej.
A ku uzywaniu prawowiernych owieczek Chrystusowych i wygodzie pasterzéw do druku podanej |[...] czgs¢
wtdra, w ktdrej si¢ zawierajq kazania na swigta uroczyste catego roku, Torun 1708.

~ 160 -~



idealnemu ziemskiemu panu i gospodarzowi. Kazde kazanie prezentuje jakas jego ce-
che, np. Niedziela trzecia po Trzech Krélach to ,,Chrystus o zdrowie poddanych stara-
jacy si¢ Pan”; Niedziela druga po Wielkiejnocy — ,Chrystus dobry, bo szczodry Pan”;
Niedziela pigta po Wielkiejnocy — ,Chrystus prosby stug przyjmujacy Pan”; Niedziela
dsma po Swigtkach — ,Chrystus w rozum i baczenie bogaty Pan”; Niedziela dwudziesta
po Swigtkach — ,Chrystus predka odprawe dajacy Pan”. Propositio wielu kazati zdra-
dza upodobanie autora do — méwiac jezykiem dawnych badaczy niech¢tnych temu
sposobowi uprawiania kaznodziejstwa — igraszek stownych. Taki sposéb formutowa-
nia przedlozenia jednak charakterystyczny byt dla wypowiedzi zawierajacych argucje.
Sformulowania w rodzaju: ,,Chrystus zywy i rzezwy Pan” (W poniedziatek Wielka-
nocny), »Chrystus w wolnosci chce powolnosci” (Niedziela dziewigtnasta po Swigrt-
kach) czy ,Chrystus stawny, bo stowny Pan” (Niedziela dwudziesta druga po Swigtkach),
mozna by okresli¢ mianem bona dicta'*®.

Swiateczna czeé¢ zbioru takze podejmuje naczelng metafore. Czterdziesci dwa ka-
zania tym razem skladaja si¢ na Rezydencyj¢ prayjaciét i stug Pana nad pany abo kazania
na urocgystosci swigtych Pariskich. To $wigci tworza pariski dwor, Maryja zas jest jego
Pania. Znajdujemy wigc tam np. hetmana wojsk Parskich ($w. Michal), marszatka
wielkiego (§w. Jan Chrzciciel), pierwszego dworzanina ($w. Andrzej), czesnika ($w. Ja-
kub), posta wielkiego ($w. Bartlomieja) itd. Takze kobiety sprawuja swoje funkcje, np.
$w. Anna jest podskarbing, Maria Magdalena chorazyna. Alegoria zastosowana przez
Losiowica doskonale obrazuje tez kulturowe zjawisko sarmatyzacji polskiego katoli-
cyzmu'¥. Janusz Tazbir, piszac o kulcie $wigtych, zauwazak: ,[...] w wyobrazeniach
siedemnastowiecznych ludzi dwoér niebieski niewiele réznit si¢ od magnackiego czy
krélewskiego; tu i tam wzgledy monarchy wyjednywalo si¢ poprzez jego najblizsze
otoczenie, najwierniejsze stugi, obdarzone faska i zaufaniem panujacego™®. Z tej kul-
tury wyrastalo i wyraziécie ja reprezentowalo takze osiemnastowieczne dzieto Michata
Fosiowica.

Krétki przeglad zbioréw kazan, kedre okresli¢ mozna (na wzér terminologii uzywa-
nej wobec pojedynczych kazanl) mianem zbioréw-konceptéw, postuzy jako niezbedne
tlo do rozpoznania swoisto$ci dorobku kaznodziejskiego Wegrzynowicza. Tho, na kté-
rym lepiej wida¢ charakter jego twérczosci i konsekwencje, z jaka na kazdym etapie
tworzenia swych zbioréw stosowal myslenie wychodzace od symboli.

Wszystko, co dzialo si¢ w polskim kaznodziejstwie, réwnolegle odnalezé mozna
w kaznodziejstwie europejskim. W Europie zbiory-koncepty, podobnie jak w Polsce,
ze szczegblnym nasileniem pojawiaja si¢ od potowy XVII wieku. Wiele z nich pisanych

18 E. Tesauro, Idea wymowy opartej na argucji i petnej finezji, s. 393. O zjawisku tym w barokowe;j lite-
raturze religijnej pisal A. Litwornia, Samsonowy orez ojca Gaudentego, [w:] Swit i zmierzch baroku, red.
M. Hanusiewicz, J. Dabkowska i A. Karpiriski, Lublin 2002, s. 441-442.

187 ], Tazbir, Szlachta i teologowie. Studia z dziejow polskiej kontrreformacji, Warszawa 1987, s. 230-267
(rozdziat dwunasty tej pracy nosi tytul Surmatyzacja potrydenckiego karolicyzmu).

188 Tamze, s. 224.
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jest w jezykach narodowych, dlatego by¢ moze nie ma ich tak wiele w krakowskiej bi-
bliotece. Dominowata tam, co oczywiste, literatura facirisko- i polskojezyczna. Jednak
dziak libri italici (liczacy 147 pozycji) odnotowany zostal w XVII wieku jako jedyny werna-
kularny (cho¢ znalazly si¢ tam réwniez pozycje hiszpariskojezyczne)'®. By¢ moze zwia-
zane bylo to z faktem, iz wlasnie z Wloch przywedrowata do Polski idea zreformowa-
nia polskich zakonéw franciszkariskich w duchu pierwotnych idei zatozyciela. To tam
najczeéciej franciszkanie udawali si¢ na studia zagraniczne. Takze kapituly generalne
w przewazajacej mierze mialy miejsce we Wloszech. Dla zwolennikéw radykalnych
zmian: ,reformowane klasztory wloskie staly si¢ przez diugie lata ich punktem zbor-
nym” . Prekursorzy, ktérymi byli bernardyni, Gabriel z Grédka i Teofil Biskupski,
celowo wyruszyli do Wloch, aby pozna¢ zalozenia dokonujacej si¢ tam reformy'’.
Sposréd pierwszej fali zwolennikéw i realizatoréw polskiej reformy wielu zamiesz-
kato we wloskich klasztorach, utrzymujac zywe relacje z polskimi wspdtbra¢mi'®.
By¢ moze stad wziat si¢ tak znaczacy wloskojezyczny dzial w krakowskiej bibliotece.
Reformaci nie byli jednak wyjatkiem'”®. Wplyw konceptystycznego kaznodziejstwa
whoskiego i hiszpariskiego na polskich predykatoréw barokowych jest dobrze udoku-
mentowany'*. Wiazal si¢ on (gtéwnie na poczatku, gdy przyswajano nowe tendencje)
z wyjazdami duchownych na poludnie Europy i bezposrednim zetknigciem si¢ z tego
typu kaznodziejstwem uprawianym na tamtejszych ambonach. Zawartos¢ polskich
zakonnych bibliotek potwierdza zainteresowanie literaturg kaznodziejska uprawiana
w tamtej czesci Europy'”.

Warto podkresli¢, ze to whasnie franciszkanéw, Cornelia Mussa i Francisca Paniga-
role, uwaza si¢ za inicjatoréw kaznodziejstwa konceptystycznego'*®. Kazania obu od-
notowane zostaly juz w pierwszym zachowanym indeksie biblioteki klasztoru sw. Ka-
zimierza z 1648 roku'”, za$ wyklad retoryki Panigaroli (Rbetoricae ecclesiasticae: sive
de ratione componendae concionis [...]) wykorzystywany byt w reformackiej edukacji'®®.

18 {Index 1648, s. 392-395}. W XVIII wicku wydzielono jeszcze dzial ksiazek francusko-
i niemieckojezycznych {Index 1727, s. 516-520; 131 pozycji}.

90 A.H. Blazkiewicz, Powstanie matopolskiej prowincji reformatéw (1587-1639), ,Nasza Przeszto$¢. Studia
z Dziejéw Kosciota i Kultury Katolickiej w Polsce”, t. 14: 1961, s. 77.

Y1 Tamze, s. 77-78.
192 Tamze, s. 83.

193 Zawarto$¢ dziel wloskich w reformackim ksiggozbiorze pokrywa si¢ z tym, co obserwowaé mozna bylo

w bibliotekach innych zakonéw (zob. W. Pawlak, dz. cyz., s. 47-48).
Y4 Tamze, s. 42, 46-47.

195 Tamze, s. 47—48.

19 Tamze, s. 34—35.

7 Musso — {Index 1648, s. 393, poz. 61}; Panigarola — {Index 1648, s. 394, poz. 76 (In folio et in quarto)}
oraz {Index 1648, s. 394, poz. 2-3 (In octavo)}. Odnotowano je tez w pézniejszych indeksach — {Index
1689, s. 139, poz. 11}; {Index 1725, s. 433, poz. 13; s. 434, poz. 41}.

198 {Index 1689, s. 139, poz. 15}.
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Musso wprowadzil wloskie kaznodziejstwo na nowe tory. Jako pierwszy analizy jego
innowacyjnego stylu podjat si¢ wybitny humanista Bernardino Tomitano (Discorso
sopra leloquentia et lartificio delle prediche, e del predicare di Monsignor Cornellio Mus-
s0; 1554). Okreslit go mistrzem i wzorcem ozdobnego stylu, pelnego ,,wspaniatych
metafor, podobiefistw opartych na poréwnaniach, zaskakujacych przykladéw, znako-
mitych alegorii, uczonych dygresji”'?, ktdry idee wyrazal za pomoca figur. Sam Musso
w jednym z kazand pisal, iz poznanie dokonuje si¢ przez unaoczniajaca niejako ideg
metafor¢’®. Tomitano 6w szczegblny dar Mussa do unaoczniania idei poréwnal do
talentu Tycjana i Michata Aniota. Tamci postugiwali si¢ pedzlem, ten podobieristwa-
mi wyrazanymi poprzez stowa®'. Stowem, ktére kilkakrotnie powraca u Tomitana na
okredlenie charakteru kazan franciszkanina, jest ,,copia”. Obfito$¢ rzeczy i stéw, to jest
idei i niezliczonych sposobdw, w jakie za pomoca jezyka (figur) je wyrazal”®>. Ten spo-
s6b przepowiadania z Hiszpanii i Wloch zaczat rozpowszechnia¢ si¢ na reszt¢ Europy.

Obserwujac zachowane biblioteczne indeksy krakowskiego klasztoru, mozna za-
uwazy¢, w jaki spos6b rozrastat si¢ reformacki ksiegozbiér. Widag, jak bardzo wiadze
wspodlnoty dbaly, aby zakonnicy byli na biezaco z kaznodziejska literatura, tak euro-
pejska, jak i polska.

Sposréd mnogosci kaznodziejow konceptystéw, ktorych prace znajdowaly si¢ w ich
krakowskiej bibliotece, mozna wymieni¢ takie postaci, jak:

Christébal de Avendafio (Christophoro Avendagno) {/ndex 1689, s. 105, poz. 85},

Paolo Aresio {Index 1648, s. 392, poz. 9, 13, 18; s. 393, poz. 46, 52, 63; Index 1689, s. 105, poz. 66},

Pierre Besse (Petrus Besseus) {/ndex 1689, s. 107, poz. 35-36, 81-82; s. 108, poz. 83-88}; {Index
1727, s. 442 (B)},

Giulio Cesar Capaccio {Index 1727, s. 516, (C)},

Johann Dedinger {Index 1725, s. 443 (D)},

Fortunatus Hueber {/ndex 1689, poz. 64},

Aloysius Juglaris {/ndex 1689, s. 127, poz. 68—69},

Francisco Labata {Index 1689, s. 129, poz. 7-9},

Jerénimo Baptista de Lanuza {/ndex 1689, s. 129, poz. 20, 21},

Didacus Murillo {/ndex 1689, poz. 130},

Emmanuel Orchi {/ndex 1689, s. 138, poz. 30},

199 Traktat Tomitana analizujacy styl kazadi Mussa dodawano do wydar jego kazad. Za jednym z takich
wydan go cytuje. Wykorzystany zostal tam jako standardowy element ramy wydawniczej, tj. stowo skie-
rowane do czytelnika (zob. B. Tomitano, A’ Lettori, [w:] C. Musso, Il primo libro delle prediche |...] con
due tavole, luna delle prediche, ['altra delle cose pin notabili, e con le postille in margine, e le autorita delle Scrit-
ture Sacre, rivedute, e con molta diligenza corrette, e ristampate, In Vinegia 1567, k. [*mj]v (»[...] le metaphore
splendide, le comparationi simili, gli essempi aperti, le allegorie illustri, le disgressioni dotte [...]”).

20 C. Musso, dz. cyt., s. 26 (,I'intelletto per metafora ha nome d’occhio”).

21 B. Tomitano, dz. cyz., k. [*ﬁj]vz »Non so di vero parlando qual Titiano, & qual Michelangelo potesse col
pennello, e co i colori sopra le superficie meglio finger i corpi di quello, ch’egli 4 i sublimi spiriti del suo
ingegno ci fa parer co i sensi la gloria di quella invisibil vita del cielo, la quale qui per ombre, e simiglianze
sole giudichiamo”.

202 Tamze, k. [*ﬁj]r (»infinita copia d’essempi saper dichiarare i misteri di Dio”); k.[*mj]r (»copia di cose,
e di parole”).
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Agostino Paoletti {/ndex 1689, s. 139, poz. 13-14},

Pietro Rota {Index 1689, s. 144, poz. 48}; {Index 1727, s. 445 (S)},
Abraham a Santa Clara {/ndex 1727, s. 442 (A)},

Christoph Selhamer {Index 1693, s. 169, poz. 151}; {Index 1727, s. 445 (S)},
Jacob Segers {Index 1689, s. 146, poz. 77}.

Przywolaniem franciszkanina rozpoczetam katalog kaznodziejéw konceptystéw
obecnych w krakowskim ksiegozbiorze, réwniez odwolaniem do franciszkanina go
zakoriczg. Fortunatus Hueber, podobnie jak Wegrzynowicz, nalezatl do reformowa-
nego odltamu zakonu (niemieckich rekolektéw). Jego pozycja w zakonie, funkgje,
jakie w nim pelnil’®, przypominaja nieco $ciezke Wegrzynowicza. Takie metoda
uprawiania kaznodziejstwa, kt6ra obaj praktykowali, jest w jakiejs mierze podobna.
Hueber byl autorem trzech cykli kazai niedzielnych i $wiatecznych, z ktérych kazdy
podporzadkowany zostal innej alegorii. W krakowskim ksiggozbiorze reformaci mie-
li dwutomowe dzieto, pt. Ornithologia moralis™. Kazdemu ze 105 kazan patronuje
tam gatunek ptaka, ktérego wyglad i obyczaje oraz réznorakie kulturowe konotacje
z nim zwiazane postuzyly kaznodziei do opisu teologicznej wyktadni poszczegélnych
uroczystosci i $wiat. Tak na przyklad nowonarodzony Jezus to koliber, swieto Epifa-
nii opisane zostalo poprzez odwolanie si¢ do strusia, Mari¢ Magdalen¢ zobrazowat
kaznodzieja przy pomocy pawia, Ignacego Loyole — orla, a $w. Augustyna — kaczki*®.
W' czeéci niedzielnej postapil podobnie. Znajduje si¢ tam tez rodzaj $rédcyklu. Kaza-
niom na niedziele postu patronuje kogut, przybierajacy réznoraka postaé, np. piejacy,
oskubany czy pieczony®® (nasuwa si¢ analogia z noworoczno-stanowym kazaniem Jac-
ka Mijakowskiego Kokosz [...] za kolgde dana, w ktérym to kura domowa, a to siedzaca
na grzedzie, a to opiekujaca si¢ kurczgtami czy znoszaca ztote jajka interpretowana jest
alegorycznie)?”.

Hueber per analogiam skonstruowal jeszcze kolejne dwa zbiory kazan niedzielnych
i $wiatecznych, tym razem wykorzystujac duchowe znaczenia zwierzat (Zoologia mora-
lis) i ryb (Ichthyologia moralis). Te jednak nie zostaly wydane®®. Ksztalt, jaki przyjely

2 Hueber byt gléwnym teologiem prowingji, a takie powolano go na stanowisko teologa elektora
koloriskiego; zostal przelozonym bawarskiej prowincji reformowanych franciszkanéw oraz kaznodzieja
generalnym i katedralnym.

204 E. Hueber, Ornithologiae moralis per discursus praedicabiles ex omni genere sacrarum scientiarum, scrip-
turarum, historiarum, eruditionum, antiquitatum, proprietatum, doctrinarum, conceptuum, curiositatum,
/egum, institutionum, sententiarum, a]ﬁftuum, argumentorum, locorum et materiarum. Copz’ose inventos,
subtiliter ordinatos, facunde propositos et salubriter auditos. Formatae, dispositae, exornatae et [...] ad pub-
licam utilitatem atque aedificationem donatae. Pars 1: Pro dominicis per annum, Monachii 1678; tenze,
Ornithologiae moralis |...). Pars. 2: Pro festis per annum, Monachii 1678. {Index 1689, s. 125, poz. 64}.

25 Tamze, cz. 2, s. 37, 75, 255, 273, 368 (wskazane miejsca to pierwsze strony wymienionych kazan).
206 Tamze, cz. 1,s. 115-196.

207 Zrédka tych alegorii opisat Roman Mazurkiewicz. Zob. R. Mazurkiewicz, Wizgp, [w:] J. Mijakowski,
Kokosz panom krakowianom w kazaniu za koledg dana, oprac. R. Mazurkiewicz, Warszawa, ,Biblioteka
Dawnej Literatury Popularnej i Okoliczno$ciowej”, t. 3: 2008, s. 12-18.

28 The Catholic Encyclopedia: An International Work of Reference on the Constitution, Doctrine, Discipline,
and History of the Catholic Church, edited by Ch.G. Herbermann, t. 7, New York 1913, 5. 512.
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zbiory niemieckiego franciszkanina, pokazuje, w jak ekstremalnym kierunku moglo
podazaé operowanie kaznodziejskim konceptem.

Wegrzynowicz w swym dorobku kaznodziejskim miat siedem zbioréw kazani wyda-
nych w ciagu trzynastu lat. Jego wydawnicza aktywnos¢ obejmuje tylko zbiory kazan.
Kilka lat po $mierci prowincja podata do druku jego pracg z zakresu teologii polemicz-
nej Panoplia Ecclesiae Dei (1728). Tak wigc wszystko, co ukazalo si¢ za zycia reformata,
to kazania.

Konsekwengja, z jaka komponowat on wszystkie swoje zbiory jako perpetuas allego-
rias, pozwala widzie¢ w nich najdobitniejszy przyklad zastosowania myslenia symbo-
licznego w kompozycji kaznodziejskich zbioréw w Polsce. Wéréd przywolanych prac
polskich predykatoréw wykorzystujacych t¢ metode (précz zbioréw Losiowica) nie
ma przykladéw zastosowania jej w zbiorach obejmujacych caly liturgiczny cykl roczny
niedzielny i $wiateczny. Pierwsza i podstawowa przyczyna ich braku, o ktérej wspo-
mniano, mogla by¢ trudno$¢, jaka sprawialo zapanowanie nad tak rozlegla i réznorod-
na materia poprzez podporzadkowanie jej nadrzednej metaforze. Liczba operagji inte-
lektualnych i technicznych, ktére trzeba byto wykona¢, aby logicznie uzasadnié i spia¢
cato$¢, byta ogromna. Zdecydowanie prostsze byto to w przypadku zbioréw krétszych,
dla ktérych dodatkowym spoiwem byl okres liturgiczny (np. Adwent, post) czy po-
sta¢ (np. Maryja). Ponadto wysitek wlozony w zharmonizowanie calosci i utrzyma-
nie logicznego wywodu mégt by¢ w przypadku kazan calorocznych niewspéimierny
do osiagnictych efektéw. Dostrzec zamysl, ktéry towarzyszyt komponowaniu zbioru,
mozna bylo tylko, majac oglad calosci. A taka szans¢ dawata whasciwie jedynie lektura.
Wykorzystanie na ambonie alegorii rozpisanej na wszystkie niedziele i $wigta w roku
bylo chyba niewykonalne. To, nad czym dalo si¢ zapanowa¢ podczas lektury, na am-
bonie nie moglo si¢ udaé.

Wznoszenie tych wieloelementowych konstrukeji to zadanie zaréwno intelektual-
ne, jak i artystyczne. W przypadku Wegrzynowicza czué rozmach i pewna niewymu-
szong swobodg, ktdéra tworzeniu ich towarzyszyla. Nie oznacza to oczywiscie braku
wysitku w ten proces wlozonego. Trudno jednak nie odnies¢ wrazenia, ze dochodzi tu
do glosu wyobraznia artysty, ktdéry tworzy konstrukty niemal poetyckie.
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Hustr. 17. A. Wegrzynowicz, Melodyja S| (wigtego] Kazimierza [...], k. [35]v. Fot. M. Kuran



V. Totus tractatus allegoricus est
Zbior

Pierwszy zbior kazati Wegrzynowicza, zatytutowany Melodyja Slwigtego] Kazimie-
rza Krdlewicza Polskiego albo piesri ,, Omni die etc.” ,,Dnia kazdego etc.” o Najswigtszej
Pannie Maryi kazganiami chwate Najswigtszej Panny i oraz potrzebne nauki chrzescijar-
skie zamykajgcemi przyozdobiona |...] ukazal si¢ w 1704 roku. Byt jednym z trzech
zbioréw reformata poswigconych Matce Bozej. Mimo ze Wegrzynowicz nie pozostawil
po sobie prac szricte teologicznych dotyczacych Maryi, to poziom, jaki reprezentowaly
jego kazania, zapewnil mu miejsce wiréd najwybitniejszych mariologéw.

Melodyja S|wigtego] Kazimierza, ktéra zainicjowat swa kaznodziejska aktywnosé
wydawnicza, wpisuje si¢ doskonale w jego teologiczny i duchowy profil — maryjny
i pasyjny. Byt bowiem reformat szczegdlnie oddanym czcicielem Maryi oraz meki
Panskiej. Ponadto postaé $w. Kazimierza krélewicza wrosta mocno w duchows tkanke
zakonu i rodzinnego miasta Wegrzynowicza. Krakowski koscidt reformatéw nosit we-
zwanie §w. Kazimierza. Melodyja koriczy si¢ zreszta trzema kazaniami po$wigconymi
krélewiczowi. W krakowskim archiwum zachowal si¢ rekopis zbioru'. Wydaje si¢ on
by¢ materiatem przygotowanym dla wydawcy. Listy — dedykacyjny oraz Do Czytelnika
pisane sa r¢ka Wegrzynowicza. Liczne sa tam skredlenia i poprawki. Same kazania
wygladaja jak czystopis. Spisano je réznymi rekoma (i nie ma wéréd nich reki We-
grzynowicza). Odnalez¢ tam mozna wskazéwki dla drukarza, np. wszystkie faciriskie
stowa, frazy i cytaty sg podkreslone (ilustr. 17). W wersji juz wydanej tekst polski
drukowany by} szwabacha, za$ faciniskie wstawki — antykwa. Po przepisaniu dokonano
jeszcze ostatecznej korekty. Znajdujemy np. pojedyncze stowa czy zdania, na kt6re na-
klejone sa paski papieru z poprawiona wersja, (ilustr. 18-19). Jesli zmiany byly dhuzsze

! Rekopis ten w reformackim Spisie rekopiséw bibliotecznych widnieje na pozycji 260 {SRB, nr 260}. Jest
on zszyty, nie posiada oprawy. Ma wymiary 21 x 16 x 5. Liczy 302 karty, pierwsza z nich jest nadbitka
karty tytulowej z tego zbioru wydanego w roku 1704.
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badZ tekst wymagat rozszerzenia, wéwczas dofaczano mniejsze badz wigksze kawatki
papieru z whasciwym tekstem (ilustr. 20).

W r¢kopisie listu Do Czytelnika (ilustr. 21) warto zwrdci¢ uwagg na partie wy-
kreslone. Pokazujg one i proces powstawania tekstu, i przekazuja pewne informagje,

ktérych w druku nie znajdziemy (ilustr. 22).

Wersja drukowana

Wersja rekopi$mienna

Przyjmij tedy, prosze, faskawy Czytelniku, mile,
ten kawalek pracy mojej; a co nie do upodoba-
nia najdziesz, mnie to samemu przypisz i wy-

bacz (MK, Do Czytelnika, k. [ )b (]v).

Przyjmij tedy, prosze, laskawy Czytelniku, mile,
ten kawalek pracy mojej; a co nie do upodobania
najdziesz, mnie to samemu przypisz,

[wersja pierwsza przekreslona:] jako i raz wybacz,

jako [nieczytelne stowo] wigcej okolo szkoly niz
ambony temu.

[wersja druga przekreslona:] jako surowe zakonne
postuszeristwo wiecej do szkoly niz do ambony
aplikowalo [wariant drugi:] przeznaczylo [wersja
trzecia:] wybacz (tkps MK, k. [4]v).

Stowa, z ktérych reformat ostatecznie zrezygnowal, mieszcza si¢ w powszechnie
wowczas stosowanej egzordialnej topice skromno$ciowej. Pobrzmiewa w nich jednak
réwniez szczery niepokdj cztowieka, kedry jako kaznodzieja po raz pierwszy zaprezen-
towa¢ mial szerokiej publicznosci owoce swej pisarskiej aktywnosci. Niepokdj uzasad-
niony tym bardziej, ze dyskurs naukowy, ktéry byt mu najblizszy (jako wieloletniemu
lektorowi teologii i filozofii), musial zamieni¢ na jezyk i pojecia, ktére trafi¢ mialy do
szerokiego grona odbiorcéw. Takie transfery nie zawsze sa fatwe i udane.

Piesi Omni die stala si¢ szkieletem, na kedrym Wegrzynowicz oparl caly zbidr.
Reformat opowiedziat si¢ za tradycja, wedlug ktérej autorem hymnu byt $w. Kazi-
mierz. Po wiek XIX, az do jednoznacznych ustalet Przezdzieckiego?, polski $wigty byt
oficjalnie uznawany za jego tworcg. Cho¢ juz przynajmniej w potowie XVII wieku
zaczely pojawiad si¢ watpliwosci®, to bollandysci w wydanym w 1668 roku pierwszym
tomie swego ogromnego przedsiewziecia Acta Sanctorum Martii*, opisujac sylwetke
$w. Kazimierza, jednoznacznie uznali go za autora hymnu’. Wegrzynowicz zetknat
si¢ z obiekcjami wobec przypisywania hymnu polskiemu krélewiczowi, pisat bowiem
w stowie Do Czytelnika:

A lubo kto$ in margine Lutni Platris| Karpii przydat, jakoby ten hymn miat by¢ kompozytury S[wiete-
go] Bernarda, usurpatus tylko z nabozetistwa od S[wietego] Kazimierza (MK, Do Czytelnika, k. [)b ().

2 Modlitwa swigtego Kazimierza Jagielloticzyka do Najswigtszej Panny z rekopiséw XII XIV. i XV, wieku i ze
grédet archiwalnych krytycznie wyjasniona, wyd. i oprac. A. Przezdziecki, Krakéw 1867.

> Modlitwa swigtego Kazimierza Jagielloticzyka do Najswigtszej Panny, s. XLIV (Wizgp).
*1. Bollando, Acta Sanctorum Martii, t. 1, Antverpiae 1668.

> Tamze, s. 337-357. Na konicu passusu poswigconego sw. Kazimierzowi przytoczony zostal hymn Omni
die (tamze, s. 357). Fragment dotyczacy przypisania hymnu krélewiczowi znajdziemy tamze, s. 343-345
(S 6 Casimiri hymnus, sepultura, magnifica translatio MDCXXXVI).
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Autor uwagi (najprawdopodobniej odrecznej), poczynionej na egzemplarzu ka-
zaii Andrzeja Karpia Lutnia déwigczno brzmigca, hymn przypisywal sw. Bernardowi
z Clairvaux. Po wstepnej i jednoznacznej deklaracji: ,Na to ja przysta¢ nie mogg”,
Wegrzynowicz podpart si¢ autorytetem Michaela Pexenfeldera, autora pracy Hortus
Marianus, w ktorej jezuita autorstwo piesni przypisal $w. Kazimierzowi®. Napisat tez
o swoich poszukiwaniach tego hymnu wéréd mnogosci zachowanych dziel maryjnych
Bernarda z Clairvoux’. Nie znalazl go tam, a lektura licznych prac cystersa pozwolita
mu sformulowaé tezg, ze styl i charakter (zwie go ,entheus poetycki”) hymnografii
Bernarda jest zupetnie odmienny od tego, jaki znajdujemy w Omni die*. W 1684 roku
pojawila si¢ praca augustianina Jacobusa Hommeya, ktéry w dwunastowiecznym re-
kopisie z Biblioteki Paryskiej znalazt poemat przypisany mnichowi Bernardowi. Jego
cze$¢ stanowit hymn Ommni die. Hommey bral pod uwage dwéch autoréw: Bernarda
z Clairvaux i Bernarda z Cluny. Opowiedziat si¢ zdecydowanie za tym pierwszym,
ktérego, jak twierdzil, ,duch po niej [piesni Omni die — dop. M.K.] wieje™. Kiedy
w XIX wieku Przezdziecki podjal trop Hommeya, przyjal tez jego hipotezg o au-
torstwie Bernarda z Clairvaux'’. Dzi$, gdy wiemy, ze Omni die to dwunastowieczny
utwor napisany przez mnicha Bernarda z Cluny (Bernard de Morlaix)'', spekulacje
Wegrzynowicza tym bardziej warto doceni¢. Postuzyl si¢ on wprawdzie enigmatycz-
nym stwierdzeniem: ,»entheus poetycki« odmienny od Bernardowego”, jednak, jak si¢
po latach okazalo, intuicja Wegrzynowicza, wsparta na rzetelnym rozeznaniu materia-
tu, akurat w kwestii wykluczenia autorstwa Bernarda z Clairvaux go nie zawiodta.

¢ M. Pexenfelder, Hortus Marianus symbolicis S. Scripturae plantis, mysticis Deiparae elogiis moralibus LI.
allocutionibus consitus [...], Dilingae 1682, s. 140-141.

7 Powolat si¢ na koloniska edycj¢ z 1620 roku dziel zebranych (na marginesie odnotowat Colon: edit.).
W katalogu rekopismiennym krakowskiego klasztoru: {Index 1689, s. 108, poz. 94}.

8 1...] in operibus S. Bernardi pilnie szukajac, nie znalazlem go, cho¢ ten $wigty sifa podobnych hymnéw
o Naswlietszej] Pannie pisal” (MK, Do Czytelnika, k. [)b,(]1).

? Tak stowa Hommeya przelozyl Przezdziecki. W oryginale brzmialy one: ,,Confer indubitata sancti Doc-
toris poemata, et utrobique nardum Bernardi odorabis’. Zob. ]. Hommey, Supplementum Patrum com-
plectitur. Multa SS. Patrum, conciliorum, scriptorumque ecclesiasticorum opera, quae primum e MS. codici-
bus eruit, notis et dissertationibus illustravit, Parisiis 1686, s. 153.

10 Modlirwa swigtego Kazimierza Jagielloriczyka do Najswigsszej Panny, s. LIVG-LVI (Wszgp).

" Analecta hymnica medii aevi, wyd. G.M. Dreves, C. Blume, t. 50: Hymnographi Latini, Leipzig 1907,
s. 423-482. Na stronach tych znajdziemy krétki biogram Bernarda (Bernhardus Morlanensis, monachus
Cluniacensis), szesnascie piesni (Rhythmus I-XVI) oraz edytorska note. Na 61 strof przytoczonych przez
Wegrzynowicza skiadajq sig: Bernarda Rhythmus II (u Wegrzynowicza brak z niego strofy 10), Rhyth-
mus III (u Wegrzynowicza brak z niego strof 33—34) i Rhythmus IV (u Wegrzynowicza brak z niego strofy
6, za to ostatnig uczynil pominieta wezesniej z Rhythmi III — 33). Zob. tez R. Mazurkiewicz, Zapomniane
polonicum w zbiorach Biblioteki Watykariskiej, ,, Terminus. Czasopismo Wydziatu Polonistyki UJ”, t. 3:
2001, nr 1-2. Autor opisal rekopi$mienne polonicum z pierwszej polowy XVI wieku znajdujace sig
w Bibliotece Watykariskiej, w ktérym wéréd réznorodnych miscellaneéw o tematyce religijnej, zapisana
jest tez pie$t Omni die przypisana $w. Kazimierzowi (tamze, s. 172-174). To wlasnie na podstawie tej
wersji hymnu Przezdziecki (ktéry odkryl to polonicum) dokonat jej krytycznego wydania.
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Pozostarimy wiec przy tym, ze Wegrzynowicz znajdowal réwnie przekonujace ar-
gumenty za autorstwem Kazimierza — obok maryjnego rysu jego religijnosci i faktu
odnalezienia w jego trumnie tekstu Omni die, podkreslat jego wyksztalcenie odbierane
pod okiem Jana Dlugosza, ktére mozliwo$é stworzenia tego rodzaju hymnu czynito
wiecej niz prawdopodobnym.

Wegrzynowicz, biorac na warsztat hymn Ommni die, dokonal takze jego przektadu
na jezyk polski. Istniato juz ttumaczenie Stanistawa Grochowskiego, ktére ukazalo si¢
w 1607 roku'. Nawet jesli reformat znat je, to zdecydowanie si¢ na wlasne moglo by¢
kluczowe, zwazywszy na rolg, jaka hymn miat pelni¢ w zbiorze.

Kazde kazanie inicjuje propositio, ktéra jest zarazem alegorycznie wyrazonym przy-
miotem Maryi. Tytut jej nadany jest wypadkowa mysli zawartych w biblijnym motcie
oraz strofie hymnu. Reformat biblijne #hema dobieral w kazdym przypadku tak, aby
zazebialo si¢ z konkretng strofg hymnu. Czasem ten zwiazek narzucat sie czytelnikowi
od razu, czasem ujawnial si¢ dopiero w trakcie kaznodziejskiej narracji. Prawie zawsze
wymagal jednak alegorycznej interpretacji.

I tak np. w czgéci trzeciej Melodyi kazanie dziewiate na $wigto Niepokalanego Po-
czecia nosi tytwt Luminare luminarum. Dopelnia go strofa hymnu:

Salutaris, Stella Maris,

Summis digna laudibus;

Quae praecellis, cunctis stellis,

Atque luminaribus.

Morska Gwiazdo, pociech gniazdo.
Majestacie zacnosci.

Gwiazdy wszelkie, $wiato wielkie
Gasna przy twej jasnosci (MK3, s. 90).

Dalej nastepuje thema kazania: ,Quasi stella matutina in medio nebulae” (,Jako
gwiazda jutrzenna migdzy mglami”; Syr 50, 6)'°. W podanym przykladzie stosunko-
wo prosto znalez¢é styczne pomigdzy tytulem, hymnem a biblijnym mottem. S nimi
gwiazda i $wiatlo. I to od tych pojeé-znakéw wyprowadzit autor tematy do obu czgsci
kazania. Pierwszej, ktéra ma charakter nauki moralnej, i drugiej — po$wigconej roz-
winigciu alegorii zawartej w tytule maryjnym, ktérym zainicjowat tekst (ten schemat
powtarza si¢ w kazdym kazaniu). Potencjat tak pomyslanych kazan tkwit w znacze-
niowej pojemnosci inicjujacych je figuratae locutionis. W przywolanym przed chwila
daly one impuls do rozwazan o duchowej szkodliwosci korzystania z porad astrologéw

12°S. Grochowski, Wiersze i insze pisma co przebraisze, czesciq z laciriskich przefozone, czgsciq od niego
samego napisane, Krakéw 1608, s. 148—153. Po raz pierwszy dumaczenie Omni die pojawito si¢ dwa lata
wezesniej w: S. Grochowski, Ryzmy taciriskie dziwnie sztuczne i nabozeristwem swym a starodawnosciq dosyé
wdzigczne [...], Krakéw 1606, k. A ~[B, ]v. Dostepne jest wydanie fototypiczne tego druku (zachowa-
nego w jedynym kompletnym egzemplarzu) wydane przez Instytut Wydawniczy PAX w 1976 roku ze
wstepem Mirostawa Korolki.

13 Ksiege Madrosci Syracha zwano wéwczas Eklezjastykiem. Stad w kazaniu ta druga nazwa.
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(czg$¢ moralna) oraz o szczegblnych okoliczno$ciach poczecia Maryi, ktére pozwalaja
ja nazwaé ,,Gwiazdg inne wszystkie przechodzacy” (MK3, s. 100).

Mamy wiec w zbiorze 61 kazan i tylez samo tytuléw maryjnych, ktdre staja si¢
pretekstem do prezentowania kolejnych aspektéw teologicznego oblicza Maryi. Wy-
dobywa je Wegrzynowicz z dziet pisarzy koscielnych (od Ojcéw Kosciota po wspéicze-
snego mu poete Stanistawa Biezanowskiego) i z Pisma Swietego. Alojzy Jougan pisal,
ze w wynajdywaniu nowych symbolicznych tytuléw pochwalnych byl Wegrzynowicz
»niezréwnany i nieprzescigniony”'*. Jednak to dopiero ich poglebiona teologiczna wy-
kladnia pokazuje erudycje i rozeznanie w literaturze mariologicznej reformata, a takze
jego nowatorski wklad w opracowanie tematu. Alegoryczne przydomki, ktére nadawat
Maryi i kedrymi inicjowal kolejne kazania, otwieraly przed nim niemalze nieograni-
czone mozliwosci eksplorowania tematu.

Jougan narzekal, ze zbyt czgsto pomiedzy przedlozeniem, strofg hymnu, biblij-
nym cytatem a trescig kazania dochodzito do rozdzwicku. Uwazal, ze wing ponosit
kaznodzieja, ktéry sztucznie powiazal kazania ze strofami piesni®. Wydaje si¢, ze sad
ten jest zbyt surowy. Konsekwencja, z jaka Wegrzynowicz podporzadkowywat kolejne
sermones przewodnim metaforom wywiedzionym z Omni die, jest imponujaca. Pelnia
one funkcje kompozycyjna, organizuja catos¢ interpretacji. Trzeba jednak pamigta¢, ze
alegoreza rzadzi si¢ swoimi prawami. Abramowska wnikliwie opisata ten mechanizm:

Mozna by powiedzie¢, ze utwér alegoryczny budowany jest ,,od géry”: nie prawdy czastkowe sktadaja
si¢ na sens calo$ciowy, lecz 6w sens, wezesniej zatozony, wyznacza znaczenia poszczegélnych czastek'.

Dopiero gdy przyjmiemy taka optyke, znika odium naciagania, sztucznego dopa-
sowywania, niedostrojenia elementéw sktadajacych si¢ na alegoryczny wywéd calego
zbioru i poszczegdlnych kazan.

Wsréd polskojezycznych zbioréw kazan Wegrzynowicza Melodyja S{wigtego] Kazi-
mierza jest jedynym pos$wigconym Maryi. Cho¢ sermonarze laciriskie reformackiego
kaznodziei nie beda przedmiotem szczeg6towej analizy, to jednak nie mozna ich zu-
pelnie pominaé w catosciowym ogladzie jego kaznodziejskiego dorobku. Pokazujg one
bowiem, jak byt on spéjny i przemyslany.

Laciniskie zbiory to Alphabetum |...] Mariae z 1710 roku oraz Syllabus Marianus
z roku 1717 — ostatnie dzielo, ktére ukazalo si¢ za zycia Wegrzynowicza. Zasadniczy
pomyst pozostat podobny jak w Melodyi. Kazde kazanie rozwija naczelng ideg, ktora
stanowi symbolicznie wyrazona wlasciwo$¢ czy cnota Maryi.

W tomie Alphabetum [...] Mariae skupit si¢ kaznodzieja tylko i wylacznie na idei
Niepokalanego Poczecia i wszystkie tytuty Matki Bozej do niej si¢ odnosza. Niepokalane

Y WA. Jougan, Ks. Antoni Wegrzynowicz jako kaznodzieja mariologiczny. Szkic homiletyczny, ,Przeglad
Koscielny”, t. 8: 1905, nr 45, z. 9, 5. 195.

Y Tenze, Ks. Antoni Wegrzynowicz jako kaznodzieja mariologiczny. Szkic homiletyczny (cigg dalszy),
»Przeglad Koscielny”, t. 8: 1905, nr 46, z. 10, s. 382.

16 ]. Abramowska, Alegoreza i alegoria w dawnej kulturze literackiej, [w:] taz, Powtdrzenia i wybory. Studia
z tematologii i poetyki historycznej, Poznan 1995, s. 70.
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poczecie bylo kwestia ciagle Zywo teologicznie dyskutowana. W 1708 roku, zaledwie
dwa lata przed wydaniem zbioru, papiez Klemens XI ustalil dzieri 8 grudnia $wigtem
Niepokalanego Poczecia obowiazujacym w catlym Kosciele!”.

Alegoryczne przydomki Maryi rozpoczynajace kolejne kazania ulozone sa w po-
rzadku alfabetycznym. Od Arbor sine verme, Balsamum sine mixtura, Columba sine
felle, Domus sine ruina, itd., az po Zabulon sine tributo. We wszystkich dwudziestu
jeden powtarza si¢ ten sam schemat , X sine Y”, podkreslajacy nieskazitelno$¢ Maryi.

Jeszcze bardziej w maryjne tytuly obfitowal kolejny zbidr, Syllabus Marianus. Ob-
szerniejszy od poprzedniego, ale tez nie przypisany do jednej tajemnicy wiary. Tym
razem materiat zostal uporzadkowany wedlug klucza sylabowego. Sylaby powstaty po-
przez dodanie do kolejnych czternastu spélglosek samoglosek — a, e, i, 0, u. Mamy
wigc sylaby: ba, be, bi, bo, bu; ca, ce, ci, co, cu i dalej wedlug tego schematu, az po ,t”.
W sumie siedemdziesiat kazan. Jak w zbiorze wczesniejszym litery alfabetu, tak tutaj
sylaby staja si¢ impulsem do wynalezienia pochwalnych tytutléw Maryi, np.

Basis universi,

Beatitudo beatorum,
Bibliotheca Ecclesiae Dei,
Botrus terrae promissionis,
Bulla aurea praedestinatorum;
Cathedra fine pestilentia,

Ceres aureae messis,

Civitas refugii ultimi,

Corona agonothetarum,
Custodia munitissima Ecclesiae.

Wegrzynowicz w stowie Ad Lectorem podat okolicznos¢, w jakiej powstal pomyst
na ten tom. Mial to by¢ zart rzucony przez jednego z kaplanéw, ktéry stwierdzil, ze
po literach alfabetu upomina si¢ o sylaby (,Conceptum acuit cuiusdam e simpliciori-
bus mystae iocus quasi, qui alphabeto donatus, syllabas etiam a me expostularat’; Syll,
k. (C)). Oba zbiory poprzedzit na poly poetyckimi laudacjami skierowanymi do Ma-
ryi, w ktérych okredlit siebie mianem alphabeta i syllabista Marianus. Ich idea dawala
szansg zaprezentowad wiernym jak najpelniejsze teologiczne oblicze Maryi. To dazenie
do kompletnosci, ktére charakteryzuje wszystkie trzy maryjne zbiory, wydaje si¢ by¢
wyborem nie tylko kompozycyjnym, ale i ideowym. Najpierw piesni — od pierwszej do
ostatniej strofy, potem pelen alfabet, nastgpnie system sylab pomyslany réwniez jako
spojna pelnia. To dazenie Wegrzynowicza do zachowania koherentnej, harmonijnej
formy przywodzi znéw na mysl estetyke $w. Bonawentury z jej teza o integralizmie
estetycznym. To przekonanie, ze pigkno $wiata, mysli, dzieta objawia si¢ wtedy, gdy

17.S.C. Napiorkowski, Podstawy prawdy o Niepokalanym Poczecin i podanie jej przez Kosciot do wierzenia,
[w:] Niepokalane Poczgcie i zycie chrzescijariskie, red. D. Mastalska, Czestochowa 2005, s. 28.
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dokonuje si¢ ich ogladu catosciowego, wtedy bowiem mozna dostrzec petnig i panu-
jacy w nich tad'®.

Alphabetum poprzedzit Wegrzynowicz stowami skierowanymi do Boga: , Ty sam,
Boze najmadrzejszy, sobie samemu utdz z tych liter sylaby, z sylab stowa, ze stéw okresy
retoryczne, z okreséw mowe” (,,7u Deus sapientissime, Tibi ipsi ex hisce literis syllabas,
ex syllabis verba, ex verbis periodos, et orationem illam dispone |[...1”; Alp, Ad Lectorem,
k. [b,]v). Podobne sformutowania znajdziemy u Bonawentury, ktéry w Sentencjach
w doskonalej jednosci $wiata wyrazajacej si¢ w harmonii materii i ducha dostrzegat
najpickniejsza piesn, w ktdrej sylaba nastgpuje po sylabie”. Z kolei w Hexaemeronie
o sposobie poznawania Pisma Swictego pisat, ze dokonuje si¢ ,podobnie jak dzieci
uczg si¢ najpierw A, B, C, D i tak dalej, a potem ucza si¢ sylabizowa¢, a potem czytad,
a potem, co znaczy cz¢$¢ zdania”.

W obydwu zbiorach argumentacja podporzadkowana jest uzasadnieniu nadania
Maryi kolejnych tytutéw. Tak wigc osig kazani sg alegoryczne przydomki. Ich zasad-
nosci dowodzi autor za pomoca argumentéw, ktore konsekwentnie za kazdym razem
klasyfikuje do odpowiedniej grupy. Kazania ukladaja si¢ w argumentacyjne bloki,
w ktére nieodmiennie wprowadzata formula: Probatur Scripturaliter (badz: Figura-
liter; Historice; Doctoraliter; Miraculose; Scholastice; Theologice; Philosophice; Poetice).
Podobnie jak w Melodyi, takze w obu zbiorach laciriskich kazania sg zawsze dwucze-
$ciowe. Pierwsza cz¢$¢ ma charakter nauki moralnej, druga jest mariologiczna. Cale
kazanie nieodmiennie podporzadkowane bylo dominujacemu symbolowi, wokét ke6-
rego narastala argumentacja.

W przedmowie Ad Lectorem poprzedzajacej Alphabetum znajdujemy wazna dekla-
racje, ktora moze znalezé zastosowanie do kazdego z jego kaznodziejskich zbiordw.
Pisal: ,,Znajdziesz tu liczne alegorie; w istocie caly traktat jest alegoryczny” (,,Allegorias
[frequenter hic invenies; imo totus tractatus allegoricus est”; Alp, Ad Lectorem, k. [b o).

Znamienne jest, ze alegoryczno$¢ zbioru definiuje kaznodzieja na réznych pozio-
mach. Z jednej strony pisze o alegoriach w liczbie mnogiej. Mozna odnosi¢ ten termin
do alegorii jako retorycznej figury mysli, ktdrg to postaé przybieraja maryjne przydomki
organizujace materi¢ poszczeg6lnych kazari i calego zbioru, ale takze do alegorycznych
senséw biblijnych, odkrywanych przez autora w kazdym kazaniu. Wszystkie one skta-
dajg si¢ ostatecznie na konstatacje: ,,w istocie caly traktat jest alegoryczny” (,imo totus
tractatus allegoricus est”). Te deklaracje dopetnia jednak istotne dopowiedzenie, iz fun-
damentem wszelkiej interpretacji alegorycznej jest ,litera”, czyli sens gramatyczno-hi-
storyczny Pisma. Hieronim Lauretus, ktérego monumentalna pracg Silva allegoriarum

18 V. Tatarkiewicz, Historia estetyki, t. 2: Estetyka sredniowieczna, Warszawa 1989, s. 209.

1 Cyt. za: H.U. von Balthasar, Chwata. Estetyka reologiczna, t. 2: Modele teologiczne, cz. 1: Od Ireneusza
do Bonawentury, przekt. E. Marszal, J. Zakrzewski, Krakoéw 2007, s. 307 (,pulcherrimum carmen, in quo
syllaba succedit syllabae’).

2 Bonawentura z Bagnoregio, Konferencje o szesciu dniach stworzenia albo oswiecenia Kosciola, przekt., red.
i wstep A. Horowski, Krakéw 2008, s. 507 (XIX, 7b).
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Sacrae Scripturae przy tej okazji Wegrzynowicz przywolat, obrazowo przedstawial sytu-
acj¢, gdy duchowa interpretacje Biblii buduje si¢ z pominigciem ,litery” (semsus histo-
ricus): ,Runie cala konstrukeja alegorii, jesli nie bedzie wsparta na prawdzie historii”
(,Corruet tota allegoriae machina, si non historiae veritas teneatur”)*'.

Zdecydowanie trudniej bylo zorganizowaé¢ materi¢ zbioru kazad na niedziele
i $wicta wedtug klucza innego niz porzadek roku liturgicznego. Na przykladzie zbio-
réw reformata, Michata Losiowica, pokazano juz, ze préby takie podejmowano. To
Wegrzynowicz byt jednak pionierem. Rezydencyja Losiowica, kt6rq uznaé mozna za
zbiér-koncept, ukazala si¢ w 1713 roku. Wegrzynowicz rozpoczal wydawanie cyklu
kazad niedzielnych i $wiatecznych od roku 1708, zakonczyl w roku 1714. Stanowia
one odrebne calosci, jednak wzajemnie si¢ dopelniaja. Dotyczy to szczegélnie trzech
zbioréw kazan niedzielnych: Kazan niedzielnych ksigga pierwsza, to jest siedm trab z Ob-
Jawienia Jana Swigtego, przeciwko siedmiom glownym grzechom napisane (1708), Kazan
niedzielnych ksigga wtdra, to jest siedm kolumn domu madrosci duchownej albo pobozno-
sci alias o siedmiu cnotach chrzescijaniskich (1713), Kaza niedzielnych ksigga trzecia albo
nauki o czterech rzeczach ostatecznych [...] (1714).

Kazdy z nich zawiera kazania na wszystkie niedziele roku liturgicznego oraz przy-
dane na koncu kazanie wielkopiatkowe (w sumie trzy). Wegrzynowicz pomyst na caty
cykl ujawnil juz we wstepie pierwszej czgdci. Inspiracja mialy by¢ stowa $w. Franciszka,
zatozyciela zakonu:

Napominam za$ i pobudzam tychze braci, aby w kazaniu, ktdre czynia, byly rozmyslne i uczciwe
ich stowa, ku pozytkowi i zbudowaniu ludzkiemu, opowiadajac im wystepki i cnoty, meki i chwaly
(KN-7T, Do Czytelnika, k. [)5(]r.

Tak wiec grzechy sa przedmiotem czgéci pierwszej, cnoty — drugiej, meki i chwa-
fa (wyrazone kategoriami czterech rzeczy ostatecznych: $mierci, sadu, piekta i nieba)
— trzeciej. Jednak dla kazdego ze zbioréw stworzyl Wegrzynowicz odrebna alegorie,
ktéra natozyl niejako na porzadek kazaii wynikajacy z rytmu roku liturgicznego.
W ksiedze pierwszej Zrédlem alegorii jest cytat z Apokalipsy $§w. Jana: ,,Siedm anio-
16w, ktdrzy trzymali siedm trab, nagotowali si¢ do zatrabienia” (Ap 8, 6)*. Jak dopo-
wiedziat dalej:

Pierwszy ten tom albo ksigge masz o grzechach albo raczej przeciwko siedmiom gléwnym grzechom,
siedm trab z Objawienia §[wigtego] przez caly rok na niedziele roztozone, ktdremi usitujg wytrabic z serc
ludzkich te osobliwie grzechy, ktdre sg pospolitsze u nas w Polszcze (KN-77, Do Czytelnika, k. [)5(]x).

Rozpoczat Wegrzynowicz jako doswiadczony kazuista-teoretyk. Wspomniano juz
o tym, ze pelnit we wspdlnocie funkcje przewodniczacego w rozwiazywaniu zagadnieri

2 H. Lauretus, Sylva allegoriarum totius Sacrae Scripturae, Lugduni 1622, k. [TS]V (Adlitus in Sylvam al-
legoriarum).

2 U Wujka: ,A siedm anioléw, ktérzy mieli siedem trab, nagotowali sie, aby trabili”. Tlumaczenie jest
nieco zmodyfikowane w stosunku do wersji jezuity. To czgsta praktyka u Wegrzynowicza. Wiele wskazuje
na to, ze sam tlumaczy! odpowiednie fragmenty.
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teologii moralnej (resolver casus). Byt wyktadowcg tzw. kazuséw i cenionym spowiedni-
kiem. Z tych wlasnie doswiadczen i z tej wiedzy wyrést pierwszy zbiér kazani niedziel-
nych. Symetrycznym dopelnieniem byla ksiega druga:

Obaliwszy siedmia trab apokaliptycznych albo kaznodziejskich czartowska strukture, to jest siedm
grzechow gléwnych, stuszna jest, aby si¢ okolo nowego budynku, albo patacu boskiego, to jest okoto
bogobojnego zycia chrzescijafiskiego cztowieka zakrzatnad. [...] Lecz nam na ten palac abrysu, modeluszu

jakiego potrzeba (KN-7K, kol. 1-2).

Za 6w model postuzyly mu stowa prowerbialisty: ,Madro$¢ wystawila sobie miesz-
kanie, wyrobila siedm kolumn albo stupéw” (Prz 9, 1)*. Obie ksiegi zasadzajq si¢ na
antytezie grzechu i cnoty, podobnie rzadzace nimi alegorie: burzenia i wznoszenia.

Kazai niedzielnych ksigga pierwsza, to jest | Kazan niedzielnych ksigga wtdra, to jest siedm
siedm trqb [...] przeciwko siedmiom kolumn domu madrosci albo poboznosci alias
glownym grzechom napisane, 1708 osiedmiu cnotach chrzescijariskich, 1713

Siedm anioléw, ktérzy trzymali siedm trab, | Madro§¢ wystawila sobie mieszkanie, wyrobila

nagotowali si¢ do zatrabienia (Ap 8, 6) siedm kolumn albo stupéw (Prz 9, 1)

Ruina Fabryka budynku duchownego

Siedem grzechéw gléwnych Siedem cnét

Prima Angelus tuba cecinit. Pierwsza traba prze- | Kolumna pierwsza budynku duchownego. Cnota
ciwko grzechowi pychy pokory

Secundus Angelus tuba cecinit. Druga traba | Kolumna wtéra budynku duchownego. Cnota
przeciwko grzechowi fakomstwa sprawiedliwosci

Tertins Angelus tuba cecinit. Trzecia traba prze- | Kolumna trzecia budynku duchownego. Cnota
ciwko grzechowi nieczystosci wstrzemiezliwosci

Quartus Angelus tuba cecinit. Czwarta traba | Kolumna czwarta budynku duchownego. Cnota
przeciwko grzechowi obzarstwa i pijasistwa czystosci

Quintus Angelus tuba cecinit. Piata traba prze- | Kolumna piata budynku duchownego. Cnota cier-
ciwko grzechowi gniewu pliwosci

Sextus Angelus tuba cecinit. Szdsta traba prze- | Kolumna szésta budynku duchownego. Cnota mi-
ciwko grzechowi zazdro$ci fosci blizniego

Septimus Angelus tuba cecinit. Siédma traba | Kolumna siédma budynku duchownego. Cnota
przeciwko grzechowi lenistwa nabozeristwa

Trzy czeéci kazania Trzy czeéci kazania

Casistica seu moralis catechistica — scanus — fulcit

Dogmatica dogmatica — capitellum — ornat

Mystica mystica — basis — stabilit

B Sapientia aedificavit sibi domum, excidit columnas septem”. U Wujka: ,Madros¢ zbudowala sobie dom,
wyciosala siedm filaré6w” (Prz 9, 1).
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Siedem plag Siedem kolumn

1. Plaga gradu i ognia 1. Stup oblokowy

2. Géra ognia 2. Kolumna miedziana
3. Plonaca gwiazda 3. Stup krwawy

4. Za¢mienie stonica, ksi¢zyca i gwiazd 4. Kolumna srebrna

5. Szaraficza i wizja czelusci piekielnych 5. Kolumna zelazna

6. Ogniste wojsko 6. Kolumna ognista

7. Gniew Panski 7. Kolumna zlota

Zestawienie to pozwala fatwiej dostrzec symetri¢ mi¢dzy obiema ksiggami. Wida¢,
w jaki sposéb kaznodzieja naklada na siebie réznorakie, niezwykle no$ne znaczeniowo
figury, ktdre pozwalaja mu z ,zadanego” samemu sobie tematu wydoby¢ maksymalnie
duzo tresci. W pierwszej czeéci takim wehikulem coraz to nowych znaczen jest Apo-
kalipsa $w. Jana, w drugiej za$ kolejne materialy, z ktérych wykonane s3 mistyczne
kolumny. O ile w przypadku plag Zrédtem bezposrednim jest Biblia, o tyle w przy-
padku kolumn kaznodzieja sam szukat szczegdtowego materiatu, kedry wyposazal po-
szczegblne typy kolumn w tresci symboliczne. Zrédtami, ktére pozwolily ,czytaéd” je
jako znaki, byly zaréwno Pismo Swiete, jak i ksiega natury. Naktadaly si¢ one na siebie
i uzupelnialy. Pozwalaly tez kaznodziejska materi¢ rozpracowa¢, poddajac ja ogladowi
z réznych, czesto nieoczywistych stron.

Wida¢ tez, ze w pierwszej ksiedze uzasadnienie podzialu poszczegdlnych kazari na
trzy czgéci ma charakeer szicte teologiczny. ,,Methodus, to jest roztozenie kazdego ka-
zania w sobie, wyznajg, ze jest troche niezwyczajne” (KN-7T, k. [)5(Ir, Do Czytelnika)
— pisal reformat. Zarazem jednak byl przekonany, ze utatwial on bedzie zrozumienie
tematu oraz pamigciowe zapanowanie nad tekstem wyglaszajacemu kazanie. Obrang
metode stosowat konsekwentnie. Wszystkie kazania w tym zbiorze (z wyjatkiem wiel-
kopiatkowego) zbudowane sa wedlug identycznego schematu. W pierwszej z czgsci,
ktéra okreslit casistica seu moralis, szczegdtowo objasnial specyfike kolejno omawianych
grzechéw, co utatwi¢ mialo rozeznanie sumienia w przygotowaniu do spowiedzi. Dru-
ga — dogmatica, to cz¢$¢ prawie zawsze najobszerniejsza, pokazujaca skutki (doczesne
i posmiertne) konkretnego grzechu. Nazwal je kaznodzieja ,plagami”. Wlasnie w tej
czgci znalazly zastosowanie apokaliptyczne symbole. O ich potencjale semantycznym
$wiadczy to, ze w kazdym z kolejnych kazari danego bloku musialy by¢ czytane niejako
na nowo. Wiazalo si¢ to z koniecznoscig roztozenia na czynniki pierwsze poszczegél-
nych apokaliptycznych obrazéw. Wtedy kazdy szczegdl, nawet pozornie nieznaczacy,
drugo- czy nawet trzeciorz¢gdny, méglt zainicjowa¢ nowa interpretacje. Spéjrzmy choé-
by na grupe kazani, w ktérych podjal kaznodzieja temat zazdrosci. Kazan jest siedem
(grupy liczyty od 6 do 12). Przypadaja od dziesiatej do szesnastej niedzieli po Zestaniu
Ducha Swictego. Pierwsze kazanie tematycznego bloku zawsze wprowadza wpierw
ogdlnie w teologiczne zagadnienie danego grzechu, kolejne je uszczegdtawiaja. Tutaj
mamy wigc: 1. ,,Przeciwko grzechowi zazdrosci”; 2. , Przeciwko zazdrosciwym suspicy-
jom”; 3., Przeciwko cieszacym si¢ z nieszczg$cia cudzego”s; 4. ,,Przeciwko zazdro$ciwym
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ku duchownym”; 5. ,Przeciwko zausznikom niezgody czyniacym”; 6. ,Przeciwko
smucacym si¢ z szczgscia blizniego”; 7. ,,Przeciwko zelotypijej albo podejzrzeniu mig-
dzy malzonkami” (KIV-7T, kol. 389—-470).

W kazdym z nich druga cz¢$¢ kazania — dogmatica — za punkt wyjscia bierze szdsta
apokaliptyczng plage (Ap 9, 16-18) i w kazdym z kazani inny szczegdt (czy szczegdly)
biblijnej sceny inicjuje ciag argumentéw. Fragment ten (w thumaczeniu Wegrzynowi-
cza) brzmi nastgpujaco:

Widziat Jan S[wietyl, iz po zatrabieniu széstego aniota pokazato sie dwadziesciakro¢ tysiac tysiecy
jezdnego wojska; konie ich mialy glowy lwie, ogony za$ z glowami wezowemi, a z pyskéw wychodzit
ogieni, dym, siarka zabijajaca ludzie. Ci, co na koniach siedzieli byli w zbrojach ognisto siarczystych.
Wszytkie okolicznosci straszliwej tej plagi stuzy¢ moga do mojej materyi przeciwko zazdrosci (KIV-
7T, kol. 392).

»Okolicznosci”, o ktérych wspomnial Wegrzynowicz podsumowujac biblijny cy-
tat, to w kolejnych kazaniach: kon i jezdZcy w siarczysto ognistej zbroi (1), wezowe
koniskie ogony (2), lwie glowy apokaliptycznych koni (3), ,bronatny albo fiatkowy”
kolor zbroi apokaliptycznych jezdzcow (4); ogien i siarka wydostajace si¢ z koniskich
pyskéw (5); ognista zbroja apokaliptycznej jazdy (6); opary siarki (7). Jeszcze raz warto
podkresli¢, ze wymienione symbole zaledwie inicjowaly skomplikowany proces skoja-
rze, wynikania i powigzan, ktdre sktadaly si¢ na pelng argumentacje.

Ostatnia cz¢$¢ wszystkich kazan — mystica — to duchowe sposoby na wykorzenienie
konkretnego grzechu, gdyz jak pisal Wegrzynowicz na wstepie: ,,bo tak nalezalo, aby
pokazawszy chorobe, da¢ zaraz lekarstwo na ni¢” (KN-77, Do Czytelnika, k. [)5(]v).

W Kazat niedzielnych ksi¢dze drugiej ten zasadniczy tréjpodziat kazan zostal utrzy-
many. Zyskal jednak dodatkowa wykladni¢ alegoryczna. Wida¢ wigc, ze tam gdzie
kaznodzieja dostrzegal potencjal tytulowej metafory, wyzyskiwal go. W tej ksiedze
tytutowe kolumny zainspirowaly go do rozwinigcia ich w alegori¢ architektoniczna.

W tytule zbioru mowa o ,kolumnach domu poboznosci”. Wegrzynowicz wielo-
krotnie stosuje wyrazy bliskoznaczne do stowa ,dom”. Méwi o palacu, mieszkaniu,
budynku i fabryce?’. Wszystkie one s3 metaforycznymi okresleniami ,,duszy sprawie-
dliwego” (KN-7K, kol. 2), ktéra wspiera si¢ na mistycznych kolumnach, to jest cno-
tach. Kazdy z tych terminéw mial tez nieco inne pole skojarzeni semantycznych, ktére
kaznodzieja wielorako i skrupulatnie wykorzystywal.

Termin ,fabryka”, kt6ry pojawia si¢ tutaj na okreslenie duchowej konstrukeji czto-
wieka ufundowanej na cnotach, pozwala tez dostrzec, jak mocno interpretacja duchowa
zakorzeniona byta i wychodzita od codziennego do$wiadczenia. ,,Fabryka” to termin,
ktéry reformaci uzywali na okreslenie swoich komplekséw koscielno-klasztornych.

24 Fabrykami” nazywali reformaci swoje koscielno-klasztorne kompleksy. Do nadzorowania budowy
wybierany byt zawsze jeden z braci wspélnoty, kedry okreslany byl mianem ,prefekea fabryki”. Zob.
AlJ. Blachut, Znaczenie i rola prefekta fabryki w ksztattowaniuv budownictwa zakonnego reformatéw
w Polsce, [w:] Architektura znaczen. Studia ofiarowane prof. Zbigniewowi Bani w 65. rocznicg urodzin
i w 40-lecie pracy dydaktycznej, red. A.S. Czyz, ]. Nowinski, M. Wiraszka, Warszawa 2011, s. 114-115.
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Kazda placéwka reformacka budowana czy rozbudowywana miata swojego nadzorcg,
wybieranego sposréd cztonkéw wspélnoty. Okreslano go ,prefektem fabryki”. Jego
pozycja byla usankcjonowana prawnie w statutach zakonnych. Mégt by¢ nim tylko
zakonnik-kaplan®. Kwestie budownictwa zakonnego (budowy, rozbudowy, remon-
tu) szczegdlowo omawiano podczas obrad kapituly. To prowincjat wraz z definito-
rium wybierali prefekta fabryki, zatwierdzali i kontrolowali wszelkie projekty i prace
budowlane. Wegrzynowicz bedacy przez lata cztonkiem definitorium, gwardianem,
a takie prowincjatem, niejednokrotnie byt uczestnikiem dyskusji na tematy budow-
lane. Od roku 1695 nieustannie petni funkcje, ktére zobowigzywaly go do uczest-
niczenia w kapitutach. W tym czasie w prowincji malopolskiej powstaly trzy nowe
kompleksy klasztorne (Kety 1699, Jarostaw 1700, Rzeszéw 1709), pozostatych pigt-
nascie bylo rozbudowywanych i remontowanych. Archiwa zakonne dokumentuja jego
zaangazowanie w budowe komplekséw w Jarostawiu i Rzeszowie?. Whadze zakonne
nie tylko zatwierdzaly prefekta fabryki. Prefekt wraz z czlonkami definitorium wybie-
rali architekta, ktéry przedstawial im do zatwierdzenia projekt. Musiat on uwzglednia¢
przepisy zakonne — to sprawdzal prowincjal wraz z definitorium, prefekt fabryki zas
byl zobowiazany na biezaco kontrolowaé postepy prac i ich zgodno$¢ z wstgpnymi
ustaleniami®’. W aktach zakonu zachowat si¢ zapis z posiedzenia kapituly i kongregacji
prowingji w Krakowie z 1641 roku. Definitorium nakazalo przetozonym:

[...] azeby nie odwazyli si¢ rozpoczad jakiejkolwiek fabryki bez wyraznego pozwolenia prowincjata i to
wedlug wzorca lub modelu im przepisanego. Kto by za$ inaczej uczynit albo cokolwiek zmienil, bedzie
pozbawiony urzedu, albo nalozona zostanie na niego odpowiednia kara?.

Reformaci wypracowali wlasny model architektury. Ich zespoly koscielno-klasztor-
ne sg rozpoznawalne po dzi§ dzien juz na pierwszy rzut oka. Daznoé¢ do odrebnosci,
a zarazem powtarzalnosci byla mocno motywowana ideowo. Jej podstawowa przyczy-
na byta che¢é radykalnej realizacji idei ubdstwa, pokazania innego oblicza Ko$ciola (tak-
ze w wymiarze fizycznym). Ideal reformackiej $wiatyni w swej prostocie i ascetyzmie

25 Tamze, s. 116.

2 J.E. Szymaniski, Dziatalnos¢ narodowo-spoteczna Antoniego Wegrzynowicza (1658-1721). Studium his-
toryczno-spoteczne, Krakéw 1965, s. 71-72. Aleksy Koralewicz przytoczyt ciekawe zdarzenie zwiazane
z Wegrzynowiczem i jarostawskim konwentem: ,,Antoni Kwolek, mieszczanin jarostawski, dat grunt [...].
Franciszek za$§ Zawacki, fowczy kijowski, wlasnym nakladem klasztor i kosciét wymurowal [...]. A z tej
okazyjej dano tytul Tréjce Przenajswietszej, ze o. Antoni Wegrzynowicz, prowincyjal, z drogi przyszedszy,
spoczywajac blisko drzwi w refektarzu, gdzie przedtym stara karczma byta, na drzwiach picknie wyrznicte
lub zakurzone przeczytal stowa: »Nos sumus servi Sanctissimae Trinitatis’ (A. Koralewicz, Additament do
kronik braci mniejszych S| (wigtego) Franciszka albo genealogia reformy do Krdlestwa Polskiego za konsensem
Stolice Apostolskiej wprowadzonej i erekcyjg dwich prowincyi mato- i wielkopolskiej utwierdzona i wywiedzio-
na [...], Warszawa 1722, s. 178-179).

YA.]. Blachut, Budownictwo matopolskiej prowincji reformatéw w XVII wicku w swietle ustawodawstwa

zakonnego, ,Kwartalnik Architektury i Urbanistyki”, t. 24: 1979, z. 2, s. 133-134.
28 Tamze, s. 133.
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(np. brak elementéw dekoracyjnych, wnetrza tylko pobielane, bez polichromii, drew-
niane oftarze)” blizsze bylo ideatowi §wiatyni protestanckiej niz temu, co mozna bylo
znalez¢ w katolickich ko$ciotach®. Reformaci okazali sie bardzo konsekwentni. Po
trudnych pierwszych doswiadczeniach z wplywowymi fundatorami, zabezpieczyli si¢
na przyszto$¢ jednoznacznymi przepisami. Krzysztof Zbaraski i Krzysztof Ossoliniski,
fundatorzy reformackich komplekséw kolejno w Solcu (1627) i Stopnicy (1638), po-
stanowili mie¢ decydujacy glos w sprawie wygladu fundowanych $wiatyri. Spowodo-
walo to, ze odbiegaja one od reszty reformackich kosciotéw?!. Wspélnota zdecydowata
wigc, ze fundacji nie przyjmie, dopéki mecenas nie zaaprobuje regut (co do modelu
architektury), ktére miata zapisane w statutach. Fundator musiat zaakceptowad, ze
z chwila uczynienia formalnego zapisu, straci prawo ingerowania w sprawy ksztaltu,
jaki przybierze koscielno-klasztorny kompleks®”.

Wegrzynowicz prawie trzydziesci lat uczestniczyt w zgromadzeniach kapituly. By¢
moze jego glos nie byl tylko glosem formalnym. Wigkszo$¢ kwestii dotyczacych prac
budowlanych starano si¢ wykonywa¢ sitami wspélnoty, ktéra takze tutaj dazyta do
maksymalnego uniezaleznienia si¢ od $wiata zewnetrznego. Kleczewski w biografii
Wegrzynowicza — o czym juz byla mowa — wspominal: ,Co mu od modlitwy i nauk
czasu zbywalo na pozyteczng rozrywke zazywal, albo co z matematyki rysujac, albo
malujac, albo wyrzynajac™.

Intrygujace stwierdzenie ,albo co z matematyki rysujac” odnosi¢ si¢ moglo do
przywolywanej juz pasji — konstruowania zegaréw stonecznych. Ale by¢ moze swoje
umiejetnosci wykorzystywal on takze przy projektach architektonicznych. W taczeniu
réznorodnych aktywnosci, pozornie do siebie nieprzystajacych, nie byl Wegrzynowicz
wyjatkiem. Symforian Arakielowicz (ok. 1678-1742) pelniacy w zakonie znaczace
funkcje, m.in. gwardiana (o$miokrotnie), zastgpcy prowincjala, kustosza, magistra
nowicjatu, kilkakrotnie byt tez prefektem fabryki (w Lublinie, Rawie Ruskiej, Chel-

mie)*. Zostawil po sobie dwie prace: dziennik podrdzy — Itinerarium Romanum® oraz

2 A.J. Blachut, Architektura zespotéw klasztornych reformatéw matopolskich w XVII wieku, ,Kwartalnik
Architektury i Urbanistyki. Teoria i Historia”, t. 24: 1979, z. 3, s. 227, 232, 238.

30 Tamze, s. 239.

3 Od przyjgtego przez reformatéw modelu odrdzniajg si¢ jeszcze koscioly w Kazimierzu nad Wisla,
Pificzowie i na Gérze $w. Anny. Wynikalo to jednak z tego, ze byly to kompleksy juz istniejace, przejete
przez reformatdw.

32 AJ. Blachut, Budownictwo matopolskiej prowincji reformatéw, s. 132—-133.

3. Kleczewski, Kalendarz seraficzny zamykajacy w sobie Zywoty wielebnych stug boskich zakonu S{wigtego)
Oljca) Franciszka reformatéw polskich osobliwg swigrobliwosciq znamienitych |[...], Lwéw 1760, s. 213.

3 AJ. Blachut, Stownik artystéw reformackich w Polsce, Warszawa 2006, s. 22-23 [hasto: ,Arakielowicz
Kazimierz”]; S. Baracz, Zywoty stawnych Ormian w Polsce, Lwow 1856, s. 30-31 [hasto: ,Arakietowicz
Symforyjan”].

% S. Arakielowicz, ltinerarium Romanum (1723). Podrdz rzymska (1723), przekt. D. Piwowarczyk, wstep
i oprac. B. Rok, Krakéw 2016.
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rozmySlania pasyjne — Fabryki duchownej materyja albo punkta do medytacyi®® (1729).
Bliski mu jezyk architektoniczno-budowlany wykorzystal we wstepie. Sam tekst jed-
nak w zaden sposéb do tytutowej alegorii juz nie nawiazuje.

Wegrzynowicz konsekwentnie idzie dalej. W liscie dedykacyjnym skierowanym
do Michata Bartlomieja Tarly (wéwczas biskupa poznanskiego, znanego z licznych
inicjatyw budowlanych)* wspomnial pierwszy polski kosciot i klasztor reformacki w
Zakliczynie, ktérego fundatorami byli Tarlowie. Znal go dobrze. Petnit tam swoja
pierwsza znaczaca funkcje — gwardiana (1689-1690). Kompleks zakliczynski wraz z
konwentem wielickim uchodzily za wzorcowe®. W aktach prowincji zachowaly si¢
dokumenty z kongregacji w 1678 roku, podczas ktérej definitorium prowingji zaleca-
Yo, aby wszystkie nowo powstajace kompleksy za wzdr braly osrodek zakliczyriski®.

W liscie dedykacyjnym, nawiazujac zarazem do idei pierwszej ksiegi, tak Wegrzy-
nowicz motywowatl wybér tytutowej metafory:

[...] aby ad restaurandas ruinas, tollendamque desolationem [...] dawnej domu swego zazy¢ architektoniki
curam agens nie tylko templorum, ale tym bardziej morum et animarums; i ta jakakolwiek cnét $wietych
idea, ktéra si¢ w tej ksiazce zamyka aliqualiter przygodna do tego by¢ moze (KN-7K, k. [a,]v).

»Architektonika”, o ktérej mowa w cytacie, znajduje przelozenie na konstrukeje
calosci zbioru, ale takze poszczeg6lnych kazan. Kaznodzieja wyltozyt ja nastepujaco:

Poniewaz za$ wedlug architektéw kolumna albo stup materialny trzy czesci ma. Zowia one scanus,
capitellum, basis. Pierwsza ma to, ze fulcit, wspiera fabryke; druga, ze ornat, zdobi kolumne i fabry-
ke; trzecia stabilit, samejze kolumny fundamentem jest. Przetoz i ja kazania nastgpujace na trzy czedci
dzieli¢ bede. Pierwsza czg$¢ nazwana catechistica, nauczaé bedzie, jako ktdra cnota fuleit, jest komu
potrzebna do zbawienia. Druga cz¢$¢, dogmatica, dowodzi¢ bedzie, jako ta cnota ornat, zdobi czlowieka
chrzedcijaniskiego. Trzecia, mystica, uwazaé bedzie, jako ona cnota stabilitur, to jest, jakiemi sposobami
i uwagami w niej si¢ gruntowaé (KN-7K; kol. 3).

Wedtug schematu: pars catechistica — scanus — fulcit; pars dogmatica — capitellum
— ornat; pars mystica — basis — stabilit, zbudowane jest kazde kazanie, a w poszczegélne
ich cz¢sci wprowadza architektoniczna terminologia.

Przygladajac si¢ kaznodziejstwu Wegrzynowicza, trudno oprze¢ si¢ wrazeniu nie-
zwyklej koherencji, jaka dostrzec mozna w reformackim mysleniu o architekturze

3¢ Tenze, Fabryki duchownej materyja albo punkta do medytacyi, wedtug starodawnego zwyczaju prowincyi
naszej stuzqce, Lwéw 1729.

% Nalezat do zgromadzenia ksi¢zy misjonarzy Wincentego a Paulo. Miat ogromne zastugi w ksztaltowaniu
polskich struktur zakonu oraz w jego formacji duchowo-intelektualnej. Wprowadzil tez do polskich
pasyjnych obrzedéw paraliturgicznych Gorzkie zale. Z wasnych funduszy dokonczyt budowe kosciota pod
wezwaniem Swiqtego Krzyza w Warszawie oraz, tez w stolicy, kosci6! $w. Rocha ze szpitalem. Zainicjowat
budowy doméw zgromadzenia w Wilnie, Krakowie, Przemyslu, Samborze oraz Lowiczu. Zob. E. Gigile-

wicz, Tarto Michat Barttomiej CM, [w:] Encyklopedia katolicka, red. S. Wilk, t. 19, kol. 511-512.

%% A.J. Blachut, Budownictwo matopolskiej prowincji reformatéw, s. 135; A.J. Blachut, Architektura zespotéw
klaszrornych reformatéw matopolskich, s. 227.

¥ A.J. Blachut, Budownictwo matopolskiej prowincji reformatéw, s. 135. Autor powoluje si¢ na zrodla
zakonne (przyp. 54).
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i w sposobie myslenia o konstruowaniu zbioru kazan. Cechuja je uporzadkowanie,
powtarzalno$¢ struktur, pewnego rodzaju schematyzm, ktdre stanowia zewngtrzna
rame i przestrzen, ale jednoczesnie nie ograniczaja inwencji autora w wypelnieniu jej
duchowg trescia. Ten formalny rygoryzm nie przyttacza. Pobyt w klasztorach i koscio-
fach reformackich (szczegélnie tych zbudowanych do konca XVIII wieku) wiaze si¢
z do$wiadczeniem swoistego déja vu. Najpierw czworoboczny kompleks zamkniety
murem otynkowanym i pobielonym zbudowany wokdl wirydarza ze studnia posrod-
ku. Kosci6t stanowi jedno ze skrzydel tej kompozycji. Charakterystyczne sa tez usy-
tuowane naprzeciw centralnego wejscia do kosciota znéw obwiedzione murem place
przykoscielne®. Sam kosciét bez wiezy, jednonawowy, z wezszym i nizszym prezbite-
rium*'. Wrazenie tej jednolitosci dopelnia pobyt w klasztorze. O ile we wnetrzach
koscielnych przestaly obowiazywaé pierwotne rygorystyczne reguly i dowolnosé
wystroju zatarla to wrazenie jednolitosci, o tyle w klasztorach to poczucie mozna
odnie$é i dzis*.

Zdajac sobie sprawe z nazbyt moze swobodnego przenoszenia poje¢ z dwéch tak
roznorakich plaszezyzn, jak architektura i retoryczna compositio, nie mogltam oprzeé
si¢ wrazeniu, iz analogia ideowego schematyzmu obu tych rzeczywistosci jest w jakis
sposob pokrewna. Jougan analizujac sposéb, w jaki reformat konstruowal kazania,
doszed} do wniosku, ze:

Samo opracowanie tematu [...] dzieje sic u Wegrzynowicza wedle statej normy, zeby nie powiedzie¢:
metoda szablonowa. [...] Zalozywszy sobie taki plan i metode, jest mu wszedzie, w kazdem kazaniu [...]
niewolniczo wierny*.

Wszystkie wyréznione okreslenia, szczegdlnie za$ dwa ostatnie, zdaja si¢ dyskredy-
towa¢ niemalze Wegrzynowicza. Jednak Jougan traktuje je tylko opisowo. Pejoratywny
wydzwigk, ktéry pobrzmiewa w tych okre§leniach czytanych wspélczesnie, zwlaszcza
gdy odnosimy je do aktywnosci na poly artystycznej, u Jougana nie jest wyczuwalny.

%W XVII wieku reformaci zaczynaja na tych placach wznosi¢ tzw. male kalwarie z kapliczkami Drogi
Krzyzowej, znajdujacymi si¢ we wnegkach muru. To do dzi§ charakterystyczna cecha poreformackiej zabu-
dowy przykoscielnej. J. Pasiecznik, Koscidt i klasztor reformatéw w Krakowie, Krakéw 1978, s. 104-105.

41 Szczegblowy opis reformackiej $wiatyni, zob. w: A.J. Blachut, Architektura zespotsw klasztornych refor-
matéw matopolskich, s. 226-227.

2 Miatam okazje pozna¢ klasztory w Krakowie, Zakliczynie, Bieczu oraz Brzezinach i to doswiadczenie
powtarzalnosci w obrebie zamknigtego murem kompleksu, architektury kosciota (ale juz nie wnetrz) oraz
klasztoru jest niezwykle. Dopiero jednak, kiedy poznatam reguly, ktére rzadzily architekturg klasztorna,
zrozumiatam, skad to poczucie déja vu. Bierze si¢ ono nie tylko z powtarzalnego ukladu wnetrz klasz-
tornych. Reguly wewnatrzzakonne regulowaly bowiem rzeczy tak szczegétowe, jak np. szerokos¢ kory-
tarzy, wysoko$¢ kondygnacji (zawsze dwdch), charakterystyczne sklepienia, wymiary refekcarza, a nawet
wysoko$¢ framugi w drzwiach. Por. A.J. Blachut, Budownictwo matopolskiej prowincji reformatéw,

s. 135-136.

BW.A. Jougan, Ks. Antoni Wegrzynowicz jako kaznodzieja mariologiczny. Szkic homiletyczny (dokoriczenie),
»Przeglad Koscielny”, t. 8: 1905, nr 48, z. 12, 5. 552.
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Stowa te umieszczone w dtuzszym wywodzie uwypuklaja tylko pewien rys szczegdlny
kazan Wegrzynowicza:

Wegrzynowicz jest pod tym wzgledem unikatem, a ta jego systematycznos¢ i $cisto§¢ w zachowaniu
przyjetego z gory planu i wiernym przestrzeganiu szczegdtéw sktadowych, jest niezaprzeczenie wybitna
cecha jego utworéw homiletycznych i przyczynia si¢ do znamion jego odrebnosci i indywidualnosci ka-
znodziejskiej*.

To, w jaki sposéb $wiat materialny pomaga zrozumie¢ i przeniknaé w $wiat idei,
doskonale wylozyl za pomocy architektonicznej metafory przywotany juz Symforian
Arakielowicz, wspétbrat Wegrzynowicza. W stowie Do Czytelnika poprzedzajacym
jego prace Fabryki duchownej materyja czytamy:

Jako fabryki materyjalne potrzebuja gotowych przed zaczeciem fabryki materyjaléw, wedlug pro-
porcyi struktury delineowanej* w rozumie architekta, aby dom albo patac byt gruntownie z fatwoscia
wystawiony ab extra, tak tez fabryka duchowna, to jest cztowiek pobozny, ktéry by¢ powinien patacem
Ducha Przenajs$wigtszego: ,, Templum Dei, quod estis vos”, potrzebuje materyi proporcyjonalnej strukturze
swojej, aby fundamentalnie, z wicksza tatwoscia mégl przys¢ do perfekeyi przybytku oczom boskim mi-
tego ab intra [...]%.

Stowa te doskonale wspétbrzmia z tym, w jaki sposéb architektoniczng metaforyke
zastosowal w swym zbiorze Wegrzynowicz. U niego ,architektonika zemplorum” staka
si¢ inspiracja dla skonstruowania ,architektoniki morum et animarum?’, to jest naczel-
nej idei zbioru kazan.

W trzeciej czgéci cyklu kazari rocznych zatytutowanym Kazari niedzielnych ksigga
trzecia albo nauki o czterech rzeczach ostatecznych przez catoroczne niedziele roztozone
(1714) zwraca uwagg fakt, ze jest to jedyny tytul, w kedrym Wegrzynowicz nie zasto-
sowal metafory. Stanowi on ideowo integralng cz¢s$¢ z dwoma poprzednimi zbiorami.
Podjat w nim reformat kolejny temat zalecony przez prawodawce zakonu, $w. Fran-
ciszka. Pierwsza ksiega to vitia, druga — virtutes. W trzeciej przyszta kolej na ,meki
i chwaly”.

Cho¢ materia wypelniajaca ksiege trzecia znéw konsekwentnie podporzadkowana
zostala alegorii, a raczej alegoriom, to tytul tego nie odzwierciedla. Przyczyny mogly
by¢ rézne. Pierwsza to ta, ze poszczeg6lnymi segmentami kazari rzadza rézne meta-
fory. Sad Ostateczny podporzadkowany jest metaforze zniwa, pieklo — migsopustowi,
chorobom i lekom, chwala niebieska — uczcie, czyéciec — kapieli. W przypadku czeéci
pos$wigconej $mierci stowo-klucz ,prodromus”, budujace jej porzadek ideowy i kom-
pozycyjny, nie niesie ze soba jednak znaczenia przeno$nego. By¢ moze trudno bylo
kaznodziei znalez¢é metaforyczny tytul, ktéry stanowilby wspSlny mianownik dla tak
réznorodnych i licznych metafor. Przyznawal to sam, piszac w stowie Do Czyrelnika:

4 'Tamze, s. 552-553.
© Od delineo — wyrysowaé, nakregli¢ plan.
1 S. Arakielowicz, Fabryki duchownej materyja albo punkta do medytacyi, k. [(7)1v—[(8)]r (Do Czytelnika).
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»Methodus albo rozporzadzenie czgéci kazdego kazania juz troch¢ odmienne od pierw-
szych, bo si¢ tu pomiesci¢ nie moglo w tak daleko réznych materyjach” (KN-4Rz0,
Do Czytelnika, k. [)oo4(]v).

Zwraca tez uwagg rozpisanie tytulowych ,czterech rzeczy ostatecznych” na pigé
teologicznych zagadnien. Wegrzynowicz wprawdzie prébowat z tej niekonsekwengji
wybrna¢, przekonujac:

Wiec ja, abym consequenter poczeta materyja de quatuor novissimis, o czterech ostatecznych rzeczach
prowadzit, dla zupelnosci kazan o chwale niebieskiej przez te kilka nastgpujacych niedziel o czysécu moé-

wi¢ bede pod podobiesistwem antykamery, przysionku niebieskiego (KN-4RzO, s. 209).

By¢ moze przyczyna tych niekonsekwencji (cztery rzeczy ostateczne — pigé czgdcis
brak metaforycznego tytutu wbrew zawartosci zbioru) byla o wiele bardziej prozaicz-
na. Mégt nig by¢ brak czasu na dopracowanie, ,domyslenie” catosci. W przedmowie
Do Czytelnika padlo jeszcze jedno, jak si¢ wydaje, kluczowe zdanie:

Przetoz [...], gdym juz [...] dwie napisal i na $wiat wyslal kazan niedzielnych ksiegi, pierwsza przeciw-
ko grzechom, druga o cnotach $wigtych i na te trzecig ad complementum odwazytem sig, lubo bylem w ten
czas ustawiczng rozerwany na ustudze zakonnej podréza (KN-4Rz0, Do Czytelnika, k. [)oo,(]v).

Jest jeszcze jeden szczeg6t, keéry odréinia ksiege trzecia od poprzednich. Ow ,od-
mienny methodus”, o ktérym wspominat kaznodzieja, przejawia si¢ w odmiennej ze-
wnetrznej strukturze kazania. We wezesniejszych zbiorach mielismy tréjdzielng kom-
pozycje, wyraznie wydzielone exordium, z oznaczonymi na marginesach kolejnymi
czg$ciami (ktdre zapowiadata kazdorazowo divisio koficzaca exordium) oraz réwniez
marginesowymi okresleniami rodzaju zastosowanego argumentu (np. Exemplum, Scrip-
tura, Historia, Figura). W czeéci trzeciej mamy tylko wyodrebnione exordium. Przejicie
do kazania wlasciwego sygnalizuje jedynie wyjatkowo duza litera inicjujaca. W samych
kazaniach nie wydziela kaznodzieja juz zadnych czesci. Wprawdzie na wstepie zapo-
wiedzial, ze ,,po staremu podziatami czgstemi, dla lepszej pamieci i fatwiejszego pojecia
stuchaczéw, staratem si¢ traktowaé materyje” (KN-4RzO, Do Czytelnika, k. [)oo (]v),
jednak podziat 6w odnajdujemy dopiero od kazania na niedziel¢ wielkanocna (to jest
dwudziestego drugiego z kolei). Malo tego — $ledzac uwaznie ksztalt edytorski ko-
lejnych kazan, jestesmy $wiadkami wprowadzania zmian, jak si¢ wydaje, w trakcie
procesu wydawniczego. W pierwszych siedmiu kazaniach na marginesach znajdujemy
tylko bibliograficzne adnotacje. Od kazania na Niedziel¢ miedzy oktawa Trzech Kréli
(7. z kolei), na marginesach pojawia si¢ (i tak pozostanie do korica zbioru) podziat
strony na cztery rowne czesci, ktéry oznaczany jest przez litery A, B, C, D. Jest to
podzial czysto mechaniczny, ulatwiajacy zidentyfikowanie okreslonych fragmentéw.
Z kolei od kazania na niedziel¢ wielkanocna (22), obok literowych podziatéw stron
na cztery segmenty, pojawiaja si¢ znane z wczesniejszych zbioréw oznaczenia typu
zastosowanego argumentu: Scriptura (dowdd z Pisma wsparty autorytetem pisarzy
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koscielnych), Figura (wykorzystujacy typologi¢ biblijna), Exemplum (moralistyczne
opowiastki, ktére ,,co najlatwiej pojmuja i pamietaja proéci ludzie™).

Te niekonsekwencje paradoksalnie pokazuja klase Wegrzynowicza jako kaznodziei,
teologa i retora. Po pierwsze, to zaledwie niedociagniccia, niemajace whasciwie wplywu
na merytoryczny ksztalt dziela. Po drugie, okreslenia ,,niekonsekwencji” uzyto, biorac
za punkt wyjécia wezesniejszy dorobek samego Wegrzynowicza. A poprzeczke sam so-
bie postawit bardzo wysoko. Wré¢my jeszcze raz do jego stéw poprzedzajacych zbidr.
Pisal, ze ,,odwazyl si¢” podja¢ prace nad trzecia czgécia, cho¢ byl ,wtenczas ustawiczng
rozerwany na ustudze zakonnej podrézg”. Chyba nie byly one jedynie standardowym
skromno$ciowym toposem, ale wyrazem autentycznych obaw. Wydaje si¢, ze dosko-
nale zdawal sobie sprawe z konsekwengji, jakie niesie praca w pospiechu, pod presja
czasu, kiedy brakuje mozliwosci skupienia si¢ i dopracowania tekstu. W czasie przy-
gotowywania tomu zmienit miejsce pobytu. Z Krakowa, gdzie byt gwardianem, zostat
przeniesiony do Lwowa. Tam réwniez pelnil funkeje przelozonego klasztoru, ale takze
lektora. O tym, jak wéwczas mogla wyglada¢ jego praca nad zbiorem kazani, powie-
dzie¢ moze fragment z biografii Wegrzynowicza skreslony przez Kleczewskiego:

Albowiem bedac nawet prowincyjalem i obchodzac klasztory, nosit z sobg potrzebniejsze ksiazki, aby
si¢ mial czym zabawi¢, czyli to spoczywajac w drodze, czyli u ktérego z taskawych dobrodziejéw majac
pozwolony osobny kacik, czytat i gotowat si¢ na to, co miat potym w klasztorze pisa¢®®.

Temat podjety przez Wegrzynowicza: quattuor hominum novissima, stanowil inte-
gralny element teologii dogmatycznej. Wyjsciowym zrédlem refleksji byta eschatologia
biblijna, staro- i nowotestamentowa. Przez wieki byla ona przedmiotem szczegétowych
egzegez i analiz najwybitniejszych mydlicieli Kosciota®”. Utrwalat si¢ on coraz wyraz-
niej jako model czteroelementowy, dodatkowo podawany w okreslonym porzadku

4 Tak ich przeznaczenie okreslit sam Wegrzynowicz w przedmowie Do Czytelnika w Kazati niedziel-
nych ksigdze pierwszej (KN-7T, k. [)5(]v). Setki egzempléw zastosowanych przez reformata tematycznie
i zrédlowo reprezentuja bardzo szerokie spektrum, jednak jako kategoria literacka i retoryczna spelniaja
wymogi, ktére pozwalaja je whasnie tak definiowaé. Znajdujemy tu przede wszystkim fabularnos¢;
podkreslany jest autentyzm opisywanego zdarzenia, poprzez powolywanie si¢ na wiarygodne zrédlo; dy-
chotomiczny podzial, wyznaczany przez cnote i grzech; eksponowanie moralnych konsekwencji ztych
czynéw bohateréw. Charakterystyczny jest ich aklasyczny charakter. Te ceche egzemplum podkreslita
M. Adamczyk. Pisala: ,rozdzial styléw, normy decorum, problemy modalnej klasyfikacji przedmiotu
zupelnie nie obowiazywaly w dziedzinie pismiennictwa egzemplarycznego” (M. Adamczyk, Egzemplum,
[w:] Stownik literatury staropolskiej. Sredniowiecze, renesans, barok, red. T. Michatowska, przy udziale
B. Otwinowskiej, E. Sarnowskiej-Temeriusz, wyd. 2 popr. i uzup., Wroctaw 1998, s. 186-187). Wszyst-
kie te cechy sa az nadto dobrze widoczne w egzemplach Wegrzynowicza.

S, Kleczewski, dz. cyt., s. 213.

©]. Sokolski, Wprowadzenie do lektury, [w:] K. Bolestawiusz, Przeratliwe echo traby ostatecznej, wyd.
J. Sokolski, Warszawa 2004, ,,Biblioteka Pisarzy Staropolskich”, t. 29, s. 5-9. Badacz przypomina autoréw
znanych i cenionych prac na ten temat, ktére funkcjonowaly na polskim rynku czytelniczym w XVIiXVII
wieku (np. Jeana de Cartheny, Francisca Costera, Mattheusa Radera i Johanna Niessiusa).
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— $mier¢, sad, pieklo, niebo™. Refleksja eschatologiczna byta tez bardzo waznym ele-
mentem franciszkariskiego charyzmatu. W niezwykle popularnym wsérdd reforma-
téw formacyjnym przewodniku duchowym 7eologija zakonna Daniela Bryknera’!,
doskonale wyrazajacym franciszkariski charyzmat, nie zabraklo refleksji o czterech
rzeczach ostatecznych. W Traktacie I. O modlitwie umystowej, wiréd tematéw, ktore
maja szczegdlny wplyw na duchowa formacje reformackiego zakonnika, autor podaje
kolejno rozmyslania o Mece Pariskiej, Najswictszym Sakramencie, dobrodziejstwach,
grzechach, mizeryjach oraz $émierci, sadzie, piekle i niebie’>. Temat ten byt przed-
miotem refleksji jeszcze jednego reformata, Klemensa Bolestawiusza. Jego Przerazliwe
echo traby ostatecznej spotkalo si¢ z zywym odbiorem i cieszylo si¢ popularnoscia przez
kolejnych dwiescie lat™.

Brykner i Bolestawiusz zachowali klasyczng kolejno$¢, utrwalong juz na dobre
w teologicznej tradycji’!. Wegrzynowicz jednak podporzadkowal ja logice okreséw
liturgicznych, ktérym przypisat kolejne elementy eschatologicznego kwartetu. U We-
grzynowicza mamy wigc kolejno: sad, pieklo, niebo, [czysciec] i $mier¢. Powiazanie
okresu adwentowego z tematyka eschatologiczng miato zaréwno uzasadnienie teolo-
giczne, jak i znajdowalo zastosowanie w praktyce kaznodziejskiej”. Cztery zagadnienia
odpowiadaly tez dobrze czterem adwentowym niedzielom. Wsréd polskich kaznodzie-
jow mamy przyktady tak pomyslanych adwentowych cykli, na przyklad franciszkanina
Fortunata Losiewskiego™, pijara Samuela (od $w. Floriana) Wysockiego®” oraz norber-
tanina Jana Stanistawa Kostki Wujkowskiego (Woykowskiego)®®. U Wegrzynowicza,

%0 Szczegblowo proces formowania si¢ cyklu opisal J. Kowzan, Quattuor hominum novissima. Dzieje serii
tematycznej czterech rzeczy ostatecznych w literaturze staropolskiej, Siedlce 2003, s. 31-48.

' D. Brykner, Teologija zakonna cztowicka zakonnego uczaca jako przez medyracyje, bogomysinosé i w za-
konnych cnotach cwiczenie si¢ do mitej z Bogiem konwersacyjej przysé i z nim w fasce zostawac moze. Pol-
skim jezykiem dla sposobniejszego 0s6b zakonnych zazywania, Krakéw 1689. O popularnosci tej pracy
(w porecznym formacie 16°) $wiadczy liczba zachowanych egzemplarzy. W znanych mi reformackich
bibliotekach (Krakéw, Zakliczyn, Brzeziny) zachowalo si¢ w kazdej po kilka egzemplarzy. W bibliotece
klasztoru w Bieczu jeszcze w 1878 roku odnotowano 24 egzemplarze tego dzieta. Do dzi§ przetrwaly dwa.
Zob. B. Janik, Ksiggozbidr ojcéw franciszkandw-reformatéw w Bieczu i jego funkcja spoteczna (do kotica XVIII
wieku), Krakéw 2002, s. 95 (mps pracy doktorskiej dostepny w bibliotece klasztoru w Bieczu). Zbiory
dawne z klasztoru bieckiego zostaly przekazane w 2006 roku jako depozyt Bibliotece Jagielloriskiej.

52 Tamze, s. 109-179 (rozdzialy VII-X).
53 J. Sokolski, dz. cyt.,s. 9, 12.

> O procesie formowania sig i stabilizowania kolejnosci czterech pojeé eschatologicznych, zob.: J. Kow-

zan, dz. cyt., s. 44-48.
%5 Zob. tamze, s. 263264 (teologiczne uzasadnienie), 265-295 (omdwienie kazari).

>¢ E. Losiewski, Memoryjat kaznodziejski rzeczy ostatecznych o Smierci, Sgdzie Pariskim, o piekle i o niebie,
Krakéw 1736.

57 S. (od $w. Floriana) Wysocki, Adwent z postem kazaniami o Sqdzie Bozym, o mece Pariskiej, o pokucie,
o umartwieniu piqci ciata zmystéw i insgych prawdach wiary chrzescijaniskiej |...], Warszawa 1749.

58 S.K. Wujkowski [Woykowski], Grot Stowa Bozego wskros serce grzesznika przenikajacy [...]. Tom II

z przydatkiem na koticu kazan drugich pasyjnych i adwentowych, i niektdrych ekstraordynaryjnych,
Kalisz 1732. Kazania o czterech rzeczach ostatecznych majg osobna paginacje [1-26].
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jako ze caly rok liturgiczny stuzy tematyce eschatologicznej, Adwentowi przypisana
zostala tylko tematyka Sadu Ostatecznego. Znajdujemy wigc kolejno:

Sad Ostateczny | 5 kazan (na cztery niedziele adwentowe | Messis generalis mundi. Zniwo generalne
oraz na dzieri $w. Tomasza) Swiata albo kazania o Sqdnym Dniu
Pieklo 15 kazan (od niedzieli miedzy oktawa | Epulationes damnatorum. Migsopust
Bozego Narodzenia po Niedziele Pal- | nieszcagslivy wiecznosci albo kazania
mowa) o pickle
Niebo 11 kazad (od niedzieli Wielkanocnej | Convivium beatorum. Bankiet nicbieski
po druga niedziele po Zestaniu Ducha | albo kazania o chwale wiecznej
$w.)
Czysciec 6 kazan (od trzeciej niedzieli po Zesta- | Anticamera caeli. Praysionek niebieski
niu Ducha $w. do niedzieli 6smej) albo kazania o czyscu
Smieré 20 kazadi (od niedzieli dziewiatej po | Mortes pretiosae sanctorum. Smierd
Swiatkach po niedziele dwudziesta | szczesliwa sprawiedliwych, to jest kaza-
6sma) nia o dobrej smierci
Ten modut dzieli si¢ na dwie czgéci (po
10 kazan): o $mierci dobrej i zlej Mortes  peccatorum  pessimae.  Smieré
graesznych nieszczgsliwa albo kazania
o zlej Smierci

Kazda z czgéci opatrzona jest tytutem. Cztery z nich (oprécz ostatniej) wprowa-
dzaja kluczowa metafore, ktéra inicjuje rozleglejszy proces metaforyzacji, obejmuja-
cy kazania w obrebie poszczegélnych tematycznych modutéw. We wszystkich wio-
daca metafora zostala wywiedziona z Biblii. Niektére z nich juz od wiekéw stuzyly
pisarzom chrzescijariskim do teologicznej eksploracji eschatologicznych zagadnien.
Tak byto np. z obrazem zniwa jako Sadu Ostatecznego czy niebiariskiej uczty jako
obrazu raju. Oba zreszta czerpaly z réznorakich biblijnych miejsc®®, ktére te symbo-
liczne obrazy wzbogacaly o kolejne szczegdly, pozwalajac tym samym rozbudowy-
wac teologiczng refleksje.

W przypadku Sadu Ostatecznego siegnal Wegrzynowicz po jeden z najbardziej
utrwalonych w chrzescijariskiej wyobrazni obrazéw — wizje ostatecznego zniwa z Apo-
kalipsy $w. Jana (Ap 14, 14-20) oraz z przypowiesci o chwascie (Mt 13, 24-30)%. To
jednak tylko punkt wyjscia, bowiem metafora zniwa zaledwie inicjuje szereg skojarzen
i nawiazan, ktére pozwalaja jej wybrzmie¢ w pelni w kolejnych kazaniach. Méwiac
jezykiem samego Wegrzynowicza, proces poszukiwan odbywal si¢ ,per coniecturas et
dialogismos” (KN-4RzO, s. 127[129]). Sformulowanie to opisuje charakterystyczne

%9 Sad Ostateczny to przede wszystkim — Iz 18, 1-6, Ap 14, 14-20, Mt 13, 24-30, Mk 4, 26-31, ] 4,
33-36; uczta — Wj 24, 9-11; Ostatnia Wieczerza — 1k 22, 14-20, Mt 26, 26-29, Mk 14, 22-25; droga
do Emaus — 1k 24, 41-43.

© Mk 4, 26-31, ] 4, 33-36.
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dla dwczesnej egzegezy rozumowanie oparte na procesie poréwnywania, dopetniania
znaczen poprzez zestawianie roznych miejsc Pisma (coniectura). Z kolei termin dia-
logismos, ktorego uzyl Wegrzynowicz, znany jest w retoryce, gdzie oznacza odmiang
figury myfsli sermocinatio — solilokwium. Jednak nie w tym znaczeniu uzywa go tutaj
kaznodzieja. Rozumie go raczej jako proces myslowy (z gr. dialogizomai)®' oparty na
rozwaznym namysle opartym na konfrontowaniu ze sobg réznorodnych miejsc Pisma
Swietego, ktére wchodza ze sobg w swoisty dialog.

Tak wigc wyjsciowa biblijna metafora zniwa, bedaca w tej czeéci zbioru symbolem
dominujacym, przeksztakca si¢ w kolejnych szesciu kazaniach w strukture metaforycz-
na, w ktdrej poszczegdlne elementy (kazania) rozwijaja kolejne symbole podporzad-
kowane metaforze naczelnej i z niej wynikajace. Sa nimi ogient (wypalanie pél — Nova
cultura ad messem — groza Sadu), storice (zniwa przypadaja na czas lata, gdy storice jest
»hajgoretsze i najjasniejsze” i pozostaje w znaku Lwa — So/ maturans messem — ,,Chry-
stus sedzia dla zarliwosci i zapalczywosci swojej jako Lew pokaze si¢” (KN-4Rz0,
s. 16), chwasty (ktére oddzieli¢ trzeba od zboza — Manipulorum revisio — rodzaje
grzesznikéw), wezly i powrdsta (ktére przygotowaé trzeba do miécenia — Colligitur
messis — zapowiedz ,stodyczy niebieskich” i mak piekielnych).

Podobnie postapit Wegrzynowicz w kolejnych trzech minicyklach. Kazda prze-
wodnia metafora wigzala si¢ z inicjujacym cykl biblijnym mottem. Czasem wynikala
z niego w spos6b jednoznaczny, innym razem jej wybdér wymagal od kaznodziei spo-
rego i specyficznego wysitku interpretacyjnego. W przypadku kazari o piekle, ktérych
tytut brzmi: Epulationes damnatorum. Migsopust nieszczesliwej wiecznosci albo kaza-
nia o pickle, metafora wiodaca wskazana w nim jest migsopust (naturalnie zwiazany
z okresem karnawalu, na ktéry cze$¢ z tych kazan przypada). Jednak biblijng wska-
zéwka, ktdra zainicjowala karnawalowa metafore, byl cytat z Ewangelii $w. Marka
(,Positus est in signum, cui contradicetur”; Lk 2, 34). Oto, w jaki sposéb stowo signum
prowadzi Wegrzynowicza do podjecia migsopustnej metafory:

[...] dzisiejsza Ewangelija wspomina o znakach albo choragwiach nowo na $wiat zawitatego kréla i wo-
dza narodéw [...]: ,Postawion jest na znak, ktéremu si¢ sprzeciwia’. Znak zas, in cultiori latinismo, jedno
jest co choragiew, przez ktdre znaczki albo choragwie wybornie rozumieé si¢ moga rozmaite, do zbawienia

pozyteczne nauki Pana Jezusowe [...] (KIN-4Rz0, s. 36).

Sposréd réznych koloréw choragwi, z ktérych kazda patronuje innej ,zbawienne;j
nauce”, Wegrzynowicz wybral czarna, poniewaz ,kaze czgsto [...] wspominad na §mier¢
wieczng albo meki piekielne” (KN-4Rz0, s. 36). O ile stosunkowo tatwo w ogromie
biblijnej materii znalez¢ stowo, fraze, fragment (do tego stuzyly m.in. encyklopedie,
stowniki, tezaurusy), ktéry tematycznie bedzie blisko podejmowanego tematu i wesprze
go swym autorytetem, o tyle kierunek odwrotny jest trudniejszy. Wegrzynowicz

¢! Theological Dictionary of the New Testament. Abridged in One Volume, edited by G. Kittel and G. Fried-
rich, translated by G.W. Bromiley, Grand Rapids 2003, W.B. Eerdmans Publishing Company, s. 155-156
(hasto: ,, Dialogizomai”].
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naczelng metafore znajduje w krotkiej biblijnej frazie z ewangelicznej perykopy przy-
padajacej na niedziele otwierajaca cykl o piekle: , Positus est in signum, cui contradi-
cetur. Postawion jest na znak, ktéremu si¢ sprzeciwia’ (Lk 2, 34). Wyluskuje stowo
signum. Inicjuje ono proces skojarzenl, w ktérym kaznodzieja ,,odnajduje” i pokazuje
zwiazek biblijnego thematis z migsopustem, a zarazem uzasadnia wybdr karnawatu
jako przewodniej metafory. Kazanie rozpoczyna si¢ nast¢pujaco:

Znajduje si¢ zwyczaj po niektérych cudzoziemskich miastach, ze gdy nastepuje poczatek dni mie-
sopustnych, $wiatowi ludzie, zwlaszcza zamozniejsi, zapraszajac wezesnie inszych do kompanij, zwykli
wystawowac signa jakie, znaczki albo choragiewki, pod ktéremi potym, gdy czas przyjdzie z kompanija
swoja rozmaitych zazywaja krotofil, oddaja wizyty i na rézne spectacula uczeszczaja (KN-4Rz0, s. 35).

To zagajenie na temat migsopustnych obyczajéw przyjmuje postaé descriptio. W re-
formackim kompendium retorycznym byla to jedna z figur szczegélnie zalecanych
do zastosowania w egzordium®. Wybér tematyki migsopustnej uzasadnit kaznodzieja
w kolejnym zdaniu:

Dobrze wszytkim jest wiadomo, ze za kilka dni tego roku poczyna¢ si¢ maja dni migsopustne. Wiec
abym zaczeta materyja de Novissimis [...] dalej mégl prowadzi¢, umyslitem stuchacza mego na jakie
migsopustne, ale przecie zbawienne, spectaculum wyprowadzié, przetoz mi wezesnie z tym opowiedzied
si¢ przynalezalo, a przejawszy mody od $wiatowych migsopustnikéw znak jaki na to albo choragiew

wystawi¢ (KN-4RzO, s. 35-36).

Ten fragment pokazuje, w jaki sposéb postgpowal proces metaforyzacji cyklu i jak
powiazany byt z biblijng egzegeza. Reformat podjat trop — jak si¢ wydaje — najbar-
dziej oczywisty. Powiazal kaznodziejska narracje podporzadkowana w swym zasadni-
czym ukladzie rytmowi roku liturgicznego, z biegnacym réwnolegle okresem kultury
swieckiej — karnawalem, bedacym zarazem pochodna tego, co dzialo si¢ w porzadku
roku koscielnego. Nie mégl jednak na tym poprzestaé. Réwnoleglos¢ czasowa byla
faktem. Dla sposobu wyktadu, ktéry obral Wegrzynowicz, sensus litteralis (jesli uzy-
cie tutaj tego terminu nie jest naduzyciem) musial jednak zosta¢ dopelniony poprzez
sensus mysticus. Pomocne w tym procesie okazalo si¢ stowo, a wlasciwie dwa, ktére
okredli¢ mozna terminem z dziedziny filozofii analitycznej — ,wskazéwki ustanawia-
jacej”. Pierwsza z nich to stowo ,signum”, ktére zapoczatkowuje proces metaforyzacji
w pierwszym kazaniu cyklu. Druga wskazéwka to ,spectaculum”. Ono z kolei staje si¢
symbolem-drogowskazem, ktéry wyznacza kierunek rozwoju semantycznej struktury
kazan o piekle. Mamy wiec dwie ,rzeczywistosci” — migsopustna i piekielng — zbudo-
wane na zasadzie analogii.

Z drugiej strony ,wskazéwki ustanawiajace” strukture semantyczna kazan — signum
i spectaculum — maja swoje antytetyczne odpowiedniki. Wyznacza je funkcja kazan. Pi-
sal Wegrzynowicz: ,,umyslitem stuchacza mego na jakie migsopustne, ale przecie zba-
wienne, spectaculumwyprowadzi¢”. , Krotofilna kompanija” udajaca si¢ na migsopustne
przedstawienie pod wystawiona na t¢ okazj¢ choragwia (,Znak za$, in cultiori

2 [O gloszeniu kazan], k. 2r.

~193 ~



latinismo, jedno jest co choragiew”, KN-4Rz0, s. 36), stanowi antytez¢ dla Chrystu-
sowego zaciagu kawaleréw pod czarng choragwia (to jest ,nauka, medytacyja o me-
kach nieszczesliwej wiecznosci, ktora czeka grzesznych” KN-4Rz0, s. 36), prowadzaca
na ,zbawienne spectaculum’.

We frazie: ,umyslitem stuchacza mego na jakie migsopustne, ale przecie zba-
wienne, spectaculum wyprowadzi¢”, warto zwrdci¢ uwage na stowo ,umyslitem”.
W osiemnastowiecznej polszezyZznie znaczylo ono ,postanowi¢ co w mysli”®. To nie-
pozorne zdawaloby si¢ stowo oddaje jednak istot¢ dziatart Wegrzynowicza-hermeneu-
ty. Trzeba wystrzega¢ si¢ skojarzenri ze wspotczesnym znaczeniem zwigzku wyrazowego
»umysli¢ sobie”, wyrazajacego jakis rodzaj myslowej dezynwoltury. U Wegrzynowicza
trzeba czytaé to stowo ,,po norwidowsku” - jako u-myslitem, to jest ,,po przemysleniu
(i zrozumieniu), zdecydowalem, ze...”. Zacytowane przed chwilg stowa Wegrzyno-
wicza to, mozna by rzec, modelowy opis tego, jak hermeneutyka rozumie i opisuje
interpretacje. Wedlug Johanna Augusta Ernestiego (1707-1781), osiemnastowiecz-
nego teologa, filologa i egzegety, na interpretacje skladaja si¢ dwa elementy: subtilitas
intelligendi (rozumienie) i subtilitas explicandi (wyktadnia)®. Inny niemiecki teolog,
Johann Jakob Rambach (1693-1735) dodawal jeszcze subtilitas applicandi (zastoso-
wanie)®. Wlasciwg interpretacje (subtilitas explicandi) poprzedzaé musi rozumienie
(subtilitas intelligendi), a dopelnia¢ ma jej zastosowanie, to jest odniesienie do sytuacji
do$wiadczajacego podmiotu tu i teraz. Wegrzynowiczowe ,,umyslitem” to etap rozu-
mienia (subtilitas intelligendi), prezentacja ,zbawiennego spectaculum” — to eksplikacja
(subtilitas explicandi), za$ dopelnia je i nadaje im mocy zastosowanie (subtilitas ap-
plicandi). Termin applicatio oznacza dzialania, ktére podejmuje kaznodzieja-egzegeta,
uwzgledniajac okolicznosci (czas, miejsce, kulture), z mysla o realnym odniesieniu
wykladni do odbiorcy i mozliwosci zastosowania jej przez niego. Teoretyczne wyloze-
nie powinno bowiem znalez¢ odbicie w realnym dziataniu tych, do ktdrych kierowany
jest kaznodziejski przekaz®. Spectaculum, na ktére kaznodzieja ,wyprowadza” swego

 Por. S.B. Linde, Stownik jezyka polskiego, t. 6, Lwéw 1860, s. 141-142.

% J.A. Ernesti, Institutio interpretis Novi Testamenti ad usus lectionum, Lugduni 1762, s. 2. Ernesti pisak:
wInterpretatio igitur omnis duabus rebus continetur, sententiarum (idearum) verbis subiectarum intellectu,
earumque idonea explicatione. Unde in bono interprete esse debet subtilitas intelligends, et subtilitas expli-
candi”.

® Tak sformutowany termin przyjelam za Gadamerem, ktéry wykorzystat nomenklature osiemnastowiecz-
nych teologéw niemieckich jako najlepiej opisujaca to, jak rozumial on procedure hermeneutyczna (zob.
H.-G. Gadamer, Prawda i metoda. Zarys hermeneutyki filozoficznej, przekl. B. Baran, Krakéw 1993,
5.291-294). Termin subtilitas applicandi u Rambacha nie wystepuje. Zdaje sie, ze stworzyt go Gadamer
per analogiam do terminéw uzytych przez Ernestiego. U Rambacha idea, ktdra wyraza termin subtilitas
applicandi, zawiera si¢ w formule de sensus inventi adplicatione (poprzedzaja ja dwa etapy hermeneutycz-
nego procesu: de sensus inventi communicatione oraz de sensus inventi demonstratione). Zob. 1.1. Rambach,
Institutiones Hermeneuticae Sacrae, variis observationibus copiosissimisque exemplis biblicis illustratae, lenae
1725, s. 804-822 (fragment dotyczacy De sensus inventi adplicatione).

6 J.M. Connolly, Applicatio and Explicatio in Gadamer and Eckhart, [w:] Gadamers Century. Essays in
Honor of Hans-Georg Gadamer, edited by J. Malpas, U. Arnswald and J. Kertscher, Cambridge, Massa-
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stuchacza, w zamysle Wegrzynowicza ma by¢ ,spectaculum zbawiennym?”, to jest spo-
wodowac¢ refleksje, ktéra pobudzi do dziatania. Jej ostatecznym celem ma by¢ bowiem
zbawienie.

»Umyslitem stuchacza mego na jakie migsopustne, ale przecie zbawienne, specta-
culum wyprowadzi¢” — to takie moment, kiedy po raz pierwszy pojawia si¢ kluczowy
dla cyklu zwrot ustanawiajacy — ,migsopustne spectaculum’”. Dzigki zaproponowane;j
metaforze kaznodzieja dokona przeniesienia (gr. metapherein; lac. translatio) ,,migso-
pustnych” pojeé, obrazéw, zjawisk znanych i oswojonych przez odbiorcédw na abstrak-
cyjne pojecie pickla.

Hannah Arendt pisala o metaforze, ze ,wyposaza [ona] mysl abstrakcyjna, pozba-
wiong danych naocznych, w intuicje pochodzace ze $wiata zjawisk, ktérych funkcja
jest »zapewnienie realnoéci naszym pojeciom«””. Dodawala jeszcze, iz metafora po-
jawia si¢ w momencie, gdy ,rozum musi transcendowaé granice danego §wiata i pro-
wadzi¢ nas w niepewne rejony spekulacji, gdzie »nie ma zadnych danych naocznych
odpowiadajacych pojeciu rozumu«”®,

Wypowiedz, w ktérej Wegrzynowicz wprowadza metafor¢ ufundowana na analogii
»miesopust — pieklo” jako wskazéwke ustanawiajaca, rozpoczyna proces budowania
struktury metaforycznej , rozpisanej” na kolejne kazania. To moment, kiedy mezaphora
przeradza si¢ w metaphoram continuam.

Na migsopustne spectaculum ,wyprowadza” Wegrzynowicz odbiorce, dla kedrego
do$wiadczenie karnawatu bylo zywym, niezwykle istotnym kulturowym doswiadcze-
niem. Kiedy wi¢c kaznodzieja podejmuje w kolejnych szesciu kazaniach watki migso-
pustnego spectaculi i pochodu (Signum salutare), ucztowania z obfitoscia dant (Epulae
damnatorum i Assa et pastilli damnatorum) i trunkéw (Vinum damnatorum), muzyka
(Musica inferni) i taticami (Choreae inferni), to wszystkie one skladajg si¢ na dwezesne
konstytutywne dla karnawalu elementy. Intensywno$¢ migsopustnych doswiadczen
prowokowala tez w sposéb naturalny reakcje Kosciota. Karnawal stawal si¢ synoni-
mem grzechu i rozpusty, ktére wymagaly zdecydowanego glosu sprzeciwu. Migsopust
ustawiano w opozycji do nadchodzacego postu. Badacz zjawiska Werner Mezger pisat
0 tym nastepujaco:

Coraz wyrazniejsza stawala si¢ zasada dualizmu: przestrzeganie wszelkich regul postu stuzylo za wzér
poboznego zycia godnego nasladowania, karnawat za$ zaczal uchodzi¢ za odstraszajacy przyklad egzy-
stencji grzesznej, zlej i bezboinej. Jesli z jednej strony przedwielkanocny czas pokuty ukazywano jako
czas do$wiadczania szczegélnej faski Bozej, to konkurencyjny okres karnawalu jawil si¢ jako manifestacja
zgubnego $wiata na opak, w ktorym wszystkie chrzescijariskie zasady biora w feb, bo sam diabet wchodzi

wtedy do gry®.

chusetts 2002, The MIT Press, s. 77-96. Autor na przykladzie kazan Mistrza Eckharta pokazuje, w jaki
sposdb mozna rozumie¢ rambachowa-gadamerowska ide¢ applicatio.

 H. Arendt, Myslenie, przekt. H. Buczyriska-Garewicz, przedm. M. Krdl, Warszawa 1991, s. 153-154.
% Tamze, s. 154.

© W. Mezger, Obyczaje karnawatowe i filozofia blazenistwa, przekt. W. Dudzik, [w:] Karnawat. Studia
historyczno-antropologiczne, wyb., oprac. i wstep W. Dudzik, Warszawa 2011, s. 160. Autor pokazuje, jak
stosunek Kosciola do karnawalu ewoluowal. Postawa zdecydowanie krytyczna wobec niego pojawita si¢
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Dosadno$¢ ostatnich stéw powyzszego cytatu potwierdza takze praktyka Wegrzy-
nowicza. W zbiorze Nuptiae Agni, w kazaniu Na dzieri Gromnicznej Najswigtszej Pan-
ny, migsopust, ktdry jest przedmiotem rozwazan, nie jest figura, ale rzeczywistymi,
budzacymi groz¢ ,,dniami szalonych ludzi”. W pierwszej czgsci znajdziemy historyczna
i kulturows geneze karnawalu. Mamy wigc wskazanie i opisanie jego poganskich Zré-
det: dni Bacchusowych i Luperkaliéw’. ,,Dni szalonych ludzi” to by¢ moze nawiaza-
nie do karnawalowych rozrywek $wieckich stowarzyszen (zwanych Szalonymi Kompa-
niami), ktérych pochody, gry, publiczne przedstawienia byly realizacja karnawatowego
$wiata na opak, pelnego parodii, obrazoburstwa, ostrej satyry, takze obsceny”'. Pojecie
yszaleristwa” bylo zreszta stalym elementem kaznodziejskiej refleksji o karnawale przy-
najmniej od XV wieku”?. Wegrzynowicz karnawalowe zawieszenie regut okreslit stowa-
mi: ,,co caly rok nie godzi si¢, to samo godzi si¢ we dni migsopustne” (INA, kol. 274).
Migsopust w oczach kaznodziei to ,grzechowa kloaka” (VA kol. 271), bo ,zawsze
podczas Migsopustu [...] dni [...] sa pelne fetoréw, smrodéw grzechowych; $mierdzi
teraz $wiat od pijafistwa, od nieczystosci, od stéw, piosnek, igrzysk bezecnych, od
taficow, maszkar i innych rozpust, ktérych sobie ludzie bespieczniej w te dni pozwalaé
zwykli” (NA, kol. 270). Eksponowanym elementem migsopustnego obyczaju, ktéry
zostal poddany krytyce, bylo jego teatralne i parateatralne oblicze: ,krotofile, tarice,
maszkary, dyjalogi, opery migsopustne [...], zarciki, skéwka, piosnki, reprezentacyje
nieuczciwe” (IVA, kol. 275). Ich powszechno$¢, otwartos¢ i widowiskowosé byly po-

budka do grzechu:

Coz si¢ z temi duszami dzieje, gdy na takie spectacula, migsopustne dyjalogi, zarty, tarice ez tra-
fig? [...] Ging na duszy, albowiem tyran piekielny, czart, na to wymyslit te krotofile migsopustne, aby
ludzie [...] do odwazenia si¢ na grzech przywodzit i na duszy one zabijat (VA, kol. 275).

Takie postrzeganie karnawalu pozwala zrozumie¢, dlaczego wybrat go Wegrzyno-
wicz na alegori¢ piekla. Za ta decyzja stat kaznodzieja przejety zgubnym wplywem
migsopustnych obyczajéow na duchowa kondycj¢ wiernych. Jednak, paradoksalnie, to
powszechna znajomo$¢ i uczestnictwo w tych tak potgpianych prakeykach pozwolity
mu obrazowo i przekonujaco nakresli¢ wizj¢ piekta i piekielnych mak.

w wicku XV i z czasem przybierala na sile. Mezger analizuje tez przyczyny tych zmian (zob. tamze,

s. 159-165).

7 O zwiazkach Dionizji (Bachanaliéw) i Luperkaliéw z karnawalem zob. W. Dudzik, Karnawaly w kul-
turge, Warszawa 2005, s. 14—17 oraz W. Wojtowicz, Miedzy literaturg a kulturg. Studia o ,literaturze
mieszczanskiej” praetomu XVI i XVII wieku, Szczecin 2010, s. 288-289.

7' Zob. ]. Heers, Swigta ghupcow i karnawaty, przekt. G. Majcher, Warszawa 1995, s. 141-150.

72'S. Chappaz-Wirthner, Z dziejow badar nad karnawatem, przekd. L. Jurasz-Dudzik, [w:] Karnawat. Stu-
dia historyczno-antropologiczne, s. 56—59. Autorka pisze tez o wigzaniu karnawatu z rzymskimi Luperkalia-
mi. W polskim kaznodziejstwie przywola¢ mozna cho¢by stowa Mikolaja Reja, ktéry pisal: ,W niedziele
miesopustng kto zasi¢ nie oszaleje na urzad jako ma by¢, twarzy nie odmieni, maszkar, ubioréw ku diabtu
podobnych sobie nie wymysli, juz jakoby nie uczynil krzescijariskiej powinnosci dosy¢” (M. Rej, Postylla
(wydanie fototypiczne), cz. 2, Wroclaw 1965, k. [225]v).
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Ostatnia niedziela migsopustna przypada na piata niedziele po $wigcie Trzech Kré-
li. Wraz z nia reformat zakoriczyt alegoryczny opis piekielnego migsopustu, jednak nie
zarzucit tematyki infernalnej (odstapit od niej dopiero w Niedzielg Palmowa). W Ko-
$ciele rozpoczyna si¢ wéwczas okres przedposcia, obejmujacy trzy niedziele” (tzw. Sie-
demdziesiat-, Szes¢dziesiat- i Pigédziesigtnice), po nich nastgpuje post. Metaforyka
biesiadno-karnawatowa brzmialaby tu niestosownie, dlatego tez kaznodzieja znajduje
dla tych czgsci cyklu (przedpostnej i postnej) inne metafory. Wprawdzie tytutowy wa-
tek migsopustny bedzie w nich powracal, jednak juz nie jako organizujaca porzadek
mysli alegoria, ale swoiste memento.

W trzech niedzielach przedpostnych narracje znéw porzadkuja signa, tym razem sa
to signa damnationis. Wczesniejsze kazania przyniosty przerazajacy obraz mak piekiel-
nych, teraz przyszta pora, aby poznaé sygnaly, ktére zapowiada¢ moga, ze cztowieka
czeka potegpienie. W przypadku tych trzech kazari nastgpuje rozluznienie alegoryzuja-
cego wywodu. Signa bowiem, ktére wymienia kaznodzieja, majg charakter literalnego
przekazu. Okresla je wprost, to: niewypetnianie swych powinnosci chrzescijariskich
wzgledem Boga, siebie samego i blizniego, wszelkie nalogi i powroty do grzechu, zta
wola oraz nieszczera spowiedz i pokuta. Do narracji podporzadkowanej metaforze
powraca wraz z kazaniem na Niedzielg pierwszq w post. Bylo pieklo, byly sygnaly wska-
zujace na wieczne potepienie, teraz przyszta kolej na remedia, ktére przed pieklem
uchronia.

Wraz z pierwszym kazaniem postnym kaznodzieja wprowadza czytelnika w rzeczy-
wisto$¢ medyczno-apteczna. Wszystkim szesciu postnym kazaniom patronuje ta sama
fraza: ,,Cura phtysis mysticae”. Otrzymujemy w niej wszystko, co powinna zawiera¢
dobrze skomponowana propositio. Wedtug reformackiego kompendium retorycznego
powinna ona by¢: zwigzla, krétka, nieskomplikowana, elegancka, stosowna; mogla
tez by¢ metaforyczna’™. Te trzy stowa tworzace motto kolejnych kazai wskazujg na
trzy ich kluczowe watki. Mamy wigc chorobe (pheysis), metodg jej leczenia (cura) oraz
sugestie, ze mowa bedzie o chorobie i kuracji duchowej (mysticae). Suchoty, ktérych
kolejne objawy i sposoby na ich uleczenie podawal Wegrzynowicz w kolejnych kaza-
niach, definiowal nast¢pujaco:

Bojaz1i czego strasznego, zlego zwlaszcza wiecznego, jest to ciezka afekcyja dusze i podobieristwo ma
z choroba wedlug ciala, ktdra suchotami zowiecie. Pospolicie méwicie, ledwiem nie usecht od strachu
[...]. Do takich duchownych suchot albo bojazni dalem wam okazyja, gdy, od nowego roku poczawszy,
uwazanie o piekle dotad laski wasze bawilem [...], ale [...], aby komu do desperacyi okazyi nie da¢,
jakom obiecal w przeszla niedzielg, zechce przy tym duchownym maju postu $[wictego] na te duchowne
kurowa¢ suchoty, to jest podawa¢ sposoby, ktdremi tej zbytecznej trwogi zbywaé i uchroni¢ si¢ wiecznego
potepienia [...]. Dzis tedy dwoje lekarstw albo dwa sposoby podam taskom waszym, jedno z Ewangelij S[wie-
tych], drugie z apteki Kosciota S[wictego], ktéra na caly post otworzona widze (KN-4Rz0, s. 91-92).

73 Przedposcie, czyli okres od poczatku Siedemdziesiatnicy po Srode Popielcowa. Trzy niedziele
przypadajace na ten okres zwane s3 kolejno: Siedemdziesigtnica (lub Starozapustna), Szes¢dziesigtnica
(lub Migsopustna), Pi¢¢dziesiatnica (inaczej Zapustna).

74 (O gloszeniu kazan), k. [6]v.
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Wsrdd remediéw polecanych na kolejne objawy duchowych suchot znajduja sie:
dieta, miejsce kuracji, syropy, specjalnie wypiekane kolacze. Ostatnie kazanie postu,
koriczace zarazem $rédeykl o piekle, to ,prezerwatywa recydywy” choroby. Recepte
ordynuje ,,najwyzszy medyk dusz [...], Chrystus Pan” (KN-4Rz0, s. 122). W trakcie
wykladu nastepuje, by tak rzec, dematerializacja kuragji i kazdy z tworzacych ja ele-
mentéw zyskuje duchowe przelozenie i wykladnig.

Nastepna cz¢$¢ cyklu, na ktdra sklada si¢ jedenascie kazan ,,0 chwale wiecznej”,
opiera si¢ na alegorii ,,niebieskiego bankietu”. Sprawia ona wrazenie pomyslanej jako
obraz-antyteza do cz¢sci o piekle. Pojeciowo trudno o bardziej oczywistg antyteze niz
piekto — niebo, potepienie — chwata wieczna. Jednak rzecz ciekawsza to alegoria, kt6-
ra wybral Wegrzynowicz, aby za pomoca symbolicznego przedstawienia kontrast ten
wydoby¢ i podkreslic. ., Epulationes damnatorum” i ,,Convivium beatorum”, ,Migso-
pust pickielny” i ,Bankiet niebieski” to dwa przeciwstawne obrazy-alegorie wyrastaja-
ce z jednego pnia: wspélnotowego doswiadczenia §wigtowania i ucztowania.

Aleksander Nawarecki, interpretujac poezje ks. Jézefa Baki, pokazat jej zwiazki
z kluczowymi dla zrozumienia istoty i specyfiki kultury péinobarokowej obrzeda-
mi: ucztowaniem, pogrzebem oraz ludycznosécia”. Kazdy z tych tematéw mniej lub
bardziej bezposrednio jest kluczowy takze dla prowadzonego przez Wegrzynowicza
kaznodziejskiego wyktadu. Nawarecki, dostrzegajac i opisujac wpisanie w podstawy
struktury Uwag gtéwnych zasad sztuki sarmackiej, zadaje kluczowe pytanie: ,Ale cze-
mu one shuza? I co z nich wynika?”. Odpowiada nastgpujaco:

Wydaje si¢, ze niewiele wyjasni rozstrzygniccie kwestii, czy zwiazek pomiedzy Uwagami a sztuka
péznobarokows jest przypadkiem uzycia tego samego ,jezyka”, rodzajem homologii strukturalnej, czy
rezultatem intersemiotycznego przekladu. Relacja ta nie jest biernym ,odbiciem” systemu, lecz raczej
celowym i aktywnym wyborem’®.

Przy czym ,celowy i aktywny wybdr” nie wyklucza spostrzezeri wezesniejszych
o identycznym jezyku, homologii struktur i intersemiotycznym przektadzie. Swia-
domos$¢ wyboru jednak nadaje wypowiedzi zupelnie inny status. Podobnie jest u We-
grzynowicza. Operowanie alegoriami zniw, migsopustu, ucztowania czy zwyczajow la-
ziebnych (w czgéci czy$écowej) to nie tylko narzedzie wytrawnego retora, ktéry zwraca
si¢ do odbiorcéw, uzywajac jezyka i obrazéw im bliskich, majacych wplyw na ich
wyobrazni¢ i emocje. To przede wszystkim wybdr teologa-hermeneuty, ktéry moglby
powiedzie¢ za $w. Janem Damasceriskim:

Nie mozemy bowiem postrzega¢ rzeczy niematerialnych inaczej, jak tylko poprzez formy analogiczne
nawiazujace do pierwowzoru, o czym méwi biegly w sprawach boskich Dionizy Areopagita. Kazdy przy-
zna, ze wobec naszej niemoznosci bezposredniego kierowania umyshu wzwyz ku kontemplacji duchowej,
nie jest zadng przewing budowanie zrozumialych analogii, korzystajac z przedmiotéw nas otaczajacych

7> A. Nawarecki, Czarny karnawat. ,,Uwagi smierci niechybnej” ksigdza Baki — poetyka tekstu i paradoksy
recepeji, Wroctaw 1991, s. 66-79.

76 Tamze, s. 66.
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— tak, aby wlasciwie odczytywaé formy tego, co pozbawione formy i ksztalty tego, co bezksztaltne. Skoro
wicc Stowo Boze poprzez tworzone w trosce o nas analogie wspomaga wszelkie nasze dazenia do tego,
co w gorze, i temu, co proste i bezcielesne nadaje jaka$ forme, jakze nie miatoby ujaé¢ w ksztalt tego, co
ksztattu zewnetrznego pozbawione, a postugujac si¢ tym, co ze swej natury zwykle i powszednie, pozwoli¢
nam pojaé rzeczywisto$¢, za kedra tesknimy, a ktdrej oglada¢ nie jestesmy w stanie?”

Uczta, ktéra postuzyla kaznodziei do opisu raju, rozpoczyna si¢ od zaproszenia (/n-
vitatio ad convivium — Niedziela Wielkanocna), kolejno serwowanych dan (Ferculum
primum, Ferculum secundum, Portiones speciales — Niedziela 1.—I1I. po Wielkiejnocy),
stroju wlasciwego na uczte (Vestes convivarum — Niedziela 1V. po Wielkiejnocy). Dalej
mamy ucztg jako Zrédlo przyjemnosci dla wszelkich zmystow (Portiones 5. — Niedzie-
la V. po Wielkiejnocy). Nie zabraklo tez opisu dwoch gosciricéw prowadzacych na uczte
(Via lactea, Via saxea alia purpurea — Na dziert Wniebowstgpienia Pariskiego i Niedziela
migdzy oktawq Whniebowstgpienia). Ostatnie trzy kazania (Niedziela Swigteczna, tj. dzier
Zestania Ducha Swictego, i Niedziela I~IT. Po Swigtkach) to opis znakéw sugerujacych,
kto moze spodziewa¢ si¢ zaproszenia na ucztg (Signa praedestinationis as coelum).

Alegori¢ uczty niebiadskiej inicjuja dwa starotestamentowe obrazy. Pierw-
szy z Ksiegi Izajasza: ,I uczyni Pan Zastgpdéw wszytkim ludziom na tej gérze gody
z tucznych bydlatek, gody winnego zbierania, ttustych rzeczy, tre$¢ w sobie majacych”
(Iz 25, 6; thumaczenie Wegrzynowicza)’®. Drugi z Ksiegi Przystéw: ,Madros¢ zbudo-
wala sobie dom, wyciosala siedem filaréw. Ofiarowala ofiary swoje, roztworzyta wino
i stot wystawita” (Prz 9, 1). Scen biblijnych z uczta w roli gléwnej lub w tle jest wiele
i niejednokrotnie jeszcze bedzie je Wegrzynowicz przywolywat, uzupelniajac swoj wy-
wéd o kolejne szczegdly, poddajac je alegorycznej interpretacji. Sam wybér przewod-
niej metafory nie nalezy do oryginalnych. Szczesliwe niebiariskie bytowanie wyrazone
poprzez alegori¢ uczty niebianiskiej jest niemal archetypiczne, wychodzace poza krag
kultury chrzescijaniskiej i zydowskiej. Kiedy w pierwszym kazaniu $rédeyklu Wegrzy-
nowicz pisat: ,O jaka uczta! Kedy czeénikiem Chrystus, kuchmistrzem Duch S[wiety],
a zaiste Ociec — gospodarz najszczodrobliwszy” (KN-4Rz0, s. 130), wydaje si¢ by¢,
szczegblnie gdy nie osadzimy tego w kulturowym kontekscie, co najmniej trywializa-
¢ja. Jednak wpisane w calty myslowy konstruke, gleboki teologicznie, w zaden sposéb
nie odbiera tekstowi powagi. Uzasadnienie zreszta dla takich poczynari znalazt kazno-
dzieja cho¢by u $w. Bonawentury. To whasnie mistrz Wegrzynowicza pisak: ,O qualis
refectio, ubi dapifer Christus, pincerna Spiritus Sanctus et certe Pater hospes largissimus™.
Sam doktor seraficki podaje je w cudzystowie jako cytat za Ryszardem od $w. Wikto-
ra. W opisie niebianiskiej uczty przywoluje licznych poprzednikéw, ktdrzy gaudium
beatorum opisywali, postugujac si¢ ta alegoria. Przywoluje dzieta Bernarda z Clairvaux

77 Sw. Jan Damascesiski, /11 mowa obronna przeciw tym, ktdrzy odrzucajq swigte obrazy (Contra imaginum
calumniatores), ,Vox Patrum”, R. 29: 2009, t. 53-54, s. 642—643.

78 U Wujka: ,,Uczyni Pan Zastgpéw na wszytkie narody na tej gérze uczte z rzeczy tustych, ucztg zbierania
wina, z tustych rzeczy szpik w sobie majacych, z zebrania wina wystalego”.

7'S. Bonaventura, De septem donis Spiritus Sanctii, [w:] tenze, Opera omnia, t. 7, Parisiis 1866, s. 650.
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De diligendo Deo i Sermones super Cantica Canticorum (sermo XXXIII), $w. Grzegorza
Moralia, Ryszarda od $w. Wiktora Beniamin minor, Hugon od $w. Wiktora De arca
Noe sive morali, $w. Anzelma Proslogion. Uczta shuzy Bonawenturze do opisu chwaly,
jakiej dostapig ci, ktérzy posiedli dar madrosci®.

Péjscie $ladem cytatu z Bonawentury, na ktéry wskazat Wegrzynowicz, uswiada-
mia raz jeszcze, jak trudne i zawodne moze by¢ szukanie i wskazywanie Zrédel. Czy
bowiem wystarczy powiedzied, ze skoro Wegrzynowicz wskazal na Bonawenture, to
whasnie jego wypowiedZ byla zrédlem inspiracji. Co w takim razie zrobi¢ z wypowie-
dzig Bonawentury, ktéry powoluje si¢ na Ryszarda od $w. Wiktora. Tworzy si¢ faricuch
cytowarl, przejeé, komentarzy, zapozyczen, trudny do odtworzenia. Ale czgstokrod jest
to zupelnie niepotrzebne. Kaznodzieja-teolog poruszat si¢ bowiem w przestrzeni inte-
lektualno-duchowej wlasnosci, ktéra narastajac przez wieki, stawala si¢ dobrem wsp6l-
nym. Wegrzynowicz wykorzystujac na opisanie uczty metaforg raju, siggnat po dobrze
ugruntowany w literaturze teologicznej topos. Jednak jego wykorzystanie, opracowa-
nie, nadanie ostatecznego ksztaltu wywodowi zalezato juz tylko od umiejetnosci, ta-
lentu i pomystowosci konkretnego kaznodziei.

Chrystus — czesnik, Duch Swiety — kuchmistrz, Bég Ojciec — jako gospodarz uczty
to obrazy wyrazone zrozumiale i bliskie odbiorcy, ktére stajg si¢ narzgdziami maja-
cymi umozliwi¢ przyblizenie i wyjasnienie tajemnic wiary. Sa one zaledwie punktem
wyjécia do zbudowania wieloelementowej struktury metaforycznej, w ktérej kazdy
wprowadzany w kolejnych kazaniach element symboliczny stuzyt podjeciu teologicz-
nego watku zwiazanego z niebiariska eschatologia. Wegrzynowicz w czgéci tej opisuje
stan przebdstwienia, to jest rozkosze, ktérych doswiadczy zbawiony. Obejmie on jego
duchowe potencje: rozum (Ferculum primum beatorum), wolg i pamigé (Ferculum se-
cundum beatorum) oraz ciako (Vestes beatorum convivarum), ktére dopiero tam pozna,
czym jest zupelne i doskonale ,,ukontentowanie zmystéw” (Portiones 5. corporis glorio-
si). Opisuje tez kaznodzieja szczeg6lng chwale przeznaczong tylko duszom wybranych
(Portiones speciales beatarum animarum). Calos¢ dopelniajg opisy trzech drég, ktdre
prowadza do raju: biala to staranie si¢ o czyste i jasne sumienie (Via lactea ad caelum),
skalista to trudne praktykowanie cnét (Via saxea ad caelum), czerwona to cierpienie
podejmowane i znoszone dla Boga (Via purpurea ad caelum).

Podobnie jak w minicyklu o piekle trzy kazania opisywaly znaki zapowiada-
jace potepienie, tak i w czgéci ,niebianskiej” trzy kazania podaja znaki wieszczace
przeznaczenie ,,na on bankiet chwaly wiecznej” (KIN-4Rz0, s. 185). Takze tutaj sg one
wylaczone z wielkiej metafory.

Zreszta analogie pomiedzy cyklami o piekle i o niebie ida dalej. Wszak obie ufun-
dowane sg na metaforach uczty jako $wictowania, ktdre jest spotkaniem, doswiadcze-
niem dla ducha i ciala®. S3 jednak swymi antytetycznymi odbiciami. Wegrzynowicz

8 Tamze, s. 640—652 (alegoria uczty znajduje si¢ w drugiej czeéci traktatu — Pars I1. De septem donis Spiri-
tus Sancti in speciali; Sectio VII. De dono sapientiae, Capur V-XI).

81 Zob. J. Sokolski, Staropolskie zaswiaty. Obraz piekla, czyséca i nieba w renesansowej i barokowej lite-
raturze polskiej wobec tradycji sredniowiecznej, Wroctaw 1994. Autor opisuje literackie obrazy bankietéw

~ 200 ~



stara si¢ je odrézni¢ od siebie. Tytulowe okreslenia majg od samego poczatku te¢ réznice
zaznaczyC. Epulum — convivium, migsopust — bankiet. Zapewne podstawg rozréznienia
faciniskich okreslent byta Wulgata, gdzie convivium w przewazajacej mierze pojawia sig
w pozytywnym lub neutralnym kontekscie, epulor za§ — w najlepszym razie neutral-
nym, a czgsto co najmniej pejoratywnym. Convivium (i pokrewne) pojawia si¢ na okre-
Slenie przyjecia weselnego (Mt 9, 15; Lk 5, 34), uczty, w ktérej brat udziat Jezus czy
o ktérej méwit (Lk 5, 29; Lk 14, 13; Lk 40, 26), na okreslenie wspdlnoty (Lk 9, 14).
W Starym Testamencie Wulgata okresla tym mianem radosng uczt¢ (Abrahama dla
syna Rdz 21, 8; Lota dla aniotéw Rdz 19, 3; Jézefa dla braci Rdz 43, 16). Zna-
lez¢ mozna tez, cho¢ nieliczne, zastosowania w kontekscie neutralnym (np. jako gody
Rdz 9, 22) i zdecydowanie negatywnym (PwPr 21, 20).

Epulum (i rodzina wyrazéw) wystepuja tylko w Starym Testamencie. Okresla si¢ nimi
hucznie obchodzong uczte $wiateczng (Lb 10, 10), obfito$¢ i ,,uzywanie” towarzyszace
$wietom zydowskim (gwiqto Tygodni Pw 14, 26; PW 16, 11; Swiqto Namiotéw Pw 16,
14; ofiara ztozona Bogu Pw 27, 7; Purim 9, 17-18). Czgsto nazywa si¢ nimi $wigtowanie
pogariskie z jednoznacznie negatywnym wydzwigkiem (mieszkaricy Sychem: Sdz 9, 27;
Filistyni Sdz 16, 23). Znamienne jest tu czgste stosowanie w przekladzie Wujka stowa
Luzywanie”, powigzanego z obfitoscia i folgowaniem sobie. Cytat zas$ z Ksiggi Sedziéw,
opisujacy bunt mieszkaficéw Sychem przeciwko Abimelechowi, méglby stuzy¢ za ilu-
stracj¢ migsopustnych obyczajéw, ktére tak krytykowat Wegrzynowicz:

[...] obywatele Sychem wyszli na pola pustoszac winnice i depcac wina, i uczyniwszy $piewajacych tarice
weszli do zboru boga swego, a przy biesiedzie i kuflach ztorzeczyli Abimelechowi (Sdz 9, 27).

Convivium, gdy idzie o spektrum biblijnych zastosowari, jawi si¢ czgstokro¢ jako
antyteza do epuli. Istnialo takze ,$wieckie” zaplecze skojarzen. W faciriskich thumacze-
niach Platoriska Uczta oddawana byta terminem Convivium, Uczta siedmin medrcéw
to Convivium septem sapientium. Terminy epulo, epulor odsylaly z kolei do rzymskiej
tradycji $wiat ku czci Jowisza, ktdre organizowali wybrani do tego kaptani (tzw. epulo-
nes). Przewodzili oni §wigtynnym ucztom ku czci boga®.

piekielnych i niebiariskich, uwzgledniajac tez jako miarodajne przyklady z kazai Wegrzynowicza (tamze,
s. 213-214) oraz dzielo Przerazliwe echo trqby ostatecznej albo cztery rzeczy ostatnie cztowieka czekajgee | ...
jego zakonnego wspétbrata Klemensa Bolestawiusza (tamze, s. 207-210).

82 Informacje o owych kaplanach znajdziemy u Grzegorza Piramowicza w Dykcyjonarzu starozytnosci dla
szkdt narodowych (Warszawa 1779, s. 124-125). Pod hastem ,,Coena” podaje autor, iz byla ona czescia
wstarozytnych biesiad, convivium”. Piramowicz przedstawia szczegdtowo tradycje greckiego i rzymskiego
ucztowania. Greckie publiczne biesiady stuzyly budowaniu wspélnotowej wiezi. Zasiadano w nich
»bez réinicy oséb”, a ,publiczne stoly nazywano stotami oszczednosci i wstrzemigzliwosci albo stotami
przyjazni”. Rozmowy dotyczyly spraw wspélnoty, historii i bohateréw. Gorzej, gdy chodzi o oceng
moralng, wypadaly, zdaniem Piramowicza, biesiady prywatne. Bylo tam bowiem miejsce na pijaristwo
i ,nieuczciwe kobiety” (tamze, s. 76). W Rzymie pierwotna idea convivii jego zdaniem si¢ zdegenerowata:
»Za wigkszym zepsuciem niepomiarkowanie w jedzeniu i napoju z innemi rozpustami zlaczone gore
wzielo. Takie biesiady zwano comessatio” (tamze, s. 80). Zob. tez: tamze, s. 7481 [hasto: ,,Coena’].
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Wegrzynowicz musial znalez¢ polskie odpowiedniki tych terminéw. Powinny one
byly tez pozostawa¢ wobec siebie w zdecydowanej ,moralnej” opozycji. Wybral ban-
kiet i migsopust. Swiatto na to, dlaczego epulum zdecydowat si¢ oddaé stowem mieso-
pust, rzuca kazanie ze zbioru Nuptiae Agni. Opisuje tam karnawal jako publiczny fesz,
z powodu ktérego i w ktdrego trakcie odprawiano nabozeristwa pokutne i przeblagal-
ne za ,szalejace migsopustniki”:

[...] bardzo chwalebnie po niektorych miastach nastaly podczas trzech ostatnich dni migsopustnych
osobliwe nabozefistwa i z odpustami rzymskiemi przy wystawieniu Przen[aj$wigtszego] Sakramentu, przy
kazaniach, spowiedziach, komunijach, procesyjach; co wszytko si¢ na to dzieje, aby odwabi¢ ludzi od
miegsopustnych okazyi (IVA, kol. 273).

Fioletowy kolor szat liturgicznych zakladanych od niedzieli Starozapustnej wyraza¢
ma, zdaniem kaznodziei, zal nad ginacymi z powodu migsopustéw duszami. Zasto-
nigte za$ krucyfiksy chronig Ukrzyzowanego, ,,aby niejako na ztosci migsopustnikéw nie
patrzyl” (NVA, kol. 273). W innym kazaniu posuwa si¢ wreez do szukania przyczyn
nieszcze$¢ dotykajacych naréd w zbrukaniu czasu postu:

Miasto reprezentacyi, medytacyi tajemnic meki Pana Jezusowej, migsopustne opery, dyjalogi pelne
préznosci, nieczystosci, z wielka obelga Chrystusowa i postu Jego $[wigtego] sprawowano i na nie si¢
gromadno zjezdzano adversus Dominum, et adversus Christum eius; przeto tez [...] stusznie [...] na nasze

Polske taka ruina przyszla, iz prawie do szaleistwa przychodzi ludziom (/VA, kol. 646-647).

Stowa adversus Dominum, et adversus Christum mozna by zastosowaé do opozy-
Gji, jaka zbudowal Wegrzynowicz, kontrastujac ze sobg migsopust i bankiet. T¢ ostra
opozycje, podbudowang moralng oceng, wykorzystal do obrazowego przedstawienia
piekta i raju.

Kolejnym elementem cyklu uczynit Wegrzynowicz czysciec. Cho¢ nie miesci sig
on w tytutowych ,czterech rzeczach ostatecznych”, teologicznie obecnos¢ tej tematyki
jest uzasadniona. Faktem jednak pozostaje, ze cykl o czterech rzeczach ostatecznych
staje si¢ cyklem pigciocze$ciowym. Jej tytuk: ,Anticamera caeli. Przysionek niebieski

albo kazania o czyscu™®

, podobnie jak w przypadku wczesniejszych, wskazuje naczelng
metaforg, ktéra rozwijat bedzie kaznodzieja w kolejnych kazaniach. Pomyst na nia
znalazt w Ksigdze Estery.

Wegrzynowicz nie przytoczyl biblijnego fragmentu. Strescil go, co pozwolito mu
wyeksponowa¢ elementy potrzebne do zbudowania wlasnego alegorycznego wywo-
du. Ponizej znajduje si¢ biblijny fragment, do ktérego siegnat kaznodzieja, zestawiony
z jego streszczeniem zaprezentowanym odbiorcy:

8 7. Sokolski, dz. cyt., s. 241. Sokolski czg$¢ swej pracy dotyczaca staropolskich obrazéw czy$éca zatytutowal
terminem zaczerpni¢tym z Wegrzynowicza ,Anticamera coeli” (tamze, s. 241-257).
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Ksiega Estery 2, 8, 115 12-14

Niedziela Il po Swigtkach

A gdy si¢ rozglosilo krélewskie rozkazanie a wedlug rozka-
zania jego wiele picknych panien do Susan przywodzono
i Egejowi rzezasicowi oddawano [...]. Mardocheusz [...]
przechadzat si¢ co dzien przed sienia domu, w ktérym wy-
brane panny chowano, starajac si¢ o zdrowiu Ester i chcac
wiedzie¢, co by si¢ z nig dzialo.

A gdy przyszedt czas kazdej porzadkiem panienki, zeby
wchodzity do kréla, wszytko wykonawszy, co do ochedé-
stwa bialoglowskiego przynalezalo, miesiac si¢ dwanasty
toczyl, wszakze tak, ze przez szes¢ miesiccy mazaly sie olej-
kiem z mirry, a przez drugie szes¢ barwiczek i rzeczy won-
nych uzywaly. A wchodzac do kréla, o cokolwiek prosily
do ochedéstwa nalezacego, braly; i jako si¢ im podobalo
ubrawszy sie, z domu fraucymeru przechodzily do loznice
krélewskiej. A ktora weszla wieczor, rano za$ wychodzita
i stamtad do wtérego domu odprowadzana byla, ktéry byt
pod reka Susagazy rzezarica, ktory byt nad naloznicami kré-
lewskimi przelozony, a nie miala wolnosci wrécic si¢ wigcej
do kréla, azby krdl chcial, a mianowicie jej przy$¢ rozkazal.

[...] czytamy w Piémie S[wictym], by
najpickniejsze bialoglowy do krélew-
skiego pokoju zaraz nie bywaly wpusz-
czone, ale wprzédd w pewnych antyka-
merach przez naznaczony czas musialy
si¢ chedozy¢, oczyszczad, rozmaitych
lazien, maszczenia, drogich olejkéw
uzywajac, dopiero w drogie klejno-
ty przybrane, do loznice krolewskiej
wpuszczone bywaly, co i na samej Es-
terze, nad ktéra w urodzie wielkie ono
krélestwo drugiej nie mialo, prakeyko-
wano (KN-4Rz0, s. 208-209).

Zestawienie to pozwala dostrzec, w jaki sposéb polaczone sg ze sobg alegoria i ale-
goreza. Alegoreza, ktéra przeprowadzil kaznodzieja, postuzyta mu nast¢pnie do zbu-
dowania wlasnej alegorii, rozpisanej na kolejne szes¢ kazan. Patronuja im symbole wy-
dobyte z biblijnego tekstu, na ktérych opiera si¢ alegoryczna struktura poszczegdlnych
kazai. W cytacie biblijnym wyrézniono stowa i frazy, ktére wykorzystal Wegrzyno-
wicz do zbudowania obrazu czy$éca. Termin przysionek / anticamera, ktéry znajduje
si¢ w tytule $rédeyklu i jest przedmiotem szczegdtowej refleksji w pierwszym kazaniu,
stanowi wskazéwke ustanawiajaca, ktéra spaja caly strukture metaforyczna (sze$¢ ka-
zanl o czy$éeu). Skladajg si¢ na nig metafory pomocnicze wskazane przez reformata
w tytulach kolejnych pigciu kazari:

Wskazéwki ustanawiajace i symbole pomoc-
nicze (zarazem elementy propositionum
poszczegdlnych kazan o czy$écu)

Odpowiadajace im frazy z Biblii w lumaczeniu
Jakuba Wujka

anticamera sien domu

(przysionek)

balneum laconicum, seu siccum »co do ocheddstwa [...] przynalezato”

(sucha wanna)

balneum igneum »co do ocheddstwa [...] przynalezalo”

(goraca wanna)

curatores anticamerae rzezanicy Egej i Susagaza

(opiekunowie antykamery)
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Wskazéwki ustanawiajace i symbole pomoc- | Odpowiadajace im frazy z Biblii w ttumaczeniu
nicze (zarazem elementy propositionum Jakuba Wujka
poszczegdlnych kazan o czy$écu)

unguentum myrrhinum »mazaly si¢ olejkami z mirry [...] i rzeczy wonnych
(olejek mirrowy) uzywaly”

vestes et mundus muliebris ,»0 cokolwiek prosity do ochedéstwa nalezacego,
(szaty i klejnoty) braly”

Powyzsze zestawienie ulatwi¢ ma dostrzezenie tego, iz alegoreza kieruje si¢ specy-
ficznymi zasadami (ten konkretny przypadek mozna bowiem uogélni¢). Kaznodzie-
ja (egzegeta i alegorysta zarazem) dokonuje pewnych semantycznych operacji, kt6re
umozliwiaja mu zrealizowanie zalozonego celu. Postuze si¢ tutaj regutami interpre-
tacji alegorycznej, ktére wnikliwie wyrdznita i opisata Janina Abramowska®. Pierw-
sza z nich to ,preferowanie niektérych elementéw tekstu, ktére staja si¢ wehikutami
nowych znaczed”®. Wegrzynowiczowe streszczenie biblijnego fragmentu wydobywa
z niego stowa-klucze, stowa-znaki, ktére osadzone w innym kontekscie niosa nowe
znaczenia. Materialne przedmioty i osoby zyskuja status niematerialnych idei: przy-
sionek / anticamera staje si¢ czy$écem; sucha i goraca wanna — opisem cierpieni duszy
czy$écowej, niezbednych, aby dostapi¢ zbawienia; opiekunowie antykamery to ore-
downicy dusz czy$écowych: zyjacy wierni, aniotowie i Maryja; olejek mirrowy staje
sie ofiara Mszy Swietej oraz umartwieniami podejmowanymi w intencji dusz czy$éco-
wych; szaty i klejnoty za$ to uczynki milosierne i odpusty ofiarowane w ich intengji.

Preferowanie wybranych elementéw tekstu poddanego alegorezie wigze si¢ nieuchron-
nie z ,pominigciem, a wigc czg$ciowym uniewaznieniem innych”®. To kolejna zasada
alegorycznej interpretacji, ktéra wyodrebnita Abramowska. W tym wypadku pierwsze
yuniewaznienie” dotyczy szerszego kontekstu, z ktérego kaznodzieja wylacza zrelacjono-
wany przez siebie fragment. Wydaje sie, Ze nie jest to rzecz niezwykta. Podobna sytuacja
zachodzi cho¢by w przypadku homilijnych perykop. Kaznodzieja przeciez czyta i anali-
zuje zaledwie niewielki fragment Pisma. Raczej niemozliwe jest, aby przytoczenie stow
poprzedzajacych perykope czy nastgpujacych po niej zniweczylo sens kaznodziejskiego
wywodu. W przypadku alegorezy osadzenie fragmentu w biblijnym ,,przed” i ,,po” mo-
globy uniemozliwi¢ zbudowanie logicznego, spéjnego i przekonujacego przekazu.

W przypadku opowiesci o historii niewiast szykujacych si¢ do krélewskiej fozni-
cy, kontekst jest nastepujacy: Zydéwka Estera po $mierci rodzicéw pozostawala pod
opiecka Mardocheusza, ktéry wychowywat ja z mys$la o poslubieniu jej. Gdy perski krdl
Aswerus, po odestaniu niepostusznej zony, oglasza swoisty konkurs na nowa krélowa,
pigkna Estera zostaje wybrana do grona dziewic, przyszlych naloznic kréla, sposréd
ktérych ten mial wybra¢ sobie zon¢. Znajdujemy tam opis dwunastomiesigcznych

% Ponizej przedstawione reguly alegorezy przytaczam za: J. Abramowska, Alegoreza i alegoria w dawnej
kulturze literackiej, s. 64-65.

8 Tamze.

86 Tamze, s. 65.
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rytualnych przygotowan, w trakciektérych szykowano dziewczgtado krélewskiejtoznicy.
Kazda z nich, po nocy spedzonej z wladca, zamieszkiwata w domu przeznaczonym dla
jego naloznic, nad ktérym czuwali krélewscy eunuchowie. Tam oczekiwaly one na po-
nowne wezwanie wladcy. Aswerus po nocy spedzonej z Estera, zakochawszy si¢ w niej,
wybral ja na swa zong, a zarazem krélowa. Wydal na jej cze$¢ wspanialg siedmiodniowa
uczte, podczas ktorej rozdawat dary poddanym i uwolnit ich od podatkéw (Es 2, 18).

Nawet ten najblizszy kontekst pokazuje, skad koniecznos$¢ ,uniewazniania”. Juz
on bowiem méglby naruszy¢ logike budowanej analogii: antykamery — czy$éca. Po-
jawi¢ by si¢ mogly pytania o konkurs-rywalizacje, w ktérym starannie wyselekcjo-
nowane dziewice zabiega¢ maja o wzgledy kréla. Ponadto Estera dostaje si¢ do ich
grona podstgpem. Nie wyjawita bowiem prawdy o swoim zydowskim pochodzeniu.
Uniemozliwitoby to znalezienie si¢ w gronie kandydatek na naloznice (i ewentualna
zong). Nawet tylko te dwa uszczegdtowienia rozbityby logike alegorii budowanej przez
Wegrzynowicza. Skoro wybrane dziewice to dusze czy$écowe, toznica krélewska — raj,
a krél Aswerus — Bég, jak wiarygodnie wples¢ elementy biblijnej opowiesci, czyli upo-
karzajacy konkurs na naloznice krélewska i oszustwo, na ktérym Estera ufundowata
swoje wejscie do grona kandydatek, w misternie budowang wlasna alegoryczna narracje.
By powola¢ si¢ znéw na ustalenia Abramowskiej: ,,Odbiér alegoryczny narzuca Scista
dyscypling i reglamentacj¢ znaczen dopuszczonych do $wiadomosci™. Jego poprawnosé
zalezy za$ od umiejetnoscei selekgji elementéw znaczacych i pomijaniu innych.

W tym przypadku ,cz¢dciowemu uniewaznieniu znaczen” sprzyjalo réwniez zre-
zygnowanie z tlumaczenia biblijnego fragmentu na rzecz jego streszczenia, a co za
tym idzie mozno$¢ pominigcia niektérych biblijnych okreslert. Cytowanie obszernych
biblijnych passuséw (cz¢sto w wersji taciniskiej i polskiej) nie nalezato u Wegrzynowi-
cza do rzadkosci. Tutaj jednak mogloby przysporzy¢ niepotrzebnych informacyjnych
szuméw, wymagajacych dodatkowych interpretacyjnych zabiegdw, ktére mialyby je
zneutralizowad. Kaznodzieja musiatby bowiem jako$ odnies¢ si¢ do biblijnych okre-
Sleri: ,,natoznice” (u niego dusze czy$écowe) i ,rzezaricy” (u niego ziemscy i niebiariscy
or¢downicy dusz czy$écowych: aniotowie i Maryja). Zamiast tego mamy ,,bialoglowy”
i ich ,opiekunéw”. W kazaniu, w ktérym mowa o oredownikach dusz czy$écowych,
gdzie znéw potrzeba bylo przywola¢ biblijny kontekst i przyblizy¢ funkcje nadzorcy
nad krélewskim haremem pelniona przez eunucha Susagaze, Wegrzynowicz poradzit
sobie nastgpujaco:

Pismo Swicte, opisujac one antykamery kréla Aswera, w ktérych bialeglowy nim przypuszczone byly
do pokoju krélewskiego, przez pewny czas powinny si¢ byly do tego przyprawiaé, powiada, ze takie
mieszkania mialy opiekuna swego osobliwego, jednego z przedniejszych dworzan krélewskich, ktérego
powinnos¢ byla o wszelka wygode, o potrzeby takich biatychgltéw stara¢ si¢ (KIN-4Rz0, s. 233).

Przy pomocy zaimkéw ,takie” i przymiotnika ,osobliwy”, wystarczajaco pojem-
nych i ogélnych, uniknal Wegrzynowicz wdawania si¢ w klopotliwe (z perspektywy

8 J. Abramowska, dz. cyt., s. 6.
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budowanej przez siebie alegorii) szczegély. Niepozadane skojarzenia, ktére kaznodzie-
ja uniewazniat za pomocg tych leksykalno-semantycznych zabiegéw, dotyczyly takze
narzucajacych si¢ skojarzen z obcigzona negatywnymi konotacjami kulturg islamskie-
go haremu, ,rozpusty pogan”®.

Trzecia cecha opisana przez Abramowska, ktéra wyréznia poczynania interpreta-
cyjne alegorysty, polega na tym, ze: ,narzucajac wlasne sygnaly waznosci, moze [on]
réwniez zmienia¢ hierarchi¢ znaczer”®. Dostrzec mozna to takze u Wegrzynowicza.
W zrekonstruowaniu obrazu antykamery, ktéry nastgpnie postuzyt mu do zbudowania
obrazu czy$éca, pomogly mu pojemne i nieprecyzyjne terminy biblijne. Na alegorycz-
ny obraz czy$éca ztozyly si¢ kolejno: antykamera i przebywajace w niej kobiety, wanna
sucha i goraca, opickun kobiet, olejek z mirry oraz szaty i klejnoty. W biblijnym
fragmencie swoje bezposrednie odpowiedniki maja zaledwie: antykamera — sieri (vesti-
bulum); opiekunowie kobiet — Egej i Susagaza (eunuchi regis) oraz olejek z mirry (oleo
ungerentur myrrhino). Pozostale, to jest faznia z wannami suchg i goraca, strojne szaty
oraz klejnoty, wywiédl Wegrzynowicz z ogélnego biblijnego terminu ,oche¢ddstwo
biatoglowskie” (cultus muliebris i mundus muliebris). Kaznodzieja-alegorysta wyluskuje
ze starotestamentowej opowiesci stowa kluczowe dla jego alegorycznej konstrukji.
W samej biblijnej narracji moga one mie¢ znaczenie drugorzedne. W alegorezie jed-
nak to interpretator decyduje o wadze poszczegélnych znakéw. Kluczowy dla calego
$rédeyklu o czys$éeu ,przysionek” (u Wujka ,,sie’”) pojawia si¢ w Biblii raz i w zna-
czeniu innym niz nadaje mu kaznodzieja. Przechadzat si¢ bowiem przed nim Mardo-
cheusz zaniepokojony i ciekawy przyszlych loséw swej wychowanicy (,przechadzat
si¢ co dzied przed sienig domu”). Z biblijnej opowiesci nie wynika, aby to sief byla
miejscem czynnosci zwiazanych z owym ,bialoglowskim ocheddstwem”. Raczej byt

8 Terminu tego uzyt Marek Prejs (M. Prejs, Egzotyzm w literaturze staropolskiej. Wybrane problemy,
Warszawa 1999, s. 232) na okreslenie stosunku Sarmatéw do tureckich hareméw. Badacz powolal sig
m.in. na literackie $wiadectwa Franciszka Goscieckiego z Poselstwa wielkiego [...] Stanistawa Chomen-
towskiego (1731) czy Szymona Starowolskiego, Dwdr cesarza tureckiego i rezydencyja jego w Konstanty-
nopolu (1646).

Ten ostatni utwdr naprowadza na bardzo ciekawy trop, ktéry wyjasnialby tak poprowadzona przez
Wegrzynowicza alegorig czy$éca-antykamery. Starowolski, ceniony kaznodzieja i pisarz, ktérego liczne
dziela znajdowaly si¢ w reformackich bibliotekach {/ndex 1689, s. 148, poz. 133-142}, w pracy Dwdr
cesarza tureckiego i rezydencyja jego w Konstantynopolu tak opisywal rytualy towarzyszace wprowadza-
niu wybranki do sultaniskiego loza: ,Wraca si¢ potem, cesarza wyprowadziwszy, Pani stara do panny
ongj, ktorg sobie cesarz obral i z wielkim uszanowaniem prowadza ja do tazni, kedy sa wody roz-
maitemi zapachami przyprawne, aby si¢ kapala w wannie. A gdy z fazni wynidzie, daje jej chusty
i szaty, takie dziwnemi odorami perfumowane i naucza jg jako sobie ma postgpowaé, gdy do cesarza
przyjdzie [...]” (Sz. Starowolski, Dwdr cesarza tureckiego w Konstantynopolu, Krakéw 1858, s. 53—54).
W dalszej czesci relacji znajdujemy tez kluczowe w alegorii Wegrzynowicza stowo ,antykamera”. Przy
sultariskiej natoznicy cala noc czuwaly trzy strazniczki, z keérych jedna stala za zastong u drzwi, druga
»za drzwiami in anticamera, a trzecia u drzwi jakoby juz trzeciego pokoju z antikamery wychodzac”
(tamze, s. 54).

8 J. Abramowska, dz. cyt., s. 65.
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nim ,,dom biatychgléw” (Es 2, 3), to jest miejsce zamieszkania kobiet szykowanych do
krélewskiego foza™.

Pewien rodzaj dowolnosci czy swobody interpretacyjnej, ktéry dodatkowo legi-
tymizowal takie egzegetyczne dzialania, mégl bra¢ si¢ z rozpowszechnienia si¢ wéw-
czas tzw. sensu przystosowanego (sensus accomodatitius, sensus accomodatus). Uzywano
go w egzegezie obok czterech wymienionych juz wezesniej senséw. Jego istote opisat
zwiezle Walenty Szylarski w swojej pracy Rbetorica ecclesiastica, wyjasniajac, ze stosuje
sie go, Hkiedy mianowicie stowa Pisma Swictego zostaja zastosowane do czego$ inne-
go, ze wzgledu na pewna analogie z tym, o czym pisal §wicty autor z natchnienia
Ducha SWiQthO,’gl. Z kolei niemiecki jezuita Ignacy Weitenauer dodawal, iz charak-
terystyczne jest dla niego owo wyrwanie interpretowanego stowa czy frazy z kontek-
stu (,a contextu avulsus™?) oraz to, ze o ksztalcie interpretacji decyduje jedynie wola
tego, ktory jej dokonuje (,ex mero interpretantis arbitrio pender”)’®. Wegrzynowicz
znat i prakeykowal ten sposéb odnajdywania sensu. Termin ten pojawiat si¢ niejed-
nokrotnie w jego kazaniach”, do tego czgsto opatrzony pozytywnie warto$ciujacymi
epitetami, np. ,, Toz wszytko in sensu accomodativo daleko doskonalej méwic si¢ moze
o rewerencyi wzgledem P[ana] Boga” (KIV-7K, kol. 97) czy ,in aliquo sensu accommo-
do ingeniosissime evincit noster S. Bernardinus” (Syll, kol. 766).

W ostatniej czgsci zbioru tematem jest Smieré. Mamy tu dwadziescia kazan. Pierw-
szych dziesi¢¢ dotyczy dobrej $mierci, kolejnych dziesig¢ — zlej. Cho¢ kaznodzieja po-
stuguje si¢ w nich argumentacja ,,symboliczng’, to — w przeciwienistwie do pozostatych
czgsei zbioru — porzadku tego $rodeyklu nie wyznacza metafora, ktéra organizowataby
calg jego kompozycje. Mimo to cykl o $mierci ma przemyslang konstrukeje. Kompo-
zycyjnie opiera si¢ na antytezie, ktérg wyznaczajg tytuly: ,,Mortes pretiosae sanctorum.
Smier¢ szczesliwa sprawiedliwych” — ,,Mortes peccatorum pessimae. Smieré grzesznych
nieszczgsliwa”. W kolejnych kazaniach opisuje kaznodzieja znaki-prognostyki (pro-
dromum), z ktérych wnioskowaé mozna, jaka $mier¢ zapowiadaja. Te prognostyki to
z jednej strony cnoty, z drugiej grzechy.

% Domy kobiet” (we wspélczesnym tlumaczeniu), jak wynika z opisu biblijnego, byly dwa. W pier-

wszym (jego nadzorca byt Egej) mieszkaly kobiety przygotowywane do zaprezentowania si¢ po raz pier-
wszy krolowi. W drugim zamieszkiwaly krélewskie naloznice pod nadzorem Susagazy (Es 2, 14).

o Cyt. za: W. Pawlak, Koncept w polskich kazaniach barokowych, Lublin 2005, s. 210. Autor w rozpow-
szechnianiu si¢ sensu przystosowanego dostrzega przejaw ,,poszukiwania nowych drég w kaznodziejskiej
egzegezie Pisma $§w.” (tamze, s. 210).

2 1. Weitenauer, Subsidia eloquentiae sacrae [...]. Liber V. de usu SS. Scripturarum ad eloquentiam sac-
ram |...], Friburgi 1764, s. 99.

% Tamze.

%4 Jesli nazywa go bezposrednio, to wprowadza go frazami: in sinu accommodo, in sensu accommodo, in sen-
su accommodativo, per communicationem accomodam (zarébwno pisownia przez dwa ,m”, jak i jedno byla
mozliwa; Wegrzynowicz pisze i tak, i tak). O tym typie sensu pisze tez Sylveira, na ktérego Wegrzynowicz
wielokrotnie si¢ powolywal (zob. J. da Sylveira, Pracludium ad Sacram Scripturam, [w:] tenze, Opuscula
varia. Triplici indice illustrata, Lugduni 1675, s. 28-29).
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Omawiany zbiér Kaza# niedzielnych ksigga trzecia albo nauki o czterech rzeczach
ostatecznych ze wzgledu na wielowatkowa teologiczng materig, o ktérej mowa w tytu-
le, jest zbiorem najbardziej zréznicowanym. To zréznicowanie jednak wiazalo si¢ tez
z wigkszymi trudnosciami. Dotyczyly one przede wszystkim zachowania wewnetrz-
nej spéjnoséci. Plynne przechodzenie do kolejnych teologicznych zagadnien czterech
(a whasciwie pigciu) rzeczy ostatecznych nie nastreczato trudnosci. Kolejnosé ich pre-
zentowania (odmienna od powszechnie panujacego schematu) kaznodzieja przekonu-
jaco uzasadnil na samym poczatku. O wiele trudniejsze bylto stworzenie pigciu metafor,
ktére ,zachodzityby” na siebie i niejako z siebie wynikaly. Udalo si¢ to w przypadku
trzech $rodkowych czgéci zbioru (migsopust, bankiet i antykamera). Bankiet niebian-
ski pomyslany jest i poprowadzony jako ideowa antyteza poprzedzajacego go migso-
pustu. Kaznodzieja wielokrotnie nawiazuje w nim do czeéci poprzedniej — piekielnej
i dominujacej w niej migsopustnej metafory. Podobnie jest z antykamera jako meta-
fora czy$cca. Jej zwiazek z poprzednia, bankietem, tak uzasadniak:

Dotad przypatrowali$my si¢ palacom onym niebieskim, bankietowi, rozkoszom blogostawieristwa
wiecznego [...]. Wiedzie¢ jednak mamy, iz rzadko ktdra dusza, cho¢ i sprawiedliwa z ciata wychodzi, zaraz
za drzwi bankietu onego niebieskiego wpuszczona bywa [...]. Jest bowiem antykamera przysionek przed
niebem, gdzie i urodziwe hestery, to jest sprawiedliwe dusze, do foznice niebieskiej, do zjednoczenia sig
wiecznego z Bogiem, rozmaitemi sposobami oczyszczal si¢ i usposabia¢ musza (KN-4Rz0, s. 209).

Kaznodzieja plynnie i niepostrzezenie zamienit bankiet na toznice. Wlasciwie po-
traktowane sg tutaj niemal synonimicznie. Logika wywodu i sp6jnos¢ z biblijng histo-
rig zostaly zachowane.

Najbardziej konsekwentna i dopracowana metafor¢ kompozycyjna zastosowat We-
grzynowicz w zbiorze Nuptiae Agni, Gody Baranka Apokaliptycznego. Calemu zbiorowi
podzielonemu na cztery cz¢sci patronuje cytat z Apokalipsy $w. Jana: ,, Venerunt Nup-
tiae Agni” (Ap 19, 7). To jedyny zbidr kazan $wigtecznych, jaki wyszedt spod pidra
Wegrzynowicza. O wiodacej metaforze tak pisat w stowie Do Czytelnika:

Atoli tymczasem, poniewaz wielu sobie zyczylo mie¢ co [...] ode mnie na $wieta; co Pan Bég niegod-
nemu podat do serca z okazyi Apokaliptycznego Wesela albo God Barankowych, na ktére Jan S[wiety]
w Objawieniu swoim patrzal i one z pilnoscig opisal pod tymze podobieristwem God Barankowych
$wictalne kazania, ile mozna bylo i godzilo sie, stosujac rzeczy do pomienionej alegoryi, gdzie na
$wicta P[ana] Jezusowe masz samego Oblubierica, na $wigta za$ Najswligtszej] Panny stréj Oblubienicy.
Na ostatek na $wigta uroczyste $wigtych Bozych masz prezenty rozmaite od kazdego z nich na tym weselu

ofiarowane (INA, Do Czytelnika, k. )(1)().

Pigcédziesiat dziewigé kazani (na ponad 400 stronach) skfada si¢ na niezwykle zwarty
i sp6jny zbidr konsekwentnie podporzadkowany alegorii wesela. Cho¢ jako zasadniczy
punkt odniesienia wskazany zostat apokaliptyczny obraz godéw Baranka, to stanowia
one zaledwie punkt wyjscia, od ktérego rozpoczat kaznodzieja wielowatkowa kon-
strukcje podporzadkowana tytutowej alegorii. Przy czym na pojecie ,,wesela” sklada si¢
tutaj szeroko rozumiany, wielowatkowy religijno-obyczajowy rytual, m.in. konkury,
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zar¢czyny, podpisywanie przedmalzeniskich kontraktéw, formalna zgoda narzeczonej,
swiadkowie, wiano, rola dziewoskeba, rytualny stréj panny mlodej, piesni weselne.

Postugujac si¢ materig nuptialna, korzystal Wegrzynowicz z réznorakich zrédet.
Biblia, w ktérej watki godowe, zaréwno w Starym, jak i w Nowym Testamencie, po-
jawiaja si¢ po wielekro¢, byla podstawowym budulcem alegorii. Jednak obok Pisma
Swictego korzystat Wegrzynowicz obficie ze zrédel historycznych, tradycji weselnych,
poczawszy od starozytno$ci po nowozytnosé, z obyczajéw z réznych zakatkdéw $wiata
i rodzimych. Mozna by rzec, iz tytutowe apokaliptyczne Nuptiae Agni odgrywaja role
semantycznej dyrektywy, ktérej podporzadkowany jest caly zbi6r. Obserwowaé moz-
na, w jaki sposéb symbol jednostkowy przeistacza si¢ w symbolizm, bedacy metoda
kompozycyjna.

W omawianym zbiorze tytutowe gody Baranka niosa dwie kluczowe informagje.
Pierwsza to ta, ze symbolem dominujacym, strukturyzujacym zbiér beda ,,gody”. Dru-
ga za$ to informacja, iz beda one mialy wymiar mistyczny. Mianem spirituales nuptiae
okredlit je kaznodzieja w liscie dedykacyjnym. Ich bohaterami sa Chrystus-Oblubie-
niec (cz¢$¢ pierwsza), Maryja-Oblubienica (cz¢$¢ druga) i goscie z darami — $wieci
(czg$¢ trzecia i czwarta). Te trzy wiodace alegorie: Oblubieniec, Oblubienica oraz go-
$cie z darami, stajg si¢ pretekstem do teologicznej refleksji nad boskoscig i cztowie-
czefistwem Jezusa, przymiotami Maryi oraz réznorakimi wyrazami $wigtosci.

W czgsci pierwszej Wegrzynowicz prezentuje oblicza Chrystusa-Oblubienca, ktéry
w kolejnych kazaniach zyskuje inny przydomek, oddajacy istote $wicta i teologicznej
idei, ktéra chcial méwca wyrazi¢. Na przyklad w kazaniu na Boze Narodzenie Chry-
stus to Sponsus amorum, na $wigto Trzech Krdli — Sponsus zelotypus, na Wielki Pigtek
— Sponsus dolorosus. Kazdy z przydomkéw nadanych boskiemu Oblubiericowi nawia-
zuje réwniez czy to do pozadanej cechy ziemskiego oblubierica (np. zelotypus — zarliwy
w milosci), czy to do weselnego obyczaju (np. coronatus — symboliczne koronowanie
pana mlodego). Cztery kazania bazuja na samej uroczystosci weselnej i zwigzanych
z nig obyczajach: weselu stugi czy krewnego towarzyszacych weselu ,pariskiemu”
(Sponsalia gloriosa animae / corporis) oraz piesniach weselnych $piewanych podczas
uroczystosci (Spomz' hymmaeus matutinus / uespertinus).

W kazaniu Na Wielkanocng Niedzielg reformat opisywal mechanizm, jaki rzadzit
poszukiwaniami odpowiedniego przydomka:

Jakoz i S[wiety] Aug[ustyn] dojrzat tej alegoryi zmartwychwstatego Pana do Oblubierica, kiedy wese-
le jego dzisiejsze opisuje temi stowy: [...] , W zywocie panieriskim jako $lubny dar wziat cialo, na krzyzu
oddat za posag krew swoje, ktéra wylat [...]”. Przetoz i ja na tym zdaniu doktora §[wictego] fundujac sie,
prezentowatem taskom waszym Zbawiciela w dzien narodzenia jego, jako Sponsum amorum, Oblubies-
cem mitosnym. W Nowe Lato jako Sponsum sanguinum, etc., $wiezo onegdaj w Wielki Piatek jako Spon-
sum dolorosum, jako Oblubierica bolesnej Smierci. Dzi§ za§ przyzwoitszego epithetum wynaleé nie moge
temu Oblubiencowi, jako gdy go nazwe Sponsum gloriosum, Oblubieicem chwalebnym (/VA, kol. 97).

Dostrzec tu mozna proces poszukiwania symbolu i jego rozrastania si¢. Tytulowe
Nuptiae Agni to wskazdéwka ustanawiajaca dla kaznodziejskiej narracji i kompozycji
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zbioru. Rozpoczyna ona caly ciag skojarzed, nawiazan, asocjacji, czerpanych z réz-
norakich Zrédet, dzigki ktérym symbol staje si¢ wystarczajaco pojemny, by zagarnaé
i pomiesci¢ tak réznorodng tematyke, jaka niosto ze sobg 59 kazan, a kazde z inng
ideowa dominanta. Wegrzynowicz odwolujac si¢ do tytulowej alegorii, stosunkowo
rzadko siggal do Zrédta, z ktdrego ja zaczerpnal, to jest Apokalipsy. Zdecydowanie
czedciej symbolike godows czerpal z Piesni nad piesniami. W omawianym fragmencie
powotat si¢ kaznodzieja na $w. Augustyna. Cytowany fragment pochodzi z kazania bi-
skupa Hippony na Boze Narodzenie”. Stanowi jeden z jego watkdw, krétki, zaledwie
kilkuwersowy. Godowe metafory stosowane przez Augustyna, np. wcielenie jako $lub-
ny dar, krew krzyzowa jako posag, staly si¢ fundamentem, na ktérym Wegrzynowicz
konstruowat kolejne kazania, a takze obmyslat tytuly dla Chrystusa-Oblubierica. Cze-
stokro¢ uruchamiat niemal poetycka wyobraznig, jak w przypadku Sponsum gloriosum.
Terminem, ktéry pozwolit rozwinaé metafore, byly kontrakty (foedera) — poswiadcze-
nie malzeniskiej umowy:

A gdy o Nim méwi S[wiqty] August[yn]: [...] ,ze przy zmartwychwstaniu swoim wiecznego malzen-
stwa utwierdzit kontrakty”. A to si¢ prawdzi, gdy zmartwychwstaly Pan prezentuje w uwielbionym ciele
pie¢ przenajdrozszych ran, albo jako pie¢ purpurowych katamarzéw dla zapisu, albo jako charaktery®,
ktdremi na ciele Jego jako na pergaminie wiecznemi czasy zapisane sa te kontrakty. [...] Umyslitem ja
tedy tym tytulem zmartwychwstalego Pana przywitaé, nazywajac go Sponsum gloriosum, chwalebnym
Oblubiericem. Jakoz uczynie tak, ze przez te trzy dni Oblubiefica tego sponsalia gloriosa, gody weselne,

chwalebne reprezentowaé bede (VA, kol. 97-98).

Nieoczywisto$¢ analogii, na bazie ktérej kaznodzieja stworzyl 6w obraz, przekta-
da si¢ tez na jej poetyckos¢. Rany Chrystusa jawia si¢ jako ,,purpurowe katamarze”,
z ktérych splywajaca krew postuzyla do spisania na ciele-pergaminie wiecznej umowy
miedzy Bogiem-Oblubiericem i czlowiekiem-Oblubienica. Takich ,$mialych”, przy-
najmniej ze wspdlczesnej perspektywy, metafor jest u Wegrzynowicza bardzo wiele.
Kaznodzieja podazal jednak za ugruntowana, wielowiekowa tradycja, ktéra uzasad-
nienie dla takich poczynan znajdowala w pismach najwickszych myslicieli Kosciota.
Cho¢by w refleksji $w. Bonawentury z Hexaemeronu o tym, ze ,me¢ka Chrystusa byla
prawda i figura, a podobnie i zmartwychwstanie™. Siergiej S. Awierincew, teoretyk
literatury i znawca kultury bizantyjskiej, pokazujac, w jaki sposéb symbolika cesarstwa
bizantyjskiego zaz¢biala si¢ z symbolika chrzescijafiska, przywolat przyklad piesni Ro-
mana Melodosa z VI wicku. Meke Jezusa skojarzyl Melodos z biurokratyczna proza
cesarskiej kancelarii. Krew Chrystusa to czerwony atrament (wladcy bizantyjscy posia-
dali oficjalny przywilej pisania czerwonym atramentem). Cialo jest papirusem ,zapi-
sanym” ranami od biczéw i gwozdzi. ,Maczam pidro i pisz¢ stowa o darze mitosci po

9 Sw., Augustyn, Opera omnia, multis sermonibus ineditis aucta et locupletata, . 21, Parisiis 1839, s. 504-505
(Sermo CCCLXXII. De Nativitate Domini, IV).

% Charakter — znaki pisarskie; tu: tekst pisany; Stownik polszczyzny XVI wieku, t. 5, red. nacz. M.R. Ma-
yenowa, Wroctaw 1976, s. 119 [hasto: ,Karakeer].

7 Bonawentura z Bagnoregio, Konferencje o szesciu dniach stworzenia, s. 535 (XX, 15b).
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wieczne czasy” — pisal Piesniarz®®. Ilez tu punktéw stycznych z opisem Wegrzynowicza.
Obraz reformata wyrasta z tej samej wrazliwosci. Barok zreszta z upodobaniem podjat
metaforyczny sposéb opisywania umeczonego ciala Chrystusa. Awierincew przytoczyt
tez péznobarokowy niemiecki wiersz, w ktérym ubiczowane plecy Jezusa poréwnane
zostaly do teczy”. Przywolaé mozna tez inny opis Wegrzynowicza, w ktérym przed-
stawil ubiczowane ciato Zbawiciela jako weselng wzorzysta szate, haftowana w winne
grona. Podobna nosi¢ miat Oblubieniec z Piesni nad piesniami'*:

Pojrzysz na dostala w gronach winnice, napatrzysz si¢ tam rozmaitego koloru gron: juz czerwonych,
juz brunatnych, juz bialych. Czyli nie widzisz czego podobnego na tej nowej szacie, na usieczonym ciele
Pana Jezusowym? Jedne rany rumiane i owszem krwia obficie plynace od larficuszkéw haczystych, drugie
brunatne od tyczakéw surowych. A gdzie jeszcze bicze one nie dosiagly, tam i sam, lubo juz bardzo rzad-
ko, przebija si¢ biato$¢ panienskiego ciala jego. A toz masz w nowej, Slubnej, haftowanej szacie Sponsum

dolorum, Oblubierica nader bolesnego (A, kol. 88-89).

Zadnego z tych opiséw nie opatrzyl Wegrzynowicz wskazaniem zrédta (a byt pod
tym wzgledem bardzo skrupulatny). Mozna wigc przypuszczal, ze ostateczny ksztalt
obu obrazéw umeczonego ciata jest jego autorstwa. Rzecz jednak bardziej w mecha-
nizmie powstawania tego typu metafor. Wida¢ tu osadzenie w tradycji, slady lekreur,
zakorzenienie w tradycji i ikonografii pasyjnej, fascynacje duchowoscia wyrastajaca
z péinosredniowiecznego doloryzmu. Utwierdzaly t¢ postawe duchowe wplywy epo-
ki, w ktorej teologia symboliczna (wyrazona cho¢by w traktacie Sandaeusa) zyskata
szczegblny status. Barbara Otwinowska zwrécita uwage, ze w baroku poszerzylo si¢
pole semantyczne metafory. Oprécz postrzegania jej jako specyficznej i pozadanej ka-
tegorii tworczosci poetyckiej i oratorskiej, stala si¢ ona ,szczegélnie cennym instru-
mentem penetracji intelektualnej $wiata™'", realizujac réwnoczesnie tak pozadane
wéwezas estetyczne idealy. Mogla by¢ bowiem réwnoczesnie: ,racjonalna i irracjonal-
na, sensualna i abstrakcyjna, dynamiczna i momentalna, odkrywcza [...] i zarzucajaca
na dzielo tajemniczy »welon« poezji”'%?. Wyrazaly si¢ ponadto poprzez nia tak cenione
dyspozycje twércy, jak ingenium, imaginacja, inventio'®.

% S. Awierincew, Symbolika wczesnego Sredniowiecza (Zarys problemu), [w:] Symbole i symbolika, wstgp
i wybdr M. Glowiriski, Warszawa 1990, s. 189-190.

% Tamze, s. 211 (przypis 69). Wiersz wlaczony zostat w tekst Pasji wedfug sw. Jana Jana Sebastiana Bacha
(BWV 245).

19 Przywolal Wegrzynowicz stowa Piesni nad piesniami (1, 14): ,,Botrus Cypri, dilectus meus, in vineis En-
gaddi” (,Grono cypryjskie, Oblubieniec méj, w winnicach engaddejskich”; dumaczenie Wegrzynowicza).

Powolal si¢ na komentatora Piesni nad piesniami, Paula Sherlocka, ktéry twierdzil, ze ,winnice Engad-
dejskie” to okreslenie szat Oblubierica (NA, kol. 88).

1 B. Otwinowska, ,, Homo metaphoricus” w teorii twérczosci XVII wieku, [w:] Studia o metaforze, cz. 1,
red. E. Sarnowska-Temeriusz, ,Z Dziejéw Form Artystycznych w Literaturze Polskiej”, t. 55: 1980,
s. 40.

102 Tamze.

195 Inventio rozumiane jest tu przez autorke jako ,zdolno$¢ wydobywania z pamieci albo z pisanej tradycji
rzeczy nowych i nowych ukladéw” (tamze, s. 40).
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Pie$ni nad piesniami, ktéra mniej lub bardziej, ale obecna byta we wszystkich kaza-
niach zbioru, dawala Wegrzynowiczowi szansg, aby kazdej z tych dyspozycji da¢ wyraz.
Alegoryczne eksplikacje Pie$ni niezwykle mocno wpisane byly nie tylko w religijna,
ale i w kulturowa $wiadomo$¢. Oblubieniec-Chrystus — Oblubienica-Kosciét/dusza/
Maryja pozostaja do dzi§ w ciaglym egzegetycznym uzyciu, mimo funkcjonowania
réwnolegle eksplikaciji literalnej (nazywanej tez naturalistyczng czy erotyczna'™). Jed-
nak to, jak wielostronnie Wegrzynowicz eksploruje postaci Oblubierica i Oblubienicy,
pokazuje zarazem jego erudycjg, jak i wyobraznig oraz inwencje, ktdre pozwalajg uczy-
ni¢ z nich punkt wyjscia do teologicznej refleksji.

Ponizej w tabeli pokazano kilka przykladéw, ktére ilustruja opini¢ Wegrzynowicza
wyrazong w tymze zbiorze: ,,Pismo Slwiete] mate jest, ale pelne réznych senséw, ke6-
rych do skoficzenia $wiata nie przebierze Kosciét S[wiety]” (NA, kol. 155). Jednocze-
$nie to ,nieprzebranie” tyczylo takze konkretnych znakéw, ktére niosty w sobie ,,nie-
przebrany” potencjal znaczeni, uaktywnianych na potrzeby konkretnej egzegetycznej
sytuacji. To erudycja kaznodziei, stanowiaca ,,causa materialis ptodnego ingenium™®
i jego wyobraznia, ktéra (za Bonawentura) ,,pomaga zrozumieniu”'%, pozwalajg ten
uspiony niejako potencjal semantyczny biblijnego znaku wydoby¢ i zastosowac:

Oblubieniec Oblubienica
bp Kazimierz Lubieriski Maryja
Chrystus natura ludzka
Chrystus Nowy Rok
Chrystus nowe ludy misyjne
Chrystus krzyz
Chrystus $mier¢
Bég naréd wybrany

Jak wida¢ z powyiszego zestawienia, z biblijnej alegorycznej pary Oblubierica
i Oblubienicy zdecydowanie bardziej podatna na znaczeniowa wariantywnos¢ byla
posta¢ Oblubienicy. Pod figurg Oblubierica tylko raz odnajdujemy kogos innego niz
Bég-Chrystus. Stal si¢ nim biskup Kazimierz Lubieriski. Mozliwe to bylo ze wzgledu
na szczegblne prawa, jakimi rzadzily si¢ laudacje. Wegrzynowicz planowal bowiem
wreczy¢ swdj zbiér kazani Lubienskiemu, skladajac homagium podczas ingresu tegoz
na urzad ordynariusza diecezji. Problemy wydawnicze opéznily jednak ukazanie si¢

194 P Ricoeur, Metafora godowa, [w:] A. Lacocque, P. Ricoeur, Myslec¢ biblijnie, Krakéw 2003, s. 415.
Wedtug tego czytania Piesni nad piesniami jest dialogowa piesnia o milosci cielesne;.

195 B. Otwinowska, ,, Homo metaphoricus” w teorii twérczosci XVII wieku, s. 45.

196 Sv, Bonawentura, Drzewo zycia, przekt. K. Zuchowski, [w:] tenze, Pisma ascetyczno-mistyczne, wstep

C.T. Niezgoda, Warszawa 1984, s. 261.
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zbioru. W dedykacji nawiazat reformat do tej uroczystosci, ktéra odbyta si¢ w katedrze
wawelskiej. Okreslil ja mianem Nuptiae Vavelliane, w ktérych role Oblubienicy pelni
Maryja (Coronata Vavelli Sponsa), a Oblubierica (w domysle) — biskup. Podkresli¢ jed-
nak trzeba, ze kaznodzieja ani raz nie uzyt wobec biskupa okreslenia sponsus. By¢ moze
byla to granica, ktérej Wegrzynowicz nie chciat przekroczy¢.

Czg$¢ druga zbioru to dziesig¢ kazari maryjnych. Jego wiodace motto stanowig
réwniez stowa Apokalipsy $w. Jana: ,, Uxor eius praeparavit se. Oblubienica jego przygo-
towata si¢” (Ap 19, 7). W krétkiej przedmowie Do Czytelnika kaznodzieja tumaczyt,

dlaczego laciriskie stowo ,,uxor” oddat jako ,,oblubienica’:

A poniewaz w Pismie Swietym ten termin uxor czestokroé za jedno sie bierze co i sponsa, zdat mi sie
w naszym polskim jezyku przyzwoitszym by¢ do chwaly Przenaj$wictszej Panny ten termin sponsa, oblu-
bienica niz tamten drugi, przetoz go tu zazywac bede [...] (NA, Do Czytelnika, kol. 251-252).

Ta skrupulatno$¢ terminologiczna byta uzasadniona. Zdanie ,,Uxor eius praeparavit se”
bylo niezbedne, bo z niego wyprowadzil alegorie, a zarazem pomyst na kompozycje
czg$ci maryjnej. Poniewaz konsekwentnie chciat pozosta¢ przy utrwalonych i silnie
umocowanych w tradycji stowach-znakach: Oblubieniec i Oblubienica, zdecydowat
si¢ na taki przeklad. Ingerencja w tekst biblijny musiala jednak zosta¢ wyjasniona.
»Oblubienica” w przeciwieristwie do ,matzonki” posiadata wlasciwie tylko pozytywne
konotacje (najczgstsze towarzyszace jej epitety to: czysta, niepokalana, wierna, mita,
pickna), do tego prawie zawsze pojawiala si¢ w kontekscie religijnym (jako Oblubie-
nica Boga, Ducha $w., Barankowa), na okreslenie Maryi, duszy badz zakonnicy'””. Co
ciekawe, Rej w swojej Apocalypsis (komentarzu do Objawienia §w. Jana), odnoszac si¢
do tego samego fragmentu, co reformat, uzywat takze terminu ,oblubienica”, a nie
,malzonka”108,

Srédcykl poswiecony $wietom maryjnym to rozpisane na dziesie¢ kazari przygoto-
wania Oblubienicy do slubu, ktére obejmuja alegorycznie interpretowane czynnosci
i przedmioty zwiazane z panna mloda. Sa to kolejno: taznia (7hermae Sponsae), na-
maszczanie ciata (Balsama Sponsae), ozdoby na glowe (Ornatus capitis Sponsae), pek-
toral (Fascia pectoralis Sponsae), twarz Oblubienicy (Decor genarum Sponsae), obuwie
(Hyacinthina calceamenta Sponsae), plaszcz (Chlamys gloriae Sponsae), naszyjnik (Mo-
nile Sponsae), wstazki zdobiace str6j (Triplex vitta Sponsae), fraucymer Oblubienicy
i akt slubu (Gynaeceum, et dramata Sponsae).

Oczywiscie kazdy z tych elementéw staje si¢ no$nikiem duchowych tresci, opisu-
jacych ,dary, cnoty i przywileje pozwolone od Boga Przenajswigtszej Pannie” (NA, Do
Czytelnika, kol. 251-252). Dodatkowo kazdy z nich powiazany jest ze $wictem, na
ktére przypada. Nagana obyczajéw migsopustnych, o ktérej byla juz mowa, pochodzi

17 Stownik polszczyzny XVI wicku, t. 19, red. nacz. M.R. Mayenowa, s. 229-231 [haslo: ,,Oblubienica’].

198 M. Rej, Apocalypsis, to jest dziwna sprawa skrytych tajemnic Pariskich [...], Krakéw 1565, list 158-159.
Pisze Rej o stroju ,,Oblubienicy Pariskiej”. W tumaczeniu Wujka i w Biblii gdaskiej jest ,malzonka”;
w Biblii brzeskiej - ,zona”.
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whasnie z tej czesci, z kazania Na dzierr Gromnicznej Najswigtszej Panny. Propositio
kazania to Balsama Sponsae. Jak polaczyt kaznodzieja $wigto, namaszczanie ciata won-
nymi balsamami i pochwale Maryi? Wyszed! od biblijnych (Judyta, Rut, Estera, Ob-
lubienica) i literackich (Owidiusz, Klaudian) przyktadéw méwiacych o powszechno-
$ci kobiecego zwyczaju nacierania si¢ wonnymi olejkami (ktére pelnily role perfum
oraz lecznicza), ktére czgstokroé noszone sg przez nie w podrecznych ,apteczkach™”.
Takze Maryja ma taka apteczke:

Droga, albowiem w rekach tej widzg balsamowa aptyczke, to jest najmilsze dzieciatko, Pana Jezusa
[...], z ktorej aptyczki wszytkie balsamy task wychodza: Gratia per Christum. Wydaje si¢ zaraz i od same;j
Prz[enajs$wigtszej] Panny balsaméw zapach, ktéry po calym Kosciele Bozym rozchodzi sig, to jest hero-
icznych niektdrych cnét przyklady, keére nam zostawila po sobie Przen[aj$wigtsza] Panna przy dzisiejszej
ceremonii” (INVA, kol. 269).

To kazanie, jak i wszystkie w tym zbiorze (z wyjatkiem wielkopigtkowego), sktada
si¢ z dwdch czesci: zawierajacej nauke moralna i z panegirycznej (to okreslenie samego
Wegrzynowicza), opisujacej atrybuty i cnoty Chrystusa, Maryi badz swigtego.

W omawianym kazaniu cz¢$¢ pierwsza skupia si¢ na krytyce obyczajéw migsopust-
nych, dla ktérych ,zarazliwego smrodu” skutecznym remedium sg ,drogie balsamy”
Maryi:

Przetoz bardzo przyzwoicie to $wigto podczas dni migsopustnych przypada, przy ktérym Prz[enaj-
$wictsza] Panna dla odegnania fetoru tego migsopustnego, dla otrzezwienia mdlejacych dusz w okazyjach
migsopustnych z drogiemi apteczkami, z wonnemi balsamami stawa w Kosciele Bozym, to jest z aktami
niekedrych cnét $wigtych przeciwnych bardzo migsopustnym swywolom [...] (NVA, kol. 270).

Porzadek czgsci drugiej wyznaczaja za$ trzy rodzaje balsaméw zamknigtych w Ma-
ryjnej apteczce (kazdy odpowiada trzem jej cechom), ktédre zastosowane przez wier-
nego sta¢ si¢ moga skutecznym lekarstwem na migsopustne szaleristwo. Kazanie jest
spigte metaforyczna klamra. Rozpoczyna je przedlozenie Balsama Sponsae, koniczg, za$
stowa:

Zrozumiales juz s[tuchaczu] mlily] co to za balsamy i wonnosci, z ktéremi przy uroczystosci dzisiej-
szej Przenajswlictsza] Panna stawa w Kosciele S[wiqtym] , kedrych ci tez nieco udzielifa, podajac ci niekto-
re sposoby i motiva dla uchronienia si¢ fetoréw, to jest pokus migsopustnych. Winszujze jej tak wielkiego
szezg$cia 1 oraz dzigkuj, ze ci¢ z apteczek swoich duchownie otrzezwi¢ raczyla, a dalszej taski od niej
zebrzac, moéw naboznie: ,, Trahe me, curremus in odorem unguentorum tuorum’”. Amen (INA, kol. 284).

Ostatnie dwie czesci zbioru poswigcone sg $wigtym. Czg$¢ trzecia (16 kazan) no-
wotestamentowym, za$ czwarta (17 kazarl) pdzniejszym (wyjatkiem jest Michal Ar-
chaniol). Zbiory kazan na dni $wigtych dawaly kaznodziejom pewng swobod¢ w do-
borze postaci, ktére uwzgledniali. Dotyczylo to gtéwnie swigtych nieewangelicznych.

19 Apteczka, aptyczka (Wegrzynowicz stosuje obie formy) — tu: skrzynka do przechowywania lekéw,
kosmetykéw.
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Ich wybér najczgsiciej zwiazany byt z narodowoscig kaznodziei (u Wegrzynowicza sa
to $w. Wojciech, $w. Stanistaw i $w. Jacek), z zakonem, do ktérego nalezat ($wigci re-
prezentujacy jego zakon — $w. Antoni z Padwy, $w. Franciszek, $w. Piotr z Alkantary),
z osobistg atencja do konkretnych $wigtych ($w. Kazimierz) czy z ozywionym kultem
$wigtych w konkretnym miejscu i czasie (np. $w. Jan Kanty, $w. Stanistaw Kostka).

Prezentowani $wigci to przybywajacy na gody goscie i przyjaciele, ktdrzy zgodnie
z tradycja obdarzaja nowozericéw prezentami. W prezentach owych ,pod podobien-
stwem drogiego jakiego upominku, cnoty i prerogatywy $wigtych Panskich opisuja
si¢ i podaje si¢ prawdziwa nauka duchowna” (/VA, kol. 415-416) — wyjasnial w liscie
Do Czytelnika Wegrzynowicz.

Obu czg$ciom konsekwentnie przewodzi znéw apokaliptyczne motto: ,Beati, qui
ad caenam nuptiarum Agni vocati sunt. Blogostawieni, ktérzy na wieczerz¢ God Baran-
kowych zawotani s3” (Ap 19, 9). Podejmujac temat prezentéw $lubnych, wkraczat ka-
znodzieja ponownie w niezwykle Zywa obyczajowa materi¢. Stalym elementem rozbu-
dowanej staropolskiej obrzedowosci weselnej bylto tez wreczanie prezentéw. Stanowito
ono integralny element uroczysto$ci. Podarunki wreczano najczeéciej drugiego dnia,
publicznie. Oddawaniu upominkéw prawie zawsze towarzyszyta mowa przy ich wrecza-
niu oraz przyjmowaniu. Bogatym Zrédtem wiedzy o staropolskich obyczajach weselnych
pozostaja drukowane i rekopismienne mowy, ktére towarzyszyly kazdemu w zasadzie
etapowi uroczystosci''’.

Zwazywszy na szczegdtowos¢ opiséw dotyczacych weselnej obrzedowosci, na ktére
co rusz natykamy si¢ w tym zbiorze, pojawia si¢ pytanie, gdzie jest ich Zrédto. Najbar-
dziej oczywista odpowiedz to uczestnictwo Wegrzynowicza w éwezesnej kulturze, by-
cie $wiadkiem tego niezwykle waznego dla zycia wspSlnotowego obrzedu. Zwazywszy
jednak na sposéb zycia reformatéw, pojawiajg si¢ pewne watpliwosci. Od szesnastego
roku zycia Wegrzynowicz zyt w §rodowisku maksymalnie ograniczajacym kontakt ze
$wiatem zewnetrznym. Z dostgpnych opracowan dotyczacych zycia reformatéw mozna
si¢ domysla¢, ze ich udziat w publicznych $wieckich uroczystosciach nie byl mozliwy.
Reguly zakonne nakazywaly ograniczenie do minimum kontaktéw z laikami, z kobie-
tami w szczegdlnosci. Jesli zdarzylo si¢ zakonnikowi w sposéb niezamierzony znalezé
w ich towarzystwie, obowiazywal go odpowiedni fizyczny dystans, nie wolno byto
nawet podnosi¢ na kobiete oczu'''. Brykner w Zeologijej zakonnej pisat o éwiczeniu sig
w czystosci: ,Kazdej okazyjej si¢ chronié, jako widzenia, styszenia, stéw nieczystych,
konwersacyjej z bialemiglowami, chociazby byla pokrewna”'2. W ogéle wszelaki

10 M. Trebska, Staropolskie szlacheckie oracje weselne. Genologia, obrzed, Zrédia, Warszawa 2008, s. 247-282
(czg$¢ ta dotyczy oddawania upominkdw i dzigkowania za nie).

WP Jezierski], Zwierciadto zakonnosci od S[wi;tego] Bonawentury Zakonu BB. Mniejszych S[wi;tega]
Franciszka [...] nowicyjuszom i profesom na upatrowanie nalezyrej uktadnosci sporzqdzone [...], Krakéw 1688,
s. 234-239. Bonawentura opisuje tu szczegdlowo zagrozenia plynace z wszelkich kontaktéw z kobieta,
nawet z przebywania w jej obecnosci.

"2 D. Brykner, dz. cyt., s. 235-236.
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kontakt ze $wiatem $wieckim wymagal ostroznosci i powsciagliwosci. W Zwierciadle
zakonnym $w. Bonawentury, stalej formacyjnej lekturze reformatéw, znajdujemy taki
passus:

Na koniec na odprawowanie spraw $wiatowych ludzi §wieckich zakonnik nieuwaznie nie ma si¢
wdawad. Jesli o sprawe duszng idzie, uzyczy¢ wprawdzie porady potrzeba i prosi¢ jej od tych, ktérzy maja
powinnos¢ i umiejetnos¢ radzi¢. Inaczej nie jest to zolnierza shuzacego Bogu [...] plata¢ si¢ $wieckiemi
sprawami, ktérych si¢ umierajac $wiatu, wyrzekl'?.

Wegrzynowicz mégt bra¢ udzial i pamigtaé wesela z czaséw przedzakonnych, jed-
nak wydaje si¢, ze tak szczegbtowa znajomo$¢ obrzedéw weselnych brala si¢ bardziej
z teorii niz praktyki. Pomoca mégt stuzy¢ chocby popularny podrecznik retoryki Mi-
chala Radaua, znany i uzywany przez reformatéw. Cho¢ skupiat si¢ on na charaktery-
styce catego katalogu réznorodnych méw weselnych, to niejako przy okazji odtwarzat
caly przebieg uroczystosci facznie z wreczaniem podarunkéw. Znajdziemy u niego tez
opis obyczajéw weselnych spotykanych w réznych kulturach, historyczne egzempla,
symbole oraz przydatne sentencje. Pomyslany byt on jako material pomocniczy do
konstruowania méw weselnych!'.

Ciekawy trop stanowi réwniez zachowana u reformatéw rekopismienna retory-
ka Universitas Reginae Artium Eloquentiae in tres classes'™. Kompletny, teoretyczny
wyklad retoryki rozpisany na trzy klasy uzupelniaja liczne modelowe oracje w jezy-
ku polskim (Orationes epithalamicas, oblatorias, funerum et nuptiales’®). Co cieka-
we, powstal on na potrzeby kolegium pijarskiego w Chelmie. Dzialalo ono od 1667
roku. Reformaci rozpoczeli tam budowe klasztoru w 1637 roku. By¢ moze wige po
sprowadzeniu si¢ do Chelma podj¢li oni jaka$ wspdlprace, takze naukowa z pijara-
mi, stad obecno$¢ pijarskiej retoryki w reformackim klasztorze. Nawet jesli tak byto,
niewiele méwi nam to o czasie powstania r¢kopisu. Nie wiemy tez, kiedy i w jaki
sposob byt wykorzystywany przez reformatéw. Mowy weselne zawarte w tym rekopisie
pokrywaja si¢ w duzej mierze z katalogiem tych, ktére na podstawie r¢kopismien-
nych kodekséw oraz drukowanych wzornikéw, antologii i drukéw ulotnych wyréznita
i przeanalizowala Malgorzata Tr¢bska w swej pracy o szlacheckich oracjach weselnych.

13 [P, Jezierskil, dz. cyt., s. 239-240.

114 M. Radau, Orator extemporaneus seu artis oratoriae breviarum bipartitum |...], Amstelodami 1684.
Znajdziemy tam: Caput IV. De orationibus nuptialibus, s. 200-213; Caput V. De orationibus epithalamicis,
s. 213-221 (tu omawia rézne rodzaje méw weselnych); Appendix (s. 221-249) z materialami pomocni-
czymi, np. Sententiae (s. 221-224), Exempla (s. 224-229), Caussae nubend;i (s. 229), Ornatus nubentium
(s. 230-234), Modlus nubends (s. 234-235), Sacrificia nuptialia (s. 236), Modus deducend;i (s. 237-239),
Modus disponendae (s. 239-240), Cibus nubentium (s. 240-241), Ritus nubends (s. 241-243) czy Symbola
nuptialia (s. 243-247). Capur VI poswigcony jest mowom przy oddawaniu i przyjmowaniu upominkéw
(s. 249-258). Szczegdtowiej podrecznik Radaua omawia M. Trebska, dz. cyz., s. 32-34.

5 Universitas reginae artium eloquentiae in tres classes [...] {SRB, nr 35}.
116 Tamze, k. 262-299. Czgé¢ weselna obejmuje karty 262-280. Tytuly méw sg laciriskie, same mowy
po polsku.
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Znajdujemy tu bowiem prosbe o pann¢ (5 méw), odpowiedz na prosbe ze zgoda
(2) i odmowg (1), oddawanie upominkéw (5), odpowiedz na oddawanie upomin-
kéw (2), oddawanie wieica (7), oddawanie farficucha (5), oddawanie pierscienia (3),
oddawanie maneli (3), oddawanie roztruchanu (3), oddawanie kanakéw (2), od-
dawanie rubinéw (1), oddawanie marcepanu (2), dzickowanie za upominki (3),
oddawanie panny (1).

Wegrzynowicz wéréd dardw, ktére sktadaja Oblubienicy i Oblubiericowi przy-
wolywani przez niego $wigci, umiescil zaréwno tradycyjne, ktére publiczno$¢ znata
z uczestnictwa w obrzgdach weselnych, jak i wymyslone przez siebie. Zawsze jed-
nak prezent byl powiazany z osoba obdarowujaca. Staral si¢ kaznodzieja takze znalez¢
w tradycji czy historii uzasadnienie dla tego rodzaju daru. Powiazanie konkretnego
podarunku z darczyrica zawsze wymagalo zastosowania sensu duchowego.

Czg$¢ trzecia zbioru, prezentujaca $wictych zyjacych za czaséw Jezusa, prawie
w calosci podporzadkowana jest darom ze szlachetnych kamieni. Wyjatkiem sa dwa.
Pierwsze, poswigcone Janowi Chrzcicielowi (Mareschalcus nuptiarum) oraz przedostat-
nie, Na dzier Slwigtych] Mtodziankéw (Cubicularii Sponsi). W tej czesci z kolei wy-
korzystat kaznodzieja inne niezwykle wazne elementy w dwezesnej kulturze, to jest
hierarchie gosci''” oraz wyraz pariskiego statusu wyrazony poprzez ilos¢ i ,,jakos$¢” jego
stug. Trzon pomystu i konstrukeji dla cz¢sci trzeciej Goddw Baranka zawarty byl we
fragmencie Apokalipsy, gdzie mowa o dwunastu warstwach fundamentu zdobionych
szlachetnymi kamieniami, a stanowiacych opoke Nowego Jeruzalem. Wielowiekowa
egzegeza przypisywala poszczeg6lne kamienie dwunastu apostotom. Rézni autorzy
dokonywali réznorakich przyporzadkowari'®. Podbudowywali swe interpretacje 6w-
czesng wiedza o kamieniach i ich wlasciwosciach. Wsréd najbardziej cenionych prac
z zakresu gemmologii mozna wymieni¢ Pliniusza Starszego Naturalis historiae (ksiega
De lapidibus et metallis), $w. Alberta De mineralibus czy Anselma Boétiusa Gemmarum
et lapidum historia.

Informacje tam zawarte rozpowszechnialy popularne wsréd kaznodziejéow kom-
pendia, leksykony i encyklopedie. Podejmowali je tez tak cenieni przez Wegrzyno-
wicza egzegeci, jak Sylveira i a Lapide, do ktérych wielokrotnie w tych kazaniach si¢
odwolywal. Wsréd prac naukowych najczesciej u niego wzmiankowanych byly dziela
Boétiusa Gemmarum et lapidum historia oraz Joannesa de Laeta (1585-1649) De gem-
mis et lapidibus'®. Warto tez doda¢, ze zaréwno Naturalis historiae Pliniusza Starszego,

17 Zob. M. Tigbska, dz. cyz., s. 118, 250.

118 Szczegblowo opisuje je J. Kroczak, Nauka o kamieniach i jej Zrédia w cyklu kazart ., Nuptiae Agni” Anto-
niego Wegrgynowicza, ,Poznariskie Studia Polonistyczne. Seria Literacka”, 31 (51): 2017, s. 272-273.

YW 1. de Laet, De gemmis et lapidibus libri duo, quibus praemittitur Theophrasti ,Liber de lapidibus” graece
et latine cum brevibus annotationibus, Lugduni Batavorum 1647. De Laet (1581-1649) byl flamandz-
kim geografem i podréznikiem. Interesowal si¢ teologia, botanikg i filologia klasyczna. Do dzi$ ceni sig
jego prace geograficzno-przyrodnicze o Ameryce. Jego opis Nowego Swiata uznawany jest za najbardziej
rzetelne i wyczerpujace #rédlo wiedzy o Ameryce w XVII wicku (zob. A. Elbanowski, Nowy Swiat
w pismiennictwie europejskim XVII wicku, ,Ameryka Yacifiska. Kwartalnik Analityczno-Informacyjny”,

R. 20: 2012, z. 3—4, s. 50-51).
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jak i Gemmarum et lapidum historia Boétiusa znajdowaly si¢ w krakowskiej bibliotece
reformatéw' .

Jerzy Kroczak, ktéry podjat temat kazari Wegrzynowicza poswigconych aposto-
fom i przypisanych im kamieniom, wiréd mozliwych zrédel, do ktérych mégt siegnaé
Wegrzynowicz, wymienit dzieto Jacoba Masena Auctarium locorum communium tam
sententiarum quam conceptuum. Przemawialby za tym fakt identycznego przyporzad-
kowania kamieni apostolom oraz ta sama kolejnos¢, w jakiej sa wymieniani'?'. Wy-
glada ona nastgpujaco: sw. Piotr i $w. Pawel — jaspis, $w. Andrzej — szafir, $w. Jakub
Wigkszy — chalcedon, §w. Jan — szmaragd, $w. Filip i $w. Jakub — sardoniks i topaz, $w.
Bartfomiej — sardiusz, $w. Mateusz — chryzolit, $w. Tomasz — beryl, $w. Judaisw. Szy-
mon — chryzopaz i hiacynt, $w. Maciej — ametyst.

Uszeregowanie trzech pierwszych kazari sugeruje, ze Wegrzynowicz szukat klucza,
ktéry kolejnos¢ prezentowanych postaci réwniez wiazatby z uroczystosciami weselny-
mi. Zdecydowal si¢ na rangg goséci. Pierwszy jest Jan Chrzciciel — marszalek, gdyz:

Ani bowiem dwoér zaden krélewski, ani gody weselne, zwlaszcza zawolane, bez marszatka obejs¢ si¢
nie moga [...]. Naktdrych to Barankowych Godach z drogiemi prezentami stawic si¢ maja wszyscy $wieci
[...]. Wiec marszatka potrzeba bylo, ktéry by im do tego solennego przodkowat aktu i inne marszatkow-

skie odprawit funkcyje (/VA, kol. 417).

Dalej za$§ mamy: ,,tuz zaraz za Janem S[wiqtym] jako za marszatkiem God Baran-
kowych [...] pospieszyta z upominkami swemi pierwsza najcelniejsza para Apostotéw,
same przenajwielebniejsze ksigzeta Piotr S[Wiqty] i Pawel” (IVA, kol. 430). Kolejny, $w.
Andrzej, swoje miejsce w orszaku sktadajacych dary zawdzigeza sedziwemu wiekowi:

Zaiste siwy wlos i sedziwe lata wszedzie maja i powinny mie¢ poszanowanie swoje [...]. Co jezeli tak
jest [...], nie trzeba si¢ dlugo namysla¢. Idzie zatym, iz gdy na Jedrzeja $wigtego wedlug regestru apo-
stolskiego przypada kolej, aby przy uroczystoéci swojej na Godach Barankowych oddal z strony swojej
upominek, nie trzeba mu si¢ dtugo namysla¢ i stara¢ o to, co by mial [...] ofiarowa¢, albowiem siwy wlos

[...] za drogi prezent obstoi (NA, kol. 441-442, 443).

Zwraca wi¢e kaznodzieja uwagg, ze réwniez Brewiarz Rzymski od $wigta apostota
Andrzeja rozpoczyna ,doroczne kaplanskie pacierze” (IVA, kol. 441). Kolejnosci pre-
zentowania pozostatych apostotéw juz nie uzasadnia. Poniewaz w tej cz¢sci znalazly si¢
jeszcze kazania pos$wigcone §wigtym: Jézefowi, Annie, Szczepanowi i Marii Magdale-
nie, wigc Wegrzynowicz takze te postaci stara si¢ powiaza¢ z symbolikg szlachetnych
kamieni. Sw. Anna stala siec mistycznym skarbcem z klejnotami (Zhesaurus continens
nova, et vetera), $w. Maria Magdalena — perla, za$ $w. Szczepana reprezentuja blizej

120 Gemmarum et lapidum historia Boétiusa {Index 1689, s. 109, poz. 140}; Naturalis historiae Pliniusza
{Index 1689, s. 141, poz. 89}.

12! Dodaje, ze przy wypelnianiu tego bazowego szkieletu Wegrzynowicz korzystat z réznych zrédet (zob.
J. Kroczak, dz. ¢yt., s. 275-276). Wegrzynowicz po raz pierwszy podejmujac ten egzegetyczny trop
(apostolowie — mineraly), nie wskazal zadnego konkretnego Zrédta. Napisat tylko: ,Poniewaz wedlug
ekspozytoréw kazdy apostot symbolice arcydrogim byt kamieniem do fundamentéw miasta mistycznego

[...] nalezacym” (IVA, kol. 429).
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nieokreslone #res dulces lapides. Ich domniemana stodycz, na ktéra dowody znalazt
Wegrzynowicz w pismach Pliniusza i Boétiusa, staje si¢ u niego stodycza mistycznej
cierpliwosci cechujacej meczennika.

W ostatniej czgéci zbioru, ,,na §wigta uroczyste innych $wigtych”, trudno dostrzec
klucz, wedtug ktdrego kazania zostaly utozone. Na pewno nie jest nim porzadek rocz-
ny, a wedlug tej zasady najcz¢sciej komponowano zbiory na dni $wigtych. Kolejne

postaci skladaja dary, a kaznodzieja wyluszcza ich duchowy wymiar:

zlotego runa

Sw. Mikotaj Rationale Aaronicum — ornat | doskonalos¢ biskupia
Aaronowy
Sw. Agnieszka Cyclas velleris aurei — plaszcz ze | cnota paniefistwa

Sw. Kazimierz

Bellaria, seu Marci-panes nuptia-
rum — marcepany albo specy-

jaty duchowne

»wizerunk osobliwych jego cnét” (IVA,
kol. 645): kult meki Panskiej, czystosé,
nabozeristwo do Najswigtszego Sakra-
mentu, wstawiennictwo w sprawach

Polski

Sw. Wojciech

Rosa innocentiae sacerdotalis
- réza mistyczna

sprzykladny,  $wigtobliwy
i przetozony” (INA, kol. 658)

pasterz

Sw. Stanistaw

Digitus pastoralis in theca aurea
- palec w zlotym relikwiarzu

Wladza duchowna: ,urzad jego i spra-
wy pasterskie [...] heroicznemi cnota-
mi przyozdobionym wydaje si¢” (IVA,
kol. 671-672)

titatis — ,jarmarczny go$ciniec”

- perla

Sw. Antoni z Padwy Novem civitates refugii — dzie- | dziewigciowtorkowe nabozefistwo ku
wiedé miast ucieczki czci $w. Antoniego, ktére ludziom
utrapionym zostawil Pan Bég dla
ucieczki i pociechy osobliwej w utra-
pieniu” (IV4, kol. 692)
Sw. Malgorzata Xenium nundinale, seu lucra cas- | czysto§¢

Sw. Wawrzyniec

Tres  manipuli, aureae messis

- snopki zboza

pozytki z czci oddawanej meczenni-
kom: pobudka do nasladowania, bycie
uczestnikiem ich zastug, poratowanie
poprzez ich wstawiennictwo

tarcza hetmarska

Sw. Jacek Tres  hyacinthinae  coronae | ,Wysokie cnoty, ktéremi Jacek $wicty
- trzy korony wysadzane hia- | w trojakim [...] stanie zajasnial” (NA,
cyntami kol. 729): szlacheckim, kaplariskim

i zakonnym
Sw. Michat Archaniot | Clypeus aureus Sponsae — ota | nake [...] milosci najwyiszej rewe-

rencyjalnej ku Stwércy swemu” (IVA,
kol. 743)
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Sw. Franciszek Thalamus Sponsae — Yoze Oblu- | prakeyki ascetyczne
bienicy

Sw. Piotr z Alkantary | Claves thesaurorum Sponsae | ,klucz’ do zbawienia: surowosé zycia
— oddanie Oblubienicy klucza

Sw. Jan Kanty Triplex epithalamium, sew nup- | pochwala Boga, wyrazanie jego chwaly
tialia cantica — piesf weselna poprzez dzialanie (prace i kaplaistwo)
oraz modlitwe

Na dzien Wszystkich | Epulationes Sponsae in sacris de- | ,Akty nadziei, pragnienia chwaly
Swictych sideriis — kolacze badz pasztety | wiecznej” (NA, kol. 800) wyrazane
przez wiernych

Sw. Marcin biskup Sacrarum minutiarum clenodium | uczynki ofiarowane Bogu
— drobne klejnoty

Sw. Katarzyna Cor ex auro liliatum — dota li- | madros¢ i czystos¢ panieriska
lia

Sw. Stanistaw Kostka | Authenticum reliquiarium Spon- | $wiatobliwo$¢ i zashugi

sae — relikwiarz z kostka

W $rodkowej kolumnie wyréznione zostaly res, z kedrych Wegrzynowicz wyprowa-
dzil znaczenia duchowe. Zawsze sa one alegoria cnét $wigtego i w duchowej egzegezie
wiaze je kaznodzieja z jego biografia i ,duchowym profilem”. Tak na przyklad Wojcie-
chowa réza wzigta zostala z rodowego herbu $wigtego — Rézycéw, hiacynty $w. Jacka
powiazane sa z facifiska forma jego imienia'*’, podobnie jak perly z imieniem Malgo-
rzaty. Nuptalia cantica Jana Kantego odwoluja si¢ z kolei do brzmienia jego nazwiska
(»Cantius jakoby a canticis’; NA, kol. 786), tak jak relikwiarz z koscia nawiazuje do
bt. Stanistawa Kostki'**. Darami bywaly tez atrybuty przypisywane §wigtemu: tarcza
Michata Archaniota czy biskupi ornat $w. Mikotaja. Klucz $w. Piotra z Alkantary sko-
jarzony zostat z gléwnym atrybutem jego wielkiego patrona, apostofa Piotra. Jednak
kaznodzieja, zwazajac na — by tak rzec — range $wigtosci obu, apostotowi przypisat
oty i srebrny, dyskalceatowi za$ — zelazny. Czasem uzasadnienie formy daru wyma-
galo od kaznodziei wyjatkowej pomystowosci. Tak bylo w przypadku Novem civitates
refugii. Powiazal je ze $w. Antonim. Staly si¢ one metafora nabozenstwa ku czci $wig-
tego z Padwy, ktére obejmowalo dziewieé¢ kolejnych wtorkéw'?4. Proces poszukiwania

22O powszechnosci wyzyskiwania imienia $wictego Jacka do jego laudacyjnej charakterystyki pisat
W. Pawlak, Barokowe kazania o sw. Jacku — migdzy laudacig a parenezq, [w:] Swigty Jacek i dziedzictwo
dominikaiskie, red. E. Mateja, A. Pob6g-Lenartowicz, M. Rowiriska-Szczepaniak, Opole 2008, s. 230-231.
Autor wspomina tez przywolywane tu kazanie Wegrzynowicza (tamze, s. 235).

12 Stanistaw Kostka miat wéwczas tytut blogostawionego; kanonizacja nastapita w roku 1726.

124 K. Kuzmak, E. Sokotowski, Antoni z Padwy, [w:] Encyklopedia katolicka, red. F. Gryglewicz, R.Lukaszyk,
Z. Sulowski, t. 1, Lublin 1973, kol. 661. Nabozeristwo zapoczatkowano w Padwie. Wpierw obejmowalo
piatek, dzien jego $mierci oraz wtorek, dziei pogrzebu. Nabozedistwa obejmujace dziewie¢ wtorkéw
rozpowszechnily si¢ w XVII wieku. Zwano je wtorkami Antoniego i praktykuje si¢ je w kosciotach
franciszkariskich do dzis.
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metafory na ich okreslenie byl skomplikowang procedura egzegetyczna. Punktem wyj-
$cia byt fragment czytania przypadajacy na to $wigto: ,,Non potest civitas absconds supra
montem posita” (,Nie moze si¢ miasto zakry¢ na gérze osadzone”; Mt 5, 14). Stowo
»miasto” zainicjowalo proces asocjacji. Odnajdziemy tu charakterystyczne cechy pro-
cesu alegorezy: 1. odczytanie znaczenia kluczowego stowa w pierwotnym biblijnym
kontekscie, a nastgpnie swoiste wypreparowanie go z tego kontekstu; 2. odnajdywa-
nie zbieznosci z innymi miejscami z Pisma Swietego (szczegélnie uprzywilejowane
bylo szukanie odpowiedniosci migdzy Starym a Nowym Testamentem); 3. znalezienie
wspélnego semantycznego mianownika, ktéry pozwala ustanowi¢ podobieristwo po-
miedzy analogonem i analogatem; 4. na koniec poparcie owej analogii argumentami.
Proces ten w tym konkretnym przypadku wyglada u Wegrzynowicza nastepujaco:

1. Cytat z Ewangelii $w. Mateusza w szerszym kontekscie brzmi: , Wy jestescie sdl
ziemie. [...] Wy jestescie $wiattos¢ swiata. Nie moze si¢ miasto zakry¢ na gérze osa-
dzone, ani zapalajg $wiece i klada jej pod korzec” (Mt 5, 13; 14). Apostolowie i ludzie
»nasladujacy zywota ich w cnotach doskonalych” (NA, kol. 685) to wlasnie u Wegrzy-
nowicza ,,mistyczne miasta’ z metafory Jezusa.

2. Nastepny etap to poszukiwanie punktdw stycznych z innymi miejscami Pisma,
ktére pozwolg transformowad znaczenie wynikajace z pierwotnego kontekstu poprzez
zawezenie, poszerzenie czy dopelnianie si¢ znaczen, inne roztozenie akcentéw, substy-
tucje termindw, ktéra przenosila si¢ takze na pojemnos¢ semantyczna,.

Wegrzynowicz analogi¢ odnalazt w Starym Testamencie, w Ksigdze Powtérzonego
Prawa (4, 41-43; 19, 2-10) oraz w Ksiedze Jozuego (20, 1-9), gdzie mowa jest o tzw.
miastach ucieczki'®. Najczesciej na tym etapie nastgpuje zestawienie z konkretnym
fragmentem, fraza czy tylko pojedynczym stowem. W tym przypadku nie odwotat si¢
reformat do konkretnego miejsca, a tylko do pewnego historycznego zjawiska w nich
opisanego. Chodzilo o miasta, ,do ktérych winowajcy, gdy o zycie ich szlo, schroni¢
si¢ bespiecznie mogli” (A, kol. 683).

Instytucja miasta ucieczki ustanowiona zostala przez Mojzesza, a dopelniona przez
Jozuego. Dotyczyta ona mozliwosci schronienia si¢ cztowieka, ktéry dokonat nieumysl-
nego zabdjstwa, przed micicielem krwi'?. Miasto to stawalo si¢ dla niego azylem do
czasu whasciwego procesu. Miast tych bylo sze$¢: trzy na zachodnim brzegu Jordanu
(Kadesz, Sychem i Hebron), a trzy na wschodnim (Beser, Ramot i Golan). Wegrzy-
nowicz jednak, powolujac si¢ na autorytet & Lapide twierdzil, ze ,jezeli te miasta do-
brze zrachowa¢ bedziemy chcieli, dziewigé¢ ich znajdziemy, gdyz do onych szesciu od
Mojzesza naznaczonych dla pokolenia Efraim, przydal byt Jozue wodz inne trzy” (IVA,
kol. 683-684). Biblia rzeczywiscie pozostaje tu niejasna, bowiem w jednym miejscu

1% Miejsc, gdzie wspomina si¢ o nich, jest wiccej: Wj 21, 13; Lb 35, 6-15.

126 A, Tronina, Miasto ucieczki, [w:] Encyklopedia katolicka, red. S. Wilk, t. 12, kol. 788. Mcicielem krwi
(goel ha-dam) okreslano osobe, ktéra realizowala nakaz prawny zabicia mordercy badz kogos z jego klanu.
Szczegblowsze informacje na ten temat znalez¢é mozna na stronie Jewish Historical Institute (htep://www.

jhi.pl/psj/goel_ha-dam [dostep: 28.05.2018]).
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moéwi o sze$ciu miastach (Lb 35, 6; Joz 20, 7-8), w innych dodaje kolejne trzy (Joz 19,
2-3). Wegrzynowicz wykorzystal t¢ niejednoznaczno$é i sklonil si¢ ku liczbie dziewig¢,
ktéra pozwolila idei daru z dziewigciopiatkowego nabozenistwa nada¢ sens duchowy.
Odnajdywanie korelacji pomiedzy Starym i Nowym Testamentem bylo podstaws
dwczesnej egzegetyki i stanowito zarazem niewyczerpane zrédlo interpretacyjnych in-
spiracji.
Mistrz Wegrzynowicza $w. Bonawentura pisat o tym nast¢pujaco:

Gdyz gléwne znaczenia oraz figury [Pisma Swietego — dop. M.K.] zamykaja sie w jakiejs okreslonej
liczbie, lecz teorie sa prawie nieskoniczone, poniewaz podobnie jak odbicie promienia i obrazu od zwier-
ciadla dokonuje si¢ na niemalze nieskoriczong liczbe sposobdw, tak tez dokonuje si¢ odbicie od zwiercia-
dta Pisma Swietego. [...] Dlatego czytamy u Daniela (12, 4): ,Wielu bedzie rozwazaé [te ksiege], a wiedza
bedzie wieloraka”, poniewaz w rézny sposob dostrzeze to ten i 6w w zwierciadle. To rozwazanie nad
teoriami dokonuje si¢ miedzy dwoma zwierciadtami dwéch Cherubindw, czyli dwéch Testamentow'?.

Fragment ten oddaje istote praktyki Wegrzynowicza i dwczesnej katolickiej egze-
getyki w ogéle. Konfrontowanie ze soba réznych fragmentéw Pisma bylo szczegdlnie
przydatne w wyprowadzaniu ,,prawie nieskoriczonych” biblijnych senséw. Potwierdza-
ja to symptomatyczne wypowiedzi:

- ,Wiec domysla sie tego [Sylveira — dop. M.K.] z innego tekstu Pisma S[wie-
tego] [...], to¢ a fortiori, a figura ad figuratum argumentujac, twierdzi¢ to moge”
(IVA, kol. 387),

— ,co utwierdzam lepiej drugim miejscem Pisma S[wiqtego] ” (KN-7K, kol. 177),

-, Wielka w tym tajemnicg upatrzyl tenze cudotwérny kaznodzieja, gdy oraz kom-
binowat z tym miejscem Pisma S[wiqtego] i drugie ono [...]” (KN-4RzO, s. 418),

— ,z pomienionych dwu miejsc Pisma [Swictego] taka czynie konsekwencyja” (VA,
kol. 228),

-,/ To oboje miejsc Pisma [Swiqtego] konnotujac do siebie” (/NA, kol. 336).

3. Krok kolejny polegat na wskazaniu wspélnego mianownika pomigdzy fragmen-
tami Pisma Swietego (tu miasto) i rzecza, idea, czy mysla (tu nabozeristwo) wprowa-
dzong przez kaznodziej¢. Zestawienie nowotestamentowych metafor mistycznych miast
ze starotestamentowymi historycznymi miastami ucieczki zaowocowato nowa metafora
— Novem civitates refugii, czyli dziewigciodniowym nabozeristwem do $w. Antoniego:

dziewieé miast — dziewie¢ wtorkédw,

miasto na gorze — cztowiek cnotliwy i $wigtobliwy,

miasto ucieczki — Antoni oredownik,

ucieczka — pociecha w utrapieniu.

Kaznodzieja wyrazit t¢ analogi¢ stowami:

Albowiem gdy si¢ reflektuj¢ na wspomnione w Starym Testamencie dziewig¢ miast ucieczki i oraz na
nowenng wtorkowa, to jest nabozeristwo z postem do S[wigtego] Antoniego przez dziewigé wtorkéw, do

127 Bonawentura z Bagnoregio, Konferencje o szesciu dniach stworzenia albo oswiecenia Kosciota, s. 409-411

(XV, 10-11).
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ktdrego nabozenistwa zwyKkli si¢ pospolicie udawac ludzie w utrapieniach swoich, tak mi si¢ zda, jakobym
widziat novem civitates refugii, ktérym Pan Bog przez zastugi S[wigtego] Antoniego dat ten przywilej,
ze w nich kazdy cztowiek w swoim utrapieniu salwowad, przytuli¢, schronié si¢ i pocieche odnies¢ moze

(A, kol. 685).

Stowa te zostaly wypowiedziane pod koniec wstepu. Ich gruntowne uzasadnienie
znajdowalo si¢ w dalszej cz¢sci kazania.

4. Poniewaz wszystkie pozostale prezenty weselne mialy charakter materialny,
i temu kaznodzieja prébowal nada¢ wymiar fizyczny. Range i wlasciwosci osobliwe-
go prezentu, nowenny do $w. Antoniego, opisywal, wskazujac na , trzy okolicznosci”
lewickich miast ucieczki: fundamentum, situm, privilegium (NA, kol. 692).

W metodzie konstruowania przez Wegrzynowicza zbioréw kazan jeszcze raz pod-
kresli¢ trzeba konsekwencje, z jaka wszystkie podporzadkowal naczelnej metaforze
(badZz metaforom). Z perspektywy retorycznej metafora organizowala sfer¢ dyspozy-
cyjna zaréwno na poziomie calych zbiordw, ich czesci, jak i poszczegdlnych kazan.
Na tym etapie rozwazai najbardziej interesowal mnie wplyw naczelnej metafory na
koncepcje i porzadek catego zbioru.

Przygladajac si¢ pracom reformata, mozna obserwowaé, w jaki sposéb symbol
jednostkowy (zawarty w tytule) przeistacza si¢ w symbolizm bedacy metoda kompo-
zycyjna. Wegrzynowicz tworzac tak rozbudowane symboliczne strukeury, ,specjalnie
podkreslone i wypracowane”'?®, wyrazat nimi swoje glebokie przekonanie dotyczace
bytu, istnienia oraz Boga. Przywolywane juz stowa $w. Bonawentury w tym kontekscie
warto przytoczy¢ jeszcze raz:

I tak, jak ten jedynie jest w stanie dostrzec pigkno piesni, kto pelng jej strofe calosciowo odbiera, tak
129

wylacznie ten dostrzega pigkno fadu i porzadkujacej $wiat mysli, kto je oglada w calosci

Ta wszechobecna u Wegrzynowicza préba calosciowego ogladu znalazta wyraz tak-
ze w idei i kompozycji jego zbioréw. Nie s juz one tylko konglomeratem odr¢bnych,
samodzielnych mys$lowo czastek-kazan. Ponad nimi znajduje si¢ idea-metafora, ktora
pozwala postrzegaé zbidr jako organiczng i koherentng catos¢. Spoiwem za$ jest nie
tylko porzadek narzucony przez rok liturgiczny, ale pewna idea wyrazona (z jednym
wyjatkiem) w tytule. Inicjuje on proces metaforyzacji, ktéry obejmuje caly zbiér. For-
mula, ktdrej reformat uzyl w stowie do czytelnika (Ad Lectorem), poprzedzajacym Al-
phabetum: totus tractatus allegoricus est”, znalez¢ by si¢ mogla przed kazdym z jego
zbioréw kazan.

128 M.W. Bloomfield, Alegoria jako interpretacja, przekt. Z. Lapiriski, ,Pamietnik Literacki”, R. 66: 1975,
z.3,s.221.
129 Sw. Bonawentura, Breviloquium. Prolog, Ksigga pierwsza (Boza Trdjca), wstep, przekh. i komentarz

S.C. Napiérkowski, [w:] Z filozofii sw. Augustyna i sw. Bonawentury, ,Opera Philosophorum Medii Aevi.
Textus et Studia”, t. 3: 1980, s. 219.
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V1. Continua metaphora. Kazanie

Jak przedstawione bylo to juz w poprzednim rozdziale, metafora zastosowanaw ty-
tule (lub w $rédtytutach) organizowala caly zbiér zar6wno pod wzgledem ideowym,
jak i kompozycyjnym. Rozwijajac si¢ za$ i ,uszczegdlawiajac”, podporzadkowywata
sobie kolejne kazania i przeksztalcala si¢ w rodzaj wieloelementowej symbolicznej
struktury. Postugujac si¢ jezykiem dwezesnej retoryki, metaphora przybierata posta¢
metaphorae continuae.

Juz podczas ogladu kompozycji zbioréw, ktére mialy zdecydowanie konceptowy
charakter, wida¢ bylo, ze i poszczegdlne kazania taki charakter posiadaly. Tytut gléwny
przynosit metafor¢ naczelna, poszczegélne kazania za$ podejmowaly ja, uzupelniajac
o metafory pomocnicze, ktére w efekcie koicowym skladaly si¢ na wielka alegorig
catego zbioru.

Wszystkie kazania reformata byly zaréwno samodzielnymi ideowo-kompozycyjnymi
jednostkami, jak i stanowily czastki wieloelementowej kompozycyjnej strukeury zbio-
réw. Funkcjonowaly wigc niejako na dwu plaszczyznach. Realizowaly temat ,zadany”
przez $wigto (czytanie, uroczysto$¢) i kaznodziej¢ (metafora pomocnicza), a zarazem
stanowily element skomplikowanego ideowo-kompozycyjnego konstruktu. Wegrzyno-
wicz zdawal sobie sprawg, ze poszczegélne sermones musialy mie¢ mozliwos¢ funkcjono-
wania samodzielnie, wyizolowane z szerszego ideowego kontekstu zbioru, aby mogly by¢
uzyteczne dla korzystajacych z nich predykatoréw. Dlatego, cho¢ z jednej strony byly
mocno powiazane ze soba, wynikaly jedne z drugich i przeradzaly si¢ niemalze w pewien
rodzaj opowiesci, to z drugiej strony na tyle dysponowaly materia niezalezng od gléwnej
metafory, ze ,wyrwane z kontekstu” alegorycznej konstrukgji, nie tracity na waznosci
i logice wywodu. Sam Wegrzynowicz w stowach kierowanych do czytelnikéw podsuwal
wskazéwki, jak najefektywniej wykorzysta¢ materi¢ jego kazan'.

' W przedmowie do zbioru Nuptiae Agni pisak: ,Methodum albo rozlozenie kazania wedlug zwycza-
ju mego taki zachowa¢ umyslifem, aby, ile mozna, jedna czg$¢ zamykala w sobie nauke do obyczajéw
naleiaca, a druga cze$¢, zeby byla panegyrica: o chwale i o cnotach $wigtego. A ze podobno zdadzg sig
przydtuzsze, wolno¢ bedzie pierwsza czgs¢ opusci¢ albo co z niej odciaé, bo si¢ kazda dzieli na trzy
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Znajdujg si¢ jednak w zbiorach reformata sermones, ktore wyrézniajg si¢ na tle
pozostalych. Sg to kazania wielkopigtkowe. W katolickich zbiorach kazan typu ,na
niedziele i $wigta” (badz ztozonych z dwéch czedci: zimowej — pars hiemalis i letniej
— pars aestivalis) kazania na Wielki Piagtek prawie zawsze odnalez¢ mozna w czgéci
$wiatecznej (badz zimowej). Nie bylo to jednak bezwzglednie przestrzegana regula.
Czasem znajdziemy je w zbiorach niedzielnych, np. u Szymona Starowolskiego (Arka
Testamentu zamykajgca w sobie kazania niedzielne®), Franciszka Kowalickiego (Katedra
kaznodzieje niedzielnego®), czy Macieja Muchowskiego (Kazania na niedziele catego
roku)*. We wszystkich wymienionych zbiorach zajmuja one naturalne miejsce w po-
rzadku roku koscielnego, to jest po Kwietnej Niedzieli badZz Wielkim Czwartku (jesli
takie kazanie bylo). Wegrzynowicza wyréznia to, ze poza Godami Baranka (a wigc
zbiorem kazan $wiatecznych), w trzech pozostalych zbiorach — niedzielnych — kazanie
wielkopiatkowe zamyka calo$¢ zbioru. Nastgpuje wige po ostatniej (28.) niedzieli po
Zestaniu Ducha Swietego. Stanowi swoisty suplement.

Domysla¢ si¢ mozna, ze za ta decyzjq stat szczegdlny kult, jakim Wegrzynowicz
darzyt meke Pariska. Biograf, a zarazem wspétbrat Wegrzynowicza, pisat o nim:

Do meki Jezusowej wielkie miat nabozeristwo, do ktérego, aby inszych skuteczniej wzbudzat, zwykt
byl wyrabia¢ z naboznym wyrazeniem krucyfikse to z drzewa, to z kosci i one rozdawaé. W klasztorach
za$ z gipsu tez same czynit po gankach, refektarzach i ogrodowych framugach’.

To nabozeristwo wyrosto na gruncie niezwykle mocno zorientowanej na wymiar
pasyjny duchowosci franciszkariskiej. Opierala si¢ ona na do§wiadczeniach i refleksji
$w. Franciszka. O swoistym naznaczeniu §wigtego z Asyzu krzyzem méwia swiadectwa
jego towarzyszy i pierwszych biograféw, liczne hymny, sekwencje i antyfony jemu po-
$wigcone. Uczen Biedaczyny, Tomasz z Celano, opisywal go nast¢pujaco:

Wszystkie dazenia meza Bozego, tak publiczne, jak prywatne, obracaly si¢ wokét krzyza Panskiego
i od samego poczatku jego rycerskiej stuzby Ukrzyzowanemu rozblyskaly wokét niego rézne tajemnice
krzyza®.

probacyje [...]. I owszem mozesz pierwszej czgéci zazy¢ na niedziele przez rok wedlug regestru niedziel-
nych kazan, kt6rymemci dlatego sporzadzit na kodcu” (NA, Do Czytelnika, k. )(1)(). Podobne wskazéwki
znajduja sic w Melodyi Slwigtego) Kazimierza (wraz z regestrem do zastosowania kazai na niedziele) oraz
w Kazaniach |...] prazeciwko siedmiom grzechom gléwnym. Kazania o siedmiu cnotach chrzescijariskich nie
zawieraja, charakterystycznego dla wszystkich pozostalych, listu Ad Lectorem, stad brak wskazéwek. Re-
gestry do zastosowan niedzielnych znajduja si¢ tez w obu laciriskich zbiorach maryjnych (Alphabetum na

koticu, Syllabus na poczatku).

2 Sz. Starowolski, Arka Testamentu zamykajgca w sobie kazania niedzielne catego roku na dwie czgsci roz-
dzielone, z ktdrych pierwsza czesé ,pars hyemalis” jest rzeczona [...], Krakéw 1648, s. 375-614.

3 E. Kowalicki, Katedra kaznodzieje niedzielnego na rok caly krzyzem | . ..] podwyzszona, swiattem ksigzycowym
oSwiecona, z siebie ciemna |...], Sandomierz 1725, s. 210-231.

* M. Muchowski, Kazania na niedziele catego roku, Sandomierz 1730, s. 164-178.

> F. Jaroszewicz, Matka swigtych Polska albo zywory swigtych blogostawionych, Krakéw 1767, s. 378.

¢ Cyt. za: I. Omaechevarria, Krzyz, meka, przekd. P. Anzulewicz, [w:] Leksykon duchowosci franciszkariskiej,
przekt. i oprac. zbiorowe, Krakéw 2006, kol. 700.
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Oficjum o Krzyzu ulozone przez $wigtego bylo stalym elementem franciszkanskiej
Liturgii Godzin. Sw. Bonawentura dokonat syntezy takze tej strony duchowosci ojca
zalozyciela. Byla ona na tyle istotnym aspektem jego teologicznej refleksji, ze zyskat on
tez przydomek doktora pasyjnego’.

Oprécz pism ojcéw zalozycieli — $w. Franciszka i $w. Bonawentury — ktére byly
podstawa formacji i codzienna niemal lektura zakonnikéw, réwnie istotny byt wplyw
$wigtych Piotra z Alkantary i Leonarda z Porto Maurizio. Reprezentowali oni wloska
i hiszpaniskg rodzing reformatéw. W metodzie rozmyslania §w. Piotra, ktéra zosta-
fa uznana przez ustawodawstwo reformatéw za obowiazujaca, podkreslano: ,[...] do
medytowania niech biorg [zakonnicy — dop. M.K\] takie materie, ktére by nie tylko
rozum pasly, ale zeby afekt wzbudzaly™. Szczegélnie podkreslano wage refleksji nad
meka Chrystusa. Reformaci w swej praktyce zakonnej do codziennych porannych me-
dytacji uzywali wlasnie rozwazan o zyciu i mece Panskiej’. Mnogos¢ literatury pasyj-
nej, bedacej do dyspozycji w bibliotekach zakonu, pokazuje, jak wazny byt to element
reformackiej duchowosci. Niezwykle ciekawe sa zachowane w bibliotece krakowskiego
klasztoru rekopisy o tematyce pasyjnej. Reprezentuja one najrézniejsze formy, jak cho-
ciazby: Kalwaryjskie nabozeristwo czyli obchody krwawej drogi umeczenia Pana Jezusa Chry-
stusa'®, Exhortationes Calvaristicae Passionis'', Kontemplacyja meki i Smierci Jezusa Chrystusa
Pana i Odkupiciela nasze[go) ku nasladowaniu i uwwazaniu duszej [ ...] (zawiera pobudke
do rozwazania meki, refleksje nad poszczegdlnymi jej etapami, hymny), Rozmyslanie
wtdre o ztozeniu ciata Plana) Jezusowe(go)] z krzyza, Zabawa swigta przy grobie Patiskim
na dni zatobne Smierci i pogrzebu Jego (rozpisana na kolejne pie¢ zmystéw, ktére powin-
ny by¢ w nia zaangazowane) i Litania o m¢ce Pana Krystusowe;'?.

Z zachowanych dokumentéw kapituly generalnej z 1688 roku wynika wrecz, ze
duchowos¢ franciszkaniska powinna koncentrowac si¢ i wyrazaé poprzez rozwazanie
tajemnic meki Pariskiej:

Jestesmy nasladowcami $wictego Patryjarchy, ktéry byt doskonatym nasladowca zycia Jezusa Chrystusa
i zupelnie pochloniety rozmyslaniem Jego meki [...]. Nie ma nic milszego Bogu nad to nabozeristwo, a dla
nas pozyteczniejszego. Inne zakony szczycy si¢ rézaricem, szkaplerzem, itp., nasz za$ zakon szczyci sig szcze-
gblnym nabozenistwem do Meki Paniskiej, Droga Krzyzowa i miejscami $wigtymi w Jerozolimie'?.

Te stowa potraktowano bardzo powaznie. Wtadze polskich prowingji reformackich
w swych statutach zobowiazaly, aby przy wszystkich kosciotach zakonu erygowano

7 L. Iriarte, Powotanie franciszkariskie. Synteza ideatéw sw. Franciszka i sw. Klary, Krakéw 1999, s. 65-68.
8 A.B. Sroka, Prawo i zycie polskich reformatéw, s. 176.

> Tamze, s. 174-175.

10 {SRB, nr 105}.

W {SRB, nr 22}.

12 Te cztery teksty umieszczone zostaly w jednym klocku {SRB, nr 24}. Inne przyklady tekstéw do
rozwazan podaje A. Sroka, dz. ¢yz., 5. 176-177.

13 Cyt. za: tamze, s. 230.
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stacje Drogi Krzyzowej oraz rozpowszechniano nabozefstwa ku czci meki Panskiej
(tak wéréd zakonnikéw, jak i $wieckich). Sam Wegrzynowicz w kazaniu ze zbioru
Siedem kolumn domu poboznosci, ktérego przedtozenie brzmiato: ,Post faczy¢ z rozwa-
zaniem meki Pariskiej”, wymienil szereg sposobéw rozmyslan nad meka:

Co sig tycze [...] sposobéw, kedremi by si¢ chrzescijariski cztowiek mégh gruntowad i zaprawowac [...]
w nabozeristwo ku mece Zbawicielowej, bardzo wiele tych sposobéw mogloby si¢ wynalez¢ z rozmaitych
naboznych autoréw. Sam bowiem naszego wieku $wiatobliwy asceta i nasz Polak, Gaspar Druzbicius, sto
sposob6éw napisal bardzo skutecznych i naboznych do rozpamigtywania meki P[ana] Jezusowej. Lecz ze tu
nie masz miejsca i czasu rozwodzi¢ si¢ z tym, com rozumial by¢ pojetniejszego dla prostych, o tym krétka

nauke daje (KN-7K; kol. 209).

Wymieniat wiec przezywanie Mszy Swictej jako unaocznienia meki. Poszczegdl-
nym elementom liturgii przypisat kolejne jej wydarzenia. Przywolat tu Wegrzynowicz
tradycje tzw. alegorezy rememoratywnej, wypracowanej i popularnej w Sredniowieczu,
wobec ktérej zdystansowat si¢ jednak Sobér Trydencki. Polegata ona na interpretowa-
niu gestéw i czynnoéci wykonywanych podczas Mszy Swietej jako symboli opisuja-
cych kolejne etapy meki®.

Inne propozycje to ,odmawianie modlitewnikéw S[wietej] Birgitty' do Ran Pana
Jezusowych”, ,modlitwa umystowa o mece Panskiej” wedtug Tomasza & Kempis, ko-
rzystanie z objawien $wigtych dotyczacych meki, wypowiadanie aktéw strzelistych.
Wszystkie te sposoby kaznodzieja doktadnie opisal, czyniac je zrozumiatymi i prak-
tycznymi w zastosowaniu dla przecigtnego odbiorcy (KN-7K, kol. 209-114[214])".

Nie mozna tez nie wspomnie¢ o udziale, jaki mieli reformaci w upowszechnianiu
tzw. kalwarii. To wlasnie oni oraz bernardyni stworzyli ich najwigcej. Budowano je we-
dle wskazéwek znawcy Palestyny Christiaana van Adrichema (Adrichomiusa), ktéry
swoje ustalenia co do topografii miejsc $wictych zawarl w dzielach: Jerusalem sicut tem-
pore Christi floruit oraz Theatrum Terrae Sanctae |...]. Wedlug oznaczanych na pod-
stawie jego obliczeni tzw. ,,miar jerozolimskich” rozmieszczano i wyznaczano odleglos¢
pomiedzy poszczegblnymi etapami meki'®. Swiadomos¢ tego miat tez Wegrzynowicz.
Znajdujemy u niego np. uwagg, iz Jezus zostal , przyprowadzony z wielkim uraganiem
na patac Herodéw, do ktérego od ratusza [siedziby Pitata — dop. M.K.] byto 300
krokéw” (KN-4Rz0, s. 436) czy ,Niesie go [krzyz — dop. M.K.] tedy na ramionach

! Historyk zakonu szczegétowo opisuje, jakie nabozeristwa, gdzie i kiedy wprowadzano, aby upowszechnié
ten kult. Zob. tamze, s. 230-231.

5 Pisalam o tym w artykule M. Kuran, O praykladach zastosowania alegoryzméw rememoratywnych
w dwéch XVIII-wiecznych kazaniach, ,Liturgia Sacra’, R. 18: 2012, nr 1, s. 101-112.

16 Chodzi o $w. Brygide Szwedzka.

7 W druku nastapita pomytka w numeragji stron. Kolumna 212 zostata oznaczona jako 112 i dalej az do
korica zbioru jest blgdna numeracja.

18 Z. Bania, Kalwarie polskie w XVII w. Dzieje stosowania w Europie od X do korica XVII w. uswigconych
pasjg Chrystusa miar jerozolimskich, Warszawa 1993, s. 60.
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swoich [...]. Uwazaj dalekos¢ drogi, bo tysiac (jako Andronicus' wyrachowat) kro-
kéw bylo z ratusza na Kalwaryja” (KIN-4Rz0, s. 443). Okreslanie odleglosci pomigdzy
poszczegblnymi miejscami meki w krokach (gressus) tez odsyla jednoznacznie do Ad-
richomiusa®.

Wegrzynowicz wpisywat si¢ tu w nurt religijnosci, w ktérej pieczolowicie odtwa-
rzany realizm i naturalizm w opisie meki mial pobudzi¢ odbiorcéw do szczegdlnego
zaangazowania si¢ w jej przezywanie. We wstepie do jednego z wielkopiatkowych ka-
zan pisak:

Oto Jezus [...] wszytkie grzechowe trady twoje na si¢ przyjal, dzis boleje, dzi$ na nie umiera. Tward-
szym zaiste nad kamien bedziesz, gdy przy naboznym rozmyslaniu nie zaplaczesz, nie zbolejesz nad nim.
A toz aby$my si¢ mogli pobudzi¢ do uzalenia nad Panem Jezusem i do podzigkowania [...], cheg [...]
tajemnica meki jego, oczom waszym wystawié (KN-4RzO, s. 423).

Wszystkie cztery kazania Wegrzynowicza sg taka wiasnie ,tajemnica meki wysta-
wiang oczom” wiernych, oczom duszy, wyobrazni, ku ,,naboznemu rozmyslaniu”. Nie-
co paradoksalnie sprzegaja si¢ tu ze soba realizm i szczegdtowos¢ opisu z metaforycz-
noscia, ktéra jest réwnolegly $ciezka prowadzong obok narracji biblijnej. Kaznodzieja
konsekwentnie wpisuje je w naczelne alegorie zbioréw. Stara si¢ poprowadzi¢ je tak,
aby podkresli¢ ich integralny zwiazek z ideg tomu. W Nuptiae Agni bylo to najta-
twiejsze. Kazanie wielkopigtkowe nie byto tam dodatkiem, ale elementem zasadniczej
struktury kazani ,na $wigta Jezusowe”. Chrystus, o czym byla mowa w poprzednim
rozdziale, byt tam Oblubiericem, ktéry w kolejnych kazaniach ukazywal swoje teolo-
giczne oblicze poprzez nadawany mu przez reformata przydomek. W kazaniu wielko-
piatkowym stat si¢ Oblubieficem bolesnym (Sponsus dolorosus), a jego meka pokazana
zostata jako akt za$lubin ze Smiercia,.

Inaczej sytuacja wygladala w trzech pozostalych zbiorach, gdzie kazania wielkopiat-
kowe wymagaly dodatkowej koncepcyjnej pracy, aby powigza¢ mozna je bylo z wio-
daca alegoria. W Kazari niedzielnych ksigdze pierwszej siedem trab apokaliptycznych
odpowiadalo siedmiu grzechom gléwnym, ktére wyznaczaly podziat zbioru na tylez
czeéei. Kazanie wielkopiatkowe zatytutowane jest Siedm pieczeci Ksiggi Barankowej, to
jest kazanie na Wielki Pigtek. Podobnie jak w tytule calego zbioru, metafora zaczerp-
nigta zostata z Apokalipsy $w. Jana: ,,Widzialem w prawej rece siedzacego na majestacie
ksiege pisana wewnatrz i z wierzchu, zapieczgtowana pieczecia siedmia” (Ap 5, 1). Mi-
styczna ksiega jest Chrystus w swej boskiej (ksigga pisana wewnatrz) i ludzkiej (ksiega

¥ Najprawdopodobniej zaszta tu pomylka drukarska i zamiast Adrichomiusa pojawit si¢ Andronicus.
O tych watpliwosciach pisatam w: M. Kuran, Polska religijnos¢ pasyjna w swietle kazar wielkopigtkowych
(1702-1732) z biblioteki klasztoru reformatow w Zakliczynie, [w:] Miscellanea literackie i teatralne (od
Kochanowskiego do Mrozka). Profesorowsi Janowi Okoniowi od prayjaciét i uczniow na 70. urodziny zebrane,

red. K. Plachcinska i M. Kuran, £46dz 2010, s. 419-455.

2 Droge na Kalwarig obliczong w krokach (gressus) znajdziemy w dziele Christiaana van Adrichema. Zob.
Ch. van Adrichem, Theatrum Terrae Sanctae et biblicarum historiarum cum tabulibus geographicis aere
expressis, Coloniae 1613, s. 164, 172.
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pisana zewnatrz) naturze. Pieczgcie za$ to siedem boskich przymiotéw: moc, majestat,
madro$¢, niecierpigtliwosé, $wigtobliwos¢, bogactwa, niesmiertelno$é. Podczas meki
i $mierci Chrystus je ,zapieczgtowal”, ukryl, aby moglo si¢ dokona¢ odkupienie:

Zapieczgtowal tedy to wszytko Chrystus przy mece swojej, utail niejako w sobie i pokryl. Moc nie-
skoriczong pokryt staboscia. Majestat pokryl poddaniem sie na wola ludziom ztym. Madro$é pokryt
milczeniem. Niecierpietliwo$¢ pokryt cierpietliwoscia ciata swego. Swigtobliwosé pokryt tym, ze jako
grzeszny i fotr potepiony byt na $mieré. Bogactwa pokryt sromotnym obnazeniem. Niesmiertelno$é na

koniec pokryl $§miercia (KN-7T7, kol. 591-592).

Picknie zbudowany okres retoryczny, oparty na szeregu antytez, oddaje zarazem
istot¢ metafory Chrystusa jako ksiegi zapisanej wewnatrz i zewnatrz, jego boskosci
i czowieczenistwa, ktdre podczas meki kontrastuja najwyrazisciej.

W Kazar niedzielnych ksigdze wtorej kazanie nosi tytul Robaczek Pan Jezus umeczo-
ny, to jest kazanie na Wielki Pigtek. Brak w nim jakiego$ uchwytnego nawiazania do
metafory ,siedmiu kolumn domu poboznosci”. Dlatego tez zapewne jako jedyne zo-
stalo poprzedzone wprowadzeniem Do Czytelnika, w ktérym Wegrzynowicz wyjasniat,
skad taka metafora i w jaki spos6b wiaze si¢ z alegoria zbioru:

A poniewaz starych rabinéw zydowskich jest tradycyja, ze Salomon budujac on stawny kosciét do to-
mania albo ciosania kamieni nie mlotdw, ale krwie robaczka jakiegos, od ktérej si¢ kamienie same tupaly
zazywal, wicc i ja prowadzac w tej drugiej ksiedze materyja pod podobiedistwem siedmiu kolumn do bu-
dynku duchownego nalezacych, aby nam ta fabryka przy pomocy i skutkach krwi P[ana] Jezusowej tym
latwiej i lepiej si¢ udala, cierpiacego Zbawiciela umyslitem ci prezentowaé pod podobieristwem robaczka

(KN-7K, kol. 653-654 [753-754]).

Biblijny cytat, ktéry inicjuje kazanie, to stowa z psalmu: ,Ja za$ robak jestem, a nie
cztowiek, posmiewisko ludzi i wzgarda pospdlstwa” (Ps 22, 7). To jedyne z kazan wiel-
kopiatkowych, w ktérego obrebie brak dodatkowych wewngtrznych podzialéw nato-
zonych na chronologiczny opis meki Pariskiej. Sama jednak narracja kaznodziejska
toczy si¢ dwutorowo: torem biblijnej opowiesci oraz torem alegorii.

W ostatnim ze zbioréw, Kazar niedzielnych ksi¢dze trzeciej, ktéra Wegrzynowicz
okredlit mianem , ksiegi de Quaruor Novissimis”, punktem stycznym pomiedzy zbio-
rem a przydanym do niego kazaniem wielkopiatkowym by} przymiotnik novissimus.
Do Chrystusa odniesiono w nim stowa proroka Izajasza: ,, Desideravimus eum despec-
tum, et novissimum virorum: Et nos putavimus eum quasi leprosum; I poiqdalis’my
go: wzgardzonego i napodlejszego z megzéw. A my$my go poczytali jako tredowatego”
(Iz 53, 2-4).

Wystarczyl wige zaledwie przymiotnik novissimus, odniesiony przeciez do dwéch
zupelnie réznych rzeczy, aby powiaza¢ ze sobg zbiér i kazanie. Przy czym kluczowe dla
samego sermonis bylo inne stowo z biblijnego motta — leprosum. Novissimus pozwolito
tylko nawiaza¢ formalng relacj¢ pomiedzy czgécia a catoscia.

W omawianych kazaniach zwraca uwagg siggniccie do tradycji pasji. Wyrazilo si¢
to tym, ze kazde z czterech kazan szczegdtowo opisuje meke Pariska, wyodrebniajac
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poszczegélne jej etapy, od wydarzeri w Ogréjcu (badZz w jednym przypadku juz od
Wieczernika) az po Kalwarig. Tylko sermo ze zbioru Nuptiae Agni nosi tytut Passyja na
Wielki Pigtek. Tymczasem jego zasadnicza struktura jest bardzo podobna do pozosta-
tych kazani (prolog, ,etapowy” opis meki, epilog).

Kazania wielkopigtkowe mogly, ale nie musialy odtwarza¢ przebiegu meki. Naj-
czgsciej byly to kazania tematyczne, ktére rozwijajac gtéwna tezg, odwolywaly si¢ do
wybranych wydarzeri meki. Przyktad klasycznej pasji znajdziemy w spusciznie wielkie-
go szesnastowiecznego teologa i kaznodziei Jakuba Wujka. W pierwszym wydaniu jego
Postylli katolicznej do cz¢sci z kazaniami $wiatecznymi dofaczona zostata Pasyja to jest
historia meki i Smierci Pana Jezusa Chrystusa |...] ze czterzech Ewanjelistéw zebrana i na
dziewigd czgsci i z wyktadem swoim rozdzielona®. Aniw tej czeéci Postylli, ani w dwédch
pozostalych nie ma kazania wielkopiatkowego. Przytoczony tytul znamionuje to, co
dla pasji byto charakterystyczne. Opowiadata ona histori¢ meki, bazujac na materiale
ewangelicznym. Nie wykluczalo to oczywiscie korzystania z innych zrédel, np. obja-
wien $wigtych dotyczacych meki czy literatury apokryficznej. Towarzyszyl opowiesci
takze komentarz teologiczny. Znamienny byt réwniez podziat na cz¢sci wyznaczany
przez kluczowe momenty meki. Tutaj liczba przywolanych wydarzert byta dowolna,
cho¢ oczywiécie ograniczona ewangeliczng relacja. Np. u Wujka bylo to dziewigé
czgéci okreslonych jako: zdrada Judasza; modlitwa w Ogréjcu; zwiazanie i pojma-
nie; u Annasza i Kajfasza; u Heroda; biczowanie i koronowanie; droga na Kalwarie
i ukrzyzowanie; o stowach wypowiadanych na krzyzu; pogrzeb. Wyznaczenie tylko
dziewigciu wydarzeni nie oznaczalo pobieznosci relacji. Szczegély meki dopowiadane
byly bowiem w obrebie poszczegélnych czesci.

Warto tez przywolaé przyklady poprzednikéw Wegrzynowicza, ktérzy sa autorami
takich kazan-pasji. Fabian Birkowski napisat Widok wielki. Big wiecznej chwaly w Je-
ruzalem ukrzyzowany. Na Wielki Pigtek kazanie pierwsze®. Kompozycje wyznaczaja
tu kolejne ,,widoki”-etapy (12) meki, od Ogréjca po $mieré. Kazda rozpoczyna fraza
» Vadam et videbo visionem magnam”. Z kolei w Homiliji o mece Pariskiej Tomasza Mto-
dzianowskiego® struktura wspiera si¢ na wielokrotnie nawracajacych anaforycznie

2 ). Wujek, Postylle katolicznej czesé trzecia, w ktdrej si¢ zamykajq kazania na swigta Panny Maryjej, aposto-
tow, meczennikow i innych swigtych [...]. Przydana jest i pasyja, to jest historyja meki Pana Zbawiciela nasze-
g0, Krakéw 1575, s. 476-555 (Pasyja to jest historyja meki i Smierci Pana Jezusa Chrystusa, Boga i cztowicka
prawdziwego, ktérg on dobrowolnie podjac raczyt dia zbawienia naszego, ze czterzech Ewanjelistéw zebrana
i na dziewied czgsci i z wyktadem swoim rozdzielona). W drugim wydaniu Poszylli (Krakéw 1584), Pasyja
wlaczona juz zostala w strukeure roku koscielnego i umieszczona po kazaniu na Wielki Czwartek, zob.:
J. Wujek, Postilla catholica, ro jest kazania na Ewanjelije niedzielne i odswietne praez caty rok [...], Krakéw
1584, s. 253-315.

2 F Birkowski, Kazania na niedziele i swigta doroczne [...). Na kazdg niedzielg po dwojgu kazar i na swigta
przedniejsze, t. 1, Krakéw 1623, s. 296-308. W kolejnym, zatytutowanym Raj nowy na gérze meki Pana
Zbawiciela naszego Jezusa Chrystusa szczepiony. Na wielki Pigtek kazanie wtdre (tamze, s. 309-329), juz tej
struktury pasyjnej narracji nie ma.

2 T. Mlodzianowski, Kazania i homilije na niedziele doroczne, takze uroczystsze dla wigkszej chwaly Boga,
Krdla krélow [...] na cztery tomy roztozone, t. 3: Od niedziele pierwszej po Trzech Krolach az do Wielkiejnocy,
Poznan 1681, s. 347-568 [508].
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(w obrebie akapitéw) pojedynczych stowach badz frazach z fragmentéw Ewangelii
o mgce Panskiej, ktdre rozpoczynajg akapit tego ponadstuszesédziesigciostronicowe-
go (!) utworu. Kaznodzieja rozpoczat stowami z Ewangelii $w. Mateusza: ,,Et hymno
dicto” (,I hymn odprawiwszy, [wyszli na Gére Oliwng — dop. M.K.]”; Mt 26, 30).
Opisal Ewangelista ostatnie chwile w Wieczerniku. Fragment ten interpretowal ka-
znodzieja jako wyraz tego, ze ,ochotnie, chetliwie, z radoscig dla nas [Jezus] cierpie¢
mial”?. Pierwsze stowo podjegte to Hymno (9 akapitéw), kolejne: Egressus (14), In mon-
tem (12), In villam (13), Ubi est hortus (16), Ubi erat (17), Et assumpto (17), Coepit
(15) itd. Z ostatniej wykorzystanej w kazaniu frazy (,/n monumento suo novo”; Mt
27, 60), pochodzacej ze sceny opisu zlozenia ciala Jezusa w grobie J6zefa z Arymatei,
podjat kaznodzieja stowo monumento i zinterpretowal je na 23 sposoby. Metoda, ktéra
postuzyt si¢ Mlodzianowski, miata swoja dtugg tradycje. Polegata ona na interpretowa-
niu tekstu stowo po stowie, fraza po frazie.

U Szymona Starowolskiego, w Arce Testamentu, znajdujemy Kazanie pierwsze na
Wielki Pigtek o drogach Pana Chrystusowych, ktdre odprawowat pracujgc dla zbawienia
naszego®™. To z kolei podzielone jest na siedem ,,drég”: do Ogréjca, Annasza, Kajfasza,
Pitata, Heroda, druga do Pilata, na Kalwarig.

Strukture pasji przypomina tez zbiér Kazari albo ekshort postnych o tajemnicach
najdrozszej meki Zbawiciela naszego Antoniego Szyrmy®®, ktéry rozpisany zostal na
31 czgsci (ekshort) szczegdlowo relacjonujacych meke Panska, poczawszy od sceny
w Ogrodzie Oliwnym, po przebicie wiécznia boku Chrystusa.

Do tradycji tej nawiazal tez jezuita Jerzy Debski. Skrupulatnie odtworzona meka
zaprezentowana zostata jako Tragedyja meki Pariskief”” i opowiedziana w podziale na
sze$¢ aktéw. Kolejne z nich pomyslane jednak byty jako kazania do wygloszeniaw po-
$cie, mimo ze w zbiorze miejsce Tragedyi przypadto po Niedzieli Palmowej, a przed
Wielkanocna.

U Wegrzynowicza najblizsze strukturze klasycznej pasji, to jest takiej, w ktdrej ko-
lejne czastki wyznaczajq biblijne cytaty opisujace meke (jak np. u Jakuba Wujka), jest
kazanie Novissimus virorum leprosus. Najostateczniejszy z mgzow tredowaty albo kazanie
na Wielki Pigtek o mgce Pana Jezusowej. Pierwszy i ostatni cytat w kazaniu pochodzi z
Ksiegi Izajasza i nawiazuje do tytulowej metafory Chrystusa tredowatego. W kazaniu
opis megki podporzadkowany jest dwudziestu jeden biblijnym fragmentom, wyrazi-
$cie wyréznionym wigksza czcionka. Jednak nazwanych scen jest wiecej (26). Kaz-

2 Tamze, s. 347.

» Sz. Starowolski, dz. cyz., s. 575-594.

% A. Szyrma, Kazania albo ekshorty postne o tajemnicach najdrozszej meki Zbawiciela naszego w kosciele
warszawskim Socieratis Jesu w réznych latach miane. Podczas pasyi we srzody Wielkiego Postu przypadajacych,

Typis Laurae Supraslensis 1713, s. 1-323 (do ekshort dolaczono Uwagi duchowne o ostatnim Sgdzie
Bozym na IV, Niedziele Adwentowe, [w:] tamze, s. 324-360).

7 J. Debski, Trojaki pokton kaznodziejski niedzielny czci i chwale Trdjcy Najswigtszej w trdjletnich kazani-
ach [...] oddany, t. 2, Sandomierz 1729, s. 97-153 (Tragedyja meki Pasiskiej. Kaznodziejska ekshibicyja
Zrzenicom chrzescijariskim reprezentowana na akty kazar postnych podzielona).
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da z nich opisano facifiskim terminem na marginesie. Tak jest zreszta we wszystkich
czterech kazaniach. Ta informacja jest warta odnotowania, bo stanowi Wegrzynowicz
pod tym wzgledem wyjatek. Moze to by¢ swiadectwo wplywu z jednej strony tak
cenionych i promowanych przez reformatéw kalwarii, ale réwniez ksztaltowania si¢
nabozenistwa Drogi Krzyzowej, ktéra swéj ksztalt (14 stacji), praktykowany w Ko-
§ciele katolickim do dzi$, zawdziecza wloskiemu reformatowi §w. Leonardowi z Porto
Maurizio (1676-1751). Reformaci mieli ogromny udzial w upowszechnianiu tego
nabozenistwa. W Kosciele istnialy tez inne nabozefistwa pokrewne Drodze Krzyzowej,
np. zwiazane z upadkami Chrystusa, stacjami (szationes) albo zatrzymaniami, kultem
drég badz przejs¢, jakie odbyt Chrystus w czasie meki®.

Etapy meki oraz sposéb ich nazywania przez Wegrzynowicza wpisuja si¢ chyba naj-
bardziej w tradycje kalwarii. Takze pewna swoboda w liczbie wyodr¢bnionych wyda-
rzen, a zarazem szczegdtowos¢ rekonstrukeji, przypomina kalwaryjskie drogi i kaplice.
W czterech kazaniach Wegrzynowicza opis pasji obejmuje nastgpujace sceny:

KN-7T KN-7K NA KN-4Rz0
Hortulus Hortulus Judas Coena
Agonia Agonia Valedictio Matris Hortus
Sudor Prostratio Coena Oratio
Osculum Sudor Agonia Agonia
Captivatio Osculum Iudae Sudor Sudor
Annas Captivatio Osculum Osculum
Testes Pontifices Captivatio Captivatio
Alapa Alapa Caiphas, Annas Ligatio
Velatio oculorum Sputa Annas Cedron
Pilatus Nox Testes Pontifices
Herodes Pilatus Alapa Alapa
Flagellatio Herodes Vellicatio Testes
Coronatio Nudatio Sputa Sputa
Barabbas Flagellatio Pilatus 1 Carcer
Decretum Coronatio Herodles Vellicatio

2 G. Siwek, Wzdr i patron misjonarzy ludowych (sw. Leonard z Porto Maurizio), ,Homo Dei”, R. 59: 1990,

s. 54-55 oraz J.J. Kope¢, Droga Krzyzowa. Dzieje nabozeristwa i antologia wspétezesnych tekstow, Poznari
1985, 5. 65-66.

¥ 1.J. Kope¢, Dzieje nabozenstwa Drogi Krzyzowej w Polsce, ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne”,
R. 21: 1974, z. 4, s. 42-47 oraz tenze, Droga krzyzowa. Dzieje nabozenistwa, s. 29-36.
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KN-7T KN-7K NA KN-4Rz0
Nudatio Decretum Pilatus 2 Oculi velati
Crucifixio Baiulatio Crucis Ecce Homo Pilatus
Mors Crucifixio Flagellatio Herodes

Coronatio Pilatus
Decretum Barabbas
Baiulatio Nudatio
Crucifixio Flagellatio
Tenebrae Coronatio
Mors Ecce Homo
Decretum
Baiulatio
Flentes
Crucifixio

Opis meki, jak wida¢, realizowany jest réznorako. Sladem wskazujacym na zwiazek
z kalwariami jest opis w dwdch kazaniach tzw. ,petli jerozolimskiej”, to jest ukfa-
du wydarzen Pilatus — Herodes — Pilatus, czgsto odtwarzanego whasnie w kalwariach
zgodnie ze wskazéwkami Adrichomiusa®. Mial on uzasadnienie w ewangelicznej re-
lacji $w.Lukasza, ktéra méwita o tym, ze Jezus stawal wpierw przed Pifatem, potem
odestany zostal do Heroda, by nast¢pnie znéw stanaé przed rzymskim namiestnikiem
(Ek 23, 1-15). Charakterystyczne dla kalwarii byly kaplice: Cedron, Ecce Homo czy
Decretum (obecne s3 one takie u reformata)?'.

Pasje zawsze uwzglednialy nie tylko whasciwa droge krzyzowa (via crucis — od preto-
rium Pifata po $mier¢ na krzyzu), ale i wydarzenia poprzedzajace. Nazywano je droga
pojmania (via captivitatis). Via captivitatis rozpoczynala si¢ w Ogréjcu, a czasem juz
w Wieczerniku (czego przykltad daje Wegrzynowicz w kazaniu ze zbioru Nuptiae Agni,
gdzie znajdujemy sceny: Judas, Valedictio Matris, Coena).

Ta szczegélowos¢ opisu meki oraz postugiwanie si¢ czgstokro¢ niezwykle natura-
listycznym opisem cierpieri zadawanych Chrystusowi wymaga podkres$lenia, zanim
przedstawione zostanie alegoryczne oblicze pasji. Nie odbieralo ono bowiem nic

3 J. Wieckowiak, Kalwarie barokowe w Polsce, Gdaisk 2006, s. 76-79, 155-157, 254.

3! Cedron — Kalwaria Zebrzydowska (Most na Cedronie), Kalwaria Pactawska (Cedron), Kalwaria Wam-
bierzycka (Jezus stracony do Cedronu), Kalwaria Krzeszowska (Nad Cedronem), Géra $w. Anny (Cedron);
Ecce Homo — Kalwaria Pactawska (Oto Czlowiek), Kalwaria Wambierzycka (Oto Czlowiek), Kalwaria
Krzeszowska (Ecce Homo); Decretum — Kalwaria Wambierzycka (Wyrok na Jezusa); zob. J. Wigckowiak,
dz. cyt., s. 580-589.
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zrealnosci meki Zbawiciela, ktdra kaznodzieja réwnolegle opisywal. Wrecz przeciwnie.
Czesto figura, pod jaka przedstawial Jezusa, umozliwiata uwydatnienie grozy i skali cier-
pienia. Alegoria pozwalala tez wydoby¢ za kazdym razem inny aspekt ofiary Mesjasza.

Z czterech metafor, ktérymi postuzylt si¢ Wegrzynowicz, by opisa¢ umeczonego Je-
zusa, kazda niesie w sobie element zaskoczenia, a czasem niemal prowokacji. Reformat
zdawal sobie z tego sprawe i uprzedzat ewentualne watpliwosci stuchaczy. O tym, ze to
od ,profilu” odbiorcy zalezy charakter przekazu, ktéry do niego kaznodzieja formutu-
je, wiedzial Wegrzynowicz doskonale i dawat temu wyraz. Zresztg wiedza taka nalezata
do podstawowego warsztatu kaznodziei-retora. W przypadku reformata pojawia si¢
ona czasem wyrazona explicite. Podstawowe rozréznienie, ktérego uzywal wobec po-
tencjalnych odbiorcéw, to ,,prosty” — ,,dowcipny”.

W przywolywanym juz kazaniu na Niedzielg I1. w Post, w ktérym reformat wymie-
niat sposoby na rozwazanie meki Pariskiej, deklarowal, ze ,com rozumial by¢ pojet-
niejszego dla prostych, o tym krétka nauke daje¢” (KN-7K, kol. 209). Wymieniwszy
je, skonstatowal: , To dla prostych ludzi; dla dowcipniejszych za$ klade tu nowe
i dziwne w tym akty $wiatobliwej jednej Polki, krakowianki, Zuzanny Langéwnej*?,
nie bardzo dalekiej od wieku naszego” (KN-7K, kol. 112[212]). Wydarzenie mozna by
nazwa¢ pasyjnym performansem. Opisywal je Wegrzynowicz nastgpujaco:

Akty [...], nad kedremi ona kleczac przed cudownym krucyfiksem na zamku krakowskim fzami sie
zalewala, a te byly zlozone z sromotnych tytutéw, kedremi kiedy zelzon byl Plan] Jezus. I tak méwila
milosnie i oraz zalosnie do krucyfiksa: ,, Ty zwodzicielu oszukujacy ludzi. Mazz. 27. Ty falszywy proroku.
Toan. 8; Matt. 26. Ty bluznierco. Marci 14. Ty buntowniku. Luc. 23. Ty chciwy na cudze krélestwo. 1bid.
Ty, cos$ byl w rekach katowskich u pregierza ocigty w oczach wszystkiej Jerozolimy. loan. 19. Ty, co$ w ge-
be publicznie wziat i w oczy i, kto chcial, plul. Matzz. 26. Ty osadzony na szubienice najwickszy lotrze. Ty
pijanico. Matz. 11. Ty, co masz przewody, konfidencyje swoje z jawnogrzesznikami. Mat. 9. Ty opetaricze.
Toan. 8. Ty szalony, ktéry zachodzisz w glowe. Marc. 37 (KN-7K, kol. 112[212]).

Krzyczaca w strong krucyfiksu kobieta nie opatrywala swoich ,obelg” przypisami
do biblijnego Zrédta. Mogla liczy¢ jedynie na $wiadomo$¢ odbiorcéw oraz ich otwar-
to$¢ na ten rodzaj poruszajacej zapewne prowokacji. Wegrzynowicz, nawet mimo
wprowadzenia w caly kontekst wydarzenia, kazdy ,,akt” skierowany w stron¢ Ukrzyzo-
wanego opatrzyt wskazaniem biblijnego Zrédta (do tego w tekécie gtéwnym, a nie na
marginesie, jak zwyk} robi¢). Chodzito zapewne o to, aby nie byto zadnej watpliwosci,
ze postuzyla sie Langéwna stowami wrogéw Jezusa zaczerpnietymi z Pisma Swietego.
Nazwa¢ by je mozna aktami strzelistymi a rebours. Wegrzynowicz zacytowat Kaspra
Druzbickiego, ktéry takze przywolal to wydarzenie z krakowskiej katedry. Jezuita
w§réd wielu innych sposobéw na kontemplowanie wydarzen meki, proponowal takze
akty-obelgi Langéwnej, ktére radzit koriczy¢ taka modlitwa:

O Jezu najmilszy, takim ze$ si¢ stal dla mnie! Zmiluj si¢ nade mna, ile mozesz, ile umiesz i ile raczysz.

Przez te nieczci i obelgi Twoje, proszg Cig (KN-7K, kol. 112[212]).

32 Wegrzynowicz musiat si¢ pomyli¢. Chodzito mu zapewne o Barbarg Langédwne. Zob. przyp. 142 wroz-
dziale pierwszym niniejszej pracy.
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Tak wigc z czterech metafor uzytych przez Wegrzynowicza wobec umeczonego
Chrystusa (ksigga, robak, pan mlody, tredowaty) tylko wobec ,ksiegi” nie zastosowal
kaznodzieja swego rodzaju wprowadzenia-usprawiedliwienia. Zainicjowat kazanie sto-
wami: ,,Z dawna to u madrych przypowies¢, iz w cigzkim smutku jedyna pociecha jest
ksigga” (KN-7T, kol. 587). Miat zreszta doskonale przygotowany grunt. Ksiega jako
metafora wykorzystywana byla w literaturze teologicznej powszechnie. Najpopular-
niejsza byla ksigga natury, Zywotna przynajmniej po o$wiecenie®. Sam Wegrzynowicz
postuzyt si¢ metafora ksiegi takze w odniesieniu do Maryi. Okredlil ja mianem ,,Liber
sine menda” (Syll, kol. 496-513), a kazanie wyprowadzit ze stéw $w. Mateusza ,,Li-
ber generationis lesu Christi”. Maryja przedstawiona jest jako najdoskonalsza ksigzka
spisana reka Boga. Wegrzynowicz powotal si¢ na wielu autoréw postugujacych si¢ ta
przenos$nia. Przywolajmy tylko tych, ktérzy odnosili ja do Maryi. Byli to $w. Jan Da-
masceiski w mowie o narodzeniu Maryi (Sy//, kol. 497), franciszkanin Juan de Car-
tagena (Sy//, kol. 506-507) w kazaniach maryjnych®, §w. Bonawentura (Sy//, kol. 509)
i $w. Antoni z Padwy (Sy//, kol. 509-510). Autorem, od ktérego zaczerpnat zasadnicza
ide¢ kazania, byt hiszpanski benedyktyn Jose de la Zerda (Cerda) i jego praca Maria
¢ffigies®. Sekcja zatytutowana Maria charta, liberque, ut Verbum Dei legendum diligen-
dumaque exhibeat stata si¢ bezposrednia inspiracja dla Wegrzynowicza. Cho¢ w tekscie
nie pada nazwisko Franciszka Rychlowskiego, wielce prawdopodobne jest, ze Wegrzy-
nowicz znat dorobek swojego wspéibrata. Rychlowskiego we wspélnocie niezwykle
powazano, a jego kazania uznawano za wzorcowe. Byt on tez autorem czterech kazan,
w ktérych Maryja przedstawiona zostala jako ksigga®. Za punkt wyjscia mialy one
ten sam cytat z Ewangelii $w. Mateusza, ktory wykorzystal Wegrzynowicz: ,, Liber ge-
nerationis lesu Christi” (Mt 1, 1). Maryja jest w nich kolejno ksigga doskonala, ktdra
kaznodzieja rozpatruje przez pryzmat autora, edycji, aprobacji i dedykacji’®. Jest tez

3 E.R. Curtius, Literatura europejska i taciriskie Sredniowiecze, przekd. i oprac. A. Borowski, Krakéw 1997,
s. 326-333. Curtius pokazal, jak powszechne od $redniowiecza az po barok byly ,przenosnie ksigzkowe”
(tamze, s. 329) oraz w jakim kierunku ewoluowaly.

34 1. Damascenus, Opera, quam unquam antehac auctiora. Quae qm’dem omnia, perpaucis exceptis, usque
ad Graecum exemplar diligenter recognita, Parisiis 1580, k. 367t—[372]v (D. Ioannis humilis Damasceni
Monachi ac Presbyteri, de dominae nostrae er Dei genitricis, semperque virginis Mariae nativitate. Oratio
prima).

% J. de Cartagena, Homiliae catholicae de sacris arcanis Deiparae et losephi, t. 4, Romae 1616, kol. 697-725
(zwlaszcza kol. 703-706; Liber XVIII, Homilia prima).

3¢ 1. de la Zerda, Maria effigies, revelatioque Trinitatis, et attributorum Dei [...], Lugduni 1662, (Academia
XXXI, Sectio 111, s. 526-528). Dzielo znajdowalo si¢ w krakowskiej bibliotece reformatéw {Index 1689,
s. 116, poz. 12; autor zapisany jest jako ,Delazerda’}.

% F. Rychlowski, Kazania na swigta Panny Przenaswigtszej z réznych doktoréw i autordw zebrane i napisane,
Krakéw 1667, s. 8-14 [Na dzieri Niepokalanego Pocz¢cia Panny Przenaswigtszej kazanie wtdrel; s. 33-55
[trzy kazania Na dzieri Narodzenia Panny Przenaswictszej]. Te same kazania znajdziemy jeszcze w po-
wtérnym wydaniu tego zbioru (Krakéw 1677).

8 Tamyze, s. 8—14 (Na tenze dziers Niepokalanego Poczgcia Panny Przenaswigtszej kazanie wtdre).
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ksiega gramatyki (deklinacja, konstrukcja, prozodia®®) oraz ,rozumnej filozofijej” (ter-
min, propozycja i sylogizm®).

Wiestaw Pawlak i Barbara Niebelska-Rajca, wspétczesni wydawcey jednego ze
wspomnianych kazan Rychlowskiego (Na dzieri Niepokalanego Pocz¢cia Panny Prze-
naswigtszej""), dostrzegli w nim realizacje funkcjonujacego w kulturze juz od starozyt-
nosci toposu ksiegi oraz pokazali jego przemiany i modyfikacje zwigzane ze zmiana
zewngtrznej formy ksigzki. Na koricu owego kazania Rychlowski przytoczyt pewna
historie:

Przyszedl czasu jednego Tomasz $wicty, Doktor Anielski, do Bonawentury $wigtego, pytajac go,
z ktorej by si¢ ksiegi tak dziwnych rzeczy, ktore pisal, uczyt. Pokazal mu Seraficzny Doktor ukrzyzowa-
nego Jezusa méwiac: , Ta jest jedyna Ksiega moja, z tej si¢ wszytkiego ucze™

Mozna powiedzied, ze wielkopiatkowe kazanie Wegrzynowicza, ucznia Bonawen-
tury, jest kaznodziejskq realizacjq tej deklaracji swictego, tym razem zastosowana do
Chrystusa.

~Ego autem sum vermis et non homo”, to stowa psalmisty, z ktérych Wegrzynowicz
wysnut metafore kolejng — Chrystusa-robaka. W szeregu zapytan skierowanych do au-
tora tych stéw, Dawida, zastanawia si¢ nad przyczyna nazwania Zbawiciela robakiem:

O Boze méj! I takze to Jezus nasz najsliczniejszy miedzy synami ludzkiemi robakiem jest? I takze to,
ktory stworzyt z prochu czlowieka, cztowiekiem nie jest? ,Et non homo”. A kedyz si¢ ona ewanjeliczna
prawda o nim podzieje? ,, £t homo factus est. 1 stak si¢ cztowiekiem”. Czemu go tedy Bogiem, czemu Mesy-
jaszem, czemu Swietym $wietych, jako insi prorocy nie zowiesz Dawidzie S[wiety]? Tylko robakiem. ,,Ego

sum vermis”. Strach jakos rzec: cztowiek robak, a ¢z, Bég robak? (KIV-7K, kol. 655-656[755-756)).

Niezwykle sugestywny i emotywny ciag pytai przeplatany jest biblijnymi frazami,
ktére stanowia swoiste dowodowe kontrapunkty i odpowiedzi zarazem (w rzeczywi-
stosci na watpliwosci odbiorcéw, a nie kaznodziei). Poszczegdlne pytania przybieraja
postac retorycznego quaesiti. W przeciwienstwie do interrogacji (interrogatio), na ktéra
odpowiedzia bylo tak lub nie, quaesitum wymagato szczegélowszej odpowiedzi®. Nie
udzielit jej kaznodzieja od razu, ale rozwinigcie kazania (pytania te pochodza ze wstepu)

% Wedlug tego schematu skonstruowane sg dwa kazania: Na dzieri Narodzenia Panny Przenaswietszej
kazanie pierwsze | kazanie wtdre (tamze, s. 33-48).

0 Ten schemat znajdziemy z kolei w Na dziett Narodzenia Panny Przenaswigtszej kazaniu trzecim (tamze,

s. 48-55).

4 E Rychtowski, Na dziert Niepokalanego Poczecia Panny Przenaswigtszej kazanie wtére (1667), oprac.
W. Pawlak i B. Niebelska-Rajca, [w:] ,,Umyst stateczny i w cnotach gruntowny...”. Prace edytorskie de-
dykowane pamieci Proféesora Adama Karpiriskiego, red. R. Grzeskowiak, R. Krzywy, Warszawa 2012,
s. 159-183.

2 F Rychlowski, Kazania na swigta Panny Przenaswigtszej.. ., Krakéw 1667, s. 14.

% O réznicy miedzy tymi formami zapytan (quaesitum, interrogatio) zob.: H. Lausberg, Retoryka lite-
racka. Podstawy wiedzy o literaturze, przekk., oprac. i wstep A. Gorzkowski, Bydgoszcz 2002, s. 423-444
(S 770).
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jest whasciwie pomyslane jako odpowiedz na nie: ,bo tym osobliwym nazwiskiem wy-
razono nam okrutna, haniebna $mier¢ Zbawiciela, ze dla nas brzydkich robakéw Bég
nasz jako robak jeden przy mece swojej zgnieciony, starty jest i jednym podnézkiem,
wzgarda stat si¢” (KIV-7K, kol. 656[756]).

Mimo ze biblijny vermis przethumaczony zostat jako robak, to w tekscie kazania
zdecydowanie czgsciej pojawia si¢ forma ,robaczek”. Konsekwentne uzywanie demi-
nutywu sprawia wrazenie ,rozmickczenia” tej drastycznej metafory. Pierwszym sygna-
fem bylo uzycie zdrobnienia w tytule kazania: Robaczek Pan Jezus umegczony to jest
kazanie na Wielki Pigtek.

Ciekawy kontekst stanowi fragment kazania Na Nowe Lato kolgda ze zbioru Nup-
tiae Agni. Krople krwi oddawane byly tam ,za koled¢” przedstawicielom kolejnych
stanéw. Kaznodzieja przywolat t¢ sama legende o krwi robaka, ktéra stuzyta do tatwiej-
szego roztupywania kamieni:

Pigkne to symbolum krwie Pana Jezusa Nowonarodzonego, ktéry si¢ sam robaczkiem nazwal: ,,Ego
autem sum vermis, et non homo”. A o pastuszkach w terazniejszych rotulach $piewamy: ,Moéwili mu,
robaczku méj” (NA, kol. 41).

To umieszczenie stowa ,,robaczek” w takim dzi§ nieczgsto spotykanym kontekscie*
dodaje metaforze Jezusa-robaczka z kazania wielkopiatkowego dodatkowego rysu
fagodnosci. Owczesna publiczno$¢, znajac to okreslenie zaréwno jako pieszczotliwe
okreslenie dziecka w ogdle, jak i z koled®, mogla bezwiednie i naturalnie poszerza¢
pole skojarzeni robaczka odniesionego do Jezusa o ten koledowy i pieszczotliwy kon-
tekst. Podobng rol¢ pelnito dookreslenie gatunku owada. Pisal kaznodzieja:

Dlugom ja myslal, do jakiego bym tez robaczka cierpiacego Jezusa przyréwnal, ktéry by nam meki,
prace, fatygi, wzgardy, béle Plana] Jezusowe przy mece jego mogh na sobie wyrazié; i przyszedt mi na
pamic¢ jeden najpodlejszy, najpracowitszy robaczek, mréweczka jedna (KIN-7K, kol. 658[758]).

Cechy przypisywane mréwce, ktére pojawiaja si¢ w kazaniu, sg interpretowane
w jednoznacznie pozytywny sposob. Informacje czerpane z prac tzw. naturalistéw sta-
ly si¢ podstawowym zrédlem, ktére Wegrzynowicz wykorzystal do uszczegétowienia
metafory. Kiedy natura i zwyczaje mréwek, rézne ich gatunki, okazaly si¢ materialem

#“4 W popularnej do dzi$ koledzie z poczatku XVIII wieku Gdy sliczna panna syna kolysata w jednej ze
zwrotek znajdziemy stowa: ,Li li li li laj, miluchny robaczku”. Dzisiaj jednak ta strofa rzadko jest wyko-
nywana.

® Stownik odnotowuje ,robaczka” jako pieszczotliwe okreslenie matego dziecka, a takie nowonarodzo-
nego Jezusa (w koledzie zapisanej w 1556 roku); zob. Stownik polszczyzny XVI wieku, t. 35, red. nacz.
K. Mrowcewicz, Warszawa 2011, s. 272 [hasto: ,Robaczek”]. Potwierdzeniem tego, ze termin ten dos§¢
czesto pojawial si¢ w éwezesnych koledach, jest studium Tadeusza Budrewicza, w ktérym klasyfikowat on
epitety przymiotnikowe i rzeczownikowe, pojawiajace si¢ w koledach na okreslenie Jezusa. W kategorii
Jfauna” wymienil m.in. wlasnie ,robaczka” (zob. T. Budrewicz, Najpicknicjsza kolysanka polska (o , Lulajze
Jezunin”), [w:] Z kolgdg przez wieki. Kolgdy w Polsce i w krajach stowiariskich, red. T. Budrewicz, S. Koziara,
J. Okon, Tarnéw 1996, s. 283).
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niewystarczajacym, nie wahat si¢ siggna¢ po inne gatunki owadéw, ktére miescily sie
wszak w ogdlnej formule ,robaka”. Znajdzie si¢ wigc tam tarantula (ktéra po pol-
sku nazywa krzeczkiem; KIN-7K, kol. 663[763]), skorpion (okreslany niedzwiadkiem;
KN-7K, kol. 663[763]) czy komar (tu: komor; KN-7K, kol. 673[773]). Owadzie me-
tafory nie zawsze odnosit Wegrzynowicz do Jezusa, ale takze do innych bohateréw
wielkopiatkowych wydarzen.

Czgsto nie okreslal gatunku, przywolywal tylko ,niektére robaczki” czy ,jakies ro-
baczki”. Jednego, bo leni si¢ na wiosng, a to pozwala mu skojarzy¢ ten obraz do zdarcia
szat z Jezusa. Inne, ktére ,jakie§ podobieristwo korony na glowie majg” (KNV-7K, kol.
677[777]), odnidst do nalozenia korony cierniowej. Wielokrotnie podobieristwa od-
najduje kaznodzieja w niepodobieristwie czy przeciwienistwie. W retoryce similitudo
moze bowiem zachodzi¢ nie tylko jako simile totum oraz impar (maius, minus), ale
takze jako dissimile i contrarium®. Przyklad zaczerpnigty z przeciwieristwa dostrzec
mozna choéby wtedy, gdy opisuje skutki biczowania:

Nie dosy¢ mieli na zoranym grzbiecie [...], uwiazawszy rece do géry na wznak odwrdcili i wszystek
takze poszarpali zywot. Plinius de stellione, robaczku pisze, iz [...] skére, ktora z siebie zdejmuje, zaraz
pozera, a dlatego to czyni, aby cztowiekowi nie byla lekarstwem przeciwko chorobom cielesnym. Nie tak
nasz robaczek postapil sobie. Daje dobrowolnie zdziera¢ skére [...], ale na to, aby ci grzeszniku na jedno
lekarstwo przeciwko chorobom grzechowym zostawata (KIV-7K; kol. 676[776]).

Przyktad podobienistwa z niepodobienistwa znajdujemy z kolei w opisie opluwania
Chrystusa. Znéw wykorzystal Wegrzynowicz opis robaka zwanego stellio (najprawdo-
podobniej jednak chodzito o jaszczurke), obecny u Pliniusza i Arystotelesa w Historii
Zwierzqt:

Aristotel[es] [...] i Plinius pisza de stellione, robaczku, iz tylko rosa zyje i karmi si¢. Zaiste nasz roba-
czek, najmilszy Jezus, nie rosa, ale $Smierdzacym flegmiskiem karmi si¢ teraz, bo znalezli si¢ tacy, ktdrzy
w usta same, otworzywszy je, pluli Panu Jezusowi, co on polyka¢ musial (KIV-7K; kol. 670[770]).

Taki sposéb postgpowania znajduje uzasadnienie zaréwno w retorycznych sposo-
bach wyrazania similitudo, jak i w teologicznej teorii analogiae entis. Obie te plasz-
czyzny doskonale si¢ uzupetnialy. Analogia entis zas, by jeszcze raz przywolaé stowa
Krapca, to:

[...] jakies tresci zwielokrotnione, powiazanie ze soba relacjami, czyli ,proporcjami”. I owo ,zdarzenie
relacji”—, proporcji”, ukazuje swoista ,zbieznos¢-jedno$¢” spraw niepodobnych. Tak wiec, spontanicznie,
analogia jest rozumiana jako ,niepodobne podobieristwo”, z przewaga zasadnicza ,niepodobieristwa™.

Wegrzynowicz kazdej stacji drogi meki przypisat badz to obyczaj, badz wyglad czy
cechg jakiegos owada (najczgsciej mrowki badz uogélnionego ,robaczka”). Na koniec

 H. Lausberg, Retoryka literacka, s. 259 (S 423), 317 (§ 558).

7 M.A. Krapiec, Metafizyka — ogélna teoria rzeczywistosci, [w:] Wprowadzenie do filozofii, red. M.A. Krapiec,
S. Kamiriski, Z.J. Zdybicka i in., Lublin 1999, s. 203.
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fragment sceny ukrzyzowania, do ktérego wykorzystal skrzydlata mréwke opisana
przez Alberta Wielkiego w dziele De animalibus:

Pisze Albert[us] M[agnus] [...] o mréwkach: [...] ,Gdy si¢ starzej i juz pracami zwatlone sa, tedy
w skrzydla si¢ przybieraja i jako czlowiek osiwiawszy, poprzestaja gospodarstwa okolo swojej rzeczypospoli-
tej, a potym na wysokie miejsce wylatuja’. Toz widze i ta mréweczka nasza czyni. Juz straciwszy wszelka sile
swoj¢ przy konaniu, przy biczowaniu, przy koronowaniu, jednak krzepiac si¢ z mitosci ku zbawieniu ludz-
kiemu, skrzydlami przylatuje in eminentem locum. Stawa na Gorze Kalwaryjskiej, ale nie na odpoczynek, ale
na to, aby jako robaczek jeden juz do ostatka dognieciony, zabity zostat (KIV-7K; kol. 681[781]).

Fragment ten pozwala dostrzec, w jaki sposéb pospolitos¢ obiektu — robaka, ktéry
postuzyt metaforze, nie tylko ze nie trywializuje poréwnywanego do niego Jezusa, ale
wrecz pozwala uwypukli¢ czy to groze, czy wspdlczucie, czy wzniosto$¢ umierania
i zlozonej ofiary. Przejmujacy i okrutny, a zarazem jakze bliski doswiadczeniu prawie
kazdego cztowieka, obraz robaka ,,do ostatka dogniecionego”, czyni ten opis niezwykle
ekspresyjnym.

Kolejna metafora zastosowana wobec me¢ki Chrystusa to trad. Znajdziemy ja
w zbiorze O czterech rzeczach ostatecznych. Trzy zasadnicze zrédta inspiracji to biblijne
komentarze Corneliusa & Lapide®® do Ksiegi Kaplanskiej, zawierajacej najpelniejszy
starotestamentowy wyktad o tradzie, Lorenza Beyerlincka (1578-1627) Magnum the-
atrum vitae humanae® oraz Johannesa de Sancto Geminiano Summa de exemplis et
similitudinis®. Zanim jednak zostang one oméwione, warto spojrze¢ na konteksty,
ktére cho¢ przez Wegrzynowicza nie zostaly wskazane, to mogly odegra¢ pewna role
w sposobie ukazywania umeczonego Jezusa.

Pierwszym i chyba kluczowym jest miejsce, jakie zajmowali tredowaci w zyciu
$w. Franciszka. Dla uksztattowania si¢ jego duchowosci, a nawet poczatkéw francisz-
kanizmu, trad jako zjawisko spoleczne i zetkniecie si¢ z nim $wigtego mialo znaczenie
kluczowe. W zachowanych $wiadectwach jego wspéttowarzyszy wielokrotnie pod-
kreslana jest rola, jaka w nawréceniu Biedaczyny odegrato spotkanie z tredowatymi.
W Kwiatkach sw. Franciszka padaja stowa:

I nie tylko on sam chetnie stuzy} tredowatym, ale nadto rozkazal braciom swego Zakonu, by gdzie-
kolwiek pdjda czy osiada na $wiecie, stuzyli tredowatym dla milosci Chrystusa, kt6ry chceiat dla nas zosta¢
uznanym za tredowatego®’.

# C. a Lapide, Commentaria in Pentateuchum Mosis, Antverpiae 1623, s. 708-717 (fragment zawiera
komentarz do XIII rozdzialu Ksiegi Kaplariskiej). {Index 1689, s. 138, poz. 136}.

# L. Beyerlinck, Magnum theatrum vitae humanae hoc est rerum divinarum, humanarumque syntagma
catholicum, philosophicum, historicum, et dogmaticum. Ad normam polyantheae universalis dispositum, t. 4,
Lugduni 1665, s. 4649 (Littera L; hasta rozpoczynajace si¢ od kolejnych liter alfabetu posiadaja osobna
paginacje) [haslo: ,Lepra”]. W indeksie biblioteki reformatéw {ndex 1689, s. 107, poz. 79-80; pod nu-
merem 79. zapisano siedem toméw Theatrum vitae, pod 80. Index do nich}.

50 ]. de Sancto Geminiano, Universum praedicabile sive summa de exemplis et rerum similitudinibus locuple-

tissima [...], Coloniae 1670, k. [506]v—507r. {Index 1689, s. 126, poz. 31, 34}.
3! Cyt. za: L. Canonici, Tredowaty, [w:] Leksykon duchowosci franciszkariskiej, kol. 1864.
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I rzeczywiscie, shuzba tredowatym byla podstawowym doswiadczeniem formacyj-
nym w pierwszych wiekach istnienia zakonu. Bracia mniejsi wpierw postugiwali wist-
niejacych juz leprozoriach, pdzniej réwniez sami zaktadali szpitale dla tredowatych.
Znajdowali w nich miejsce takze zakonnicy, ktérzy zarazili si¢ tradem podczas pracy
z chorymi®®. O tym, jak podejscie do tredowatych bylo wazne dla franciszkaniskiego
charyzmatu, $wiadczy chocby to, ze pierwsze kapituly, ktére zwolywali (w SpirzeiEr-
furcie), odbywaly si¢ w leprozoriach®.

Te szczegdlng relacje Franciszka z tredowatymi podkreslali takze $w. Bonawentura
czy Tomasz z Celano w biografiach $wigtego™. Teksty te byly elementami formacji
zakonnej reformatéw. Obaj opisali wizje, jaka mial swicty, kiedy ukfadal regule dla
franciszkaniskiej wspSlnoty. Z okruchéw chleba zbieranych z ziemi mial Biedaczyna
ulepi¢ hosti¢ i zanie$¢ ja wyczerpanym i glodnym braciom. Ci, ktérzy przyjmowali ja
poboznie i z wdzigcznoscia, stawali si¢ zdrowi i radosni, tych zas, ktdrzy ja odrzuca-
li, obsypywat trad. Swiety uslyszal tez glos, ktéry pozwolit mu zrozumieé¢ widzenie.
Okruchami byly stowa Ewangelii, hostig — regula, tradem — niegodziwo$¢®. Wspét-
czesny teolog franciszkanski pisze:

Ale trad jest takze [dla $w. Franciszka — dop. M.K.] symbolem wielkiego nieporzadku moralnego,
jakim jest grzech. [...] Franciszek zachowuje wobec tradu duchowego [...] to samo obrzydzenie, jakie na
poczatku odczuwat wobec tradu fizycznego®.

Dalej za$ dopowiada, ze to whasnie w tredowatych $wigty ,,odnajduje najwierniejszy
obraz i podobiefistwo do Chrystusa — Chrystusa, ktéry cierpi, obarczony grzechami
$wiata™.

I jeszcze jedno zrédlo, ktére pozwoli zobaczy¢ kazanie Wegrzynowicza i metafore
przez niego zastosowana w dodatkowym $wietle. To wspominana juz praca Sandaeusa
Theologia medica. Dzieto to znajdowalo si¢ w zbiorach krakowskiego klasztoru, oprécz
innych dziewigciu utwordw tego autora®®. Wegrzynowicz w zadnym ze swoich kazani
nie powolywal si¢ na Sandaeusa, trudno wigc jednoznacznie stwierdzié, czy dziela jego
znal. Jednak niderlandzki jezuita nalezy do autoréw, ktdérych prace w reformackich
zbiorach byly reprezentowane najliczniej. W wigkszosci nie mialy one charakteru kla-
sycznych pomocy kaznodziejskich™.

52 Tamze, kol. 1865-1866.
3 Tamze, kol. 1863.

> Byly to éw. Bonawentury Legenda maior i Legenda minor oraz Tomasza z Celano Vita prima i Vita
secunda.

55 Wizja za Zywotem drugim Tomasza z Celano i Zywotem wigkszym Bonawentury przytoczona w: Leksykon
duchowosci franciszkariskiej, kol. 1859.

56 Tamze.

57 Tamze, kol. 1862.

8 {Index 1689, s. 145, poz. 10}.

9 {Index 1727, s. 453 1 454}. Znamienne jest, ze w bibliotecznym indeksie z 1727 roku, w ktérym wy-

dzielono dziat Servientes pro concionibus, wymieniono trzy dziela jezuity. Byly to kazania o $mierci wraz
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Nawet jesli Wegrzynowicz nie znat Teologii medycznej, to dzieto Sandaeusa dosko-
nale oddawalo ducha teologii uprawianej przez reformata. Pelniejszy tytul pracy jezu-
ity to Theologia medica seu commentationes de medicis, morbis er medicinis Evangelicis®.
Trzy elementy zawarte w tytule: lekarze, choroby i leki, to zarazem tematy trzech ko-
lejnych czesci dziela. Pierwsza czgé¢ traktuje o lekarzach duchowych (de medicis spiri-
tualibus). Na ich czele stoi oczywiscie Bdg, okreslony mianem wuniversalis apotropaeus,
morborum omnium averruncator, Chrystus za$ verus archiatrus® (archiatrus to rzadkie
faciniskie stowo okreslajace pierwszego, oficjalnego lekarza na dworze cesarskim). Moc
uzdrawiania dostepna jest takze wierzacym za posrednictwem stowa Bozego i tych,
kt6rzy sg szczegélnie predestynowani, aby je przekazywaé (prorokéw, apostotéw, ich
nastgpcdw — papiezy, biskupéw, zwyklych kaplanéw). Sandaeus omawia dalej, na
czym ich sita uzdrawiania ducha polega (sa to cho¢by moc odpuszczania grzechéw,
sprawowania Eucharystii i udzielania Komunii $w.). Mamy tu i pseudolekarza. Ostat-
ni z rozdzialéw tej cz¢sci nosi bowiem tytul Haereticus medicus hypobolimaeus. Aby
przyblizy¢ charakter tej pracy, szczegSlowiej oméwig jeden z rozdzialéw.

Rozdziat drugi (Commentatio II) ksiegi pierwszej zatytulowany jest Verbum Dei
morborum omnium esse medicinam. Punktem wyjscia staje si¢ cytat z Ksiggi Madrosci
(Mdr 16, 12): ,Abowiem ani ziola, ani plastry uzdrowily ich, ale twoja mowa, Panie,
ktéra uzdrawia wszytko”. Stowo Boze przyréwnane tu zostaje do miodu, jego lecznicze
whasciwosci znajduja zastosowanie w leczeniu najcigzszych przypadtosci, jakimi jest
siedem grzechéw gléwnych. Kazdy z grzechéw przybiera posta¢ okreslonej choroby
(pycha choroby psychicznej, chciwos¢ wodnej puchliny, nieczystos¢ tradu, fakom-
stwo epilepsji, gniew wysokiej goraczki, zazdro§¢ dreszczy wywolanych goraczka, ale-
nistwo paralizu). Panaceum na wszystkie te dolegliwosci staje si¢ midd, to jest Stowo
Boze. Za Awicenng i Galenem omawia autor jego lecznicze wlasciwosci, ktére ale-
gorycznie interpretowane stanowig lek na kolejne stabosci ludzkie. Autorytet lekarzy
uzupelniajq pisarze ko$cielni: $w. Bernard, sw. Grzegorz Wielki, $w. Ambrozy, Hugon
od $w. Wiktora, Tertulian czy $w. Tomasz z Akwinu.

Ksiega druga (De morbis spiritualibus) to 33 rozdzialy, ktére zawieraja opisy choréb
ducha opisywanych przez analogi¢ do chordb cielesnych. Znajdujemy w nich cho¢by
takie jak: wady wzroku (de oculorum deceptione), Slepota (de caetitae), wady shuchu (de
aurium vitiis), ghuchota (de surditate), niemota (de mutitate), paraliz (de paralysi), trad
(de lepra), choroby nerek (de hydrope), problemy z narzadami ruchu (de claudicante),

z symbolami $mierci (Conciones de morte in quibus symbola mortis commentationibus theologicis illustran-
tur), oraz dwie prace o charakterze encyklopedycznym: Artifex Evangelicus sive similitudinum ac symbolo-
rum sylva oraz Palaestra amantium, colentium, imitantium Christum crucifixum.

% M. Sandacus, Theologia medica seu commentationes de medicis, morbis et medicinis Evangelicis, Coloniae
1635. Drzielo sklada si¢ z trzech ksiag. W tym wydaniu kazda posiada osobna paginacje. Ponizej po nu-
merze strony podaj¢ w nawiasie ksiege.

o' Tamze, s. 1 (I).
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krwawienia (de haemorrhoissa). Rozdzial 29 nosi tytul De lepra ac leprosis®®. Sandaeus
zapowiada opisanie odmian tradu, ich charakterystyke oraz ukazanie, jak choroba ta
niszczy wszystkie zmysly, a takze deformuje ciato, doprowadzajac je do postaci niemal-
ze demonicznej (cacodaemon). Opis deformacji ciata przetransponowany zostaje na
obraz stanu moralnego grzesznika. Wskazuje tez teolog remedium. Przypomina cho-
rego na trad cesarza Konstantyna, ktérego namawia¢ miano do kapieli w krwi zabitych
w tym celu dzieci. Wyleczyt go jednak biskup, zanurzywszy trzykrotnie w sadzawce.
Dla chrzeécijanina lekiem na trad duchowy sta¢ si¢ moze kapiel we krwi Chrystusa.

Kazdy rozdzial (Commentatio) koticza uwagi (Notae). Autor wskazuje tam i krétko
omawia zrédla, z ktérych korzystal. W przypadku tego rozdzialu noty sa szczegélnie
rozbudowane. Przywoluje w nich ustalenia Pliniusza, Galena, $w. Tomasza, Piotra Ber-
choriusa, Filona z Aleksanadrii, Tertuliana, Laktancjusza, $w. Hieronima, $w. Prospera
z Akwitanii, $w. Augustyna, Ruperta z Deutz, $w. Grzegorza Wielkiego, Radulfusa
Flaviacensisa, Mikolaja z Liry, $w. Piotra Damianiego, Roberta Bellarmina. Znajdzie-
my tam réwniez zestaw biblijnych miejsc, w ktérych pojawia si¢ temat tradu i tre-
dowatych. Uwage zwraca, ze autorytety medyczne sa tu w mniejszosci. Ich ustalenia
stanowig zaledwie punkt wyjscia do wlasciwych rozwazar.

W konicu ksigga trzecia (De medicina spirituali), w ktdrej opisane zostaly rézne
metody uzdrawiania, kuracje i leki. Okreslit je autor mianem hygiasticon animae, po-
radnika duchowego zdrowia. Wsréd tych duchowych lekarstw znajdujemy mitos¢,
modlitwe, myslenie o $mierci, Eucharystie, spowiedz (ktdrej moc poréwnuje np. do
uzdrowieniczych whasciwosci wymiotdéw, kiedy to organizm oczyszcza si¢ z tego, co mu
szkodzi), pokute (w jednym z rozdziatéw poréwnana jest ona do leczniczych whasci-
wosci zywicy, w innym za$ hyzopu). Na koniec autor daje recepte na ochrong i zacho-
wanie dobrego zdrowia duchowego. Rozpisuje ja szczegbtowo, tak jak sporzadza sig re-
cepte lekarska. Wyszczegdlnia skadniki wydzielone kolejno z korzenia, lisci, kwiatow,
owocéw i specjalnego dodatku. Wszystkie one maja swe duchowe znaczenia®.

Dzielo a Lapide uswiadamia, ze kiedy Wegrzynowicz w swym kazaniu wielkopiat-
kowym podejmowat metafore tradu, to mial za sobg bogate zaplecze wielowiekowej
teologicznej refleksji postugujacej si¢ medycznymi metaforami, ktérej doskonatym,
skondensowanym przykladem byt traktat Sandacusa. Takze Wegrzynowicz-teolog
wszedl po trosze w rol¢ medyka, rozpoznajac u Chrystusa kolejne objawy i odmiany
tradu. Wystarczy jednak przypomnie¢ sobie stowa Bonawentury o tym, w jak réz-
norodny sposéb objawia si¢ Bég i jaka w zwiazku z tym jest rola teologa, ktéry do
rozczytywania tych znakéw zostal powotany: ,, Teolog juz to uzywa ich [znakéw — dop.
M.K.] jako arytmetyk, juz to jako astrolog, juz to jako geometra; raz ujrzysz go jako

retora, a innym razem jako medyka”®.

©2 Tamze, s. 398—415 (I).
% Tamze, s. 315 (III).

¢ Bonawentura z Bagnoregio, Konferencje o szesciu dniach stworzenia, s. 473 (XVII, 24c).
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Juz tytul kazania: Novissimus virorum leprosus. Najostateczniejszy z mezow tredowaty
albo kazanie na Wielki Pigtek o mece Pana Jezusowej, wyznacza wiasciwie wszystkie
dukty, ktérymi, co wazne — réwnolegle, podazat bedzie kaznodzieja. To $ciezki:

1) biblijnej narracji (Nowy Testament),

2) alegoryczna:
a) metafora (trad jako choroba ciala),
b) interpretacja (trad duchowy),

3) figuratywna (Stary Testament).

Podstawowy porzadek kazania opierat si¢ na biblijnym opisie wydarzert od Wie-
czernika po $mier¢ krzyzowa. Na ten chronologiczny porzadek opowiesci natozona
zostala dodatkowa narracja. Odbiorca podazat za kaznodzieja ladem coraz bardziej
upodlonego i umeczonego Chrystusa, czego figura stawal si¢ obejmujacy kolejne frag-
menty jego ciala trad. Poznawal symptomy choroby, jej objawy, odmiany, procedury
postgpowania z chorym. Réwnolegle trad odczytywany byt jako metafora choroby
duchowej cztowiceka, ktérej poszczegdlne objawy-grzechy odpowiadajg za kolejne cier-
pienia Chrystusa. I $ciezka ostatnia — to prefiguracyjne postrzeganie meki Pariskie;j.
Prawie kazde wydarzenie, jakie mialo podczas niej miejsce, antycypowane bylo, zda-
niem autora, wydarzeniami opisanymi w Starym Testamencie (w tym wypadku zwia-
zanymi z tradem).

Introdukcje dla metafory stanowil rozpoczynajacy kazanie cytat z Ksiegi Izajasza.
Brzmial on za Wulgata: ,,Desideravimus eum despectum et novissimum Virorum |...].
Et nos putavimus eum quasi leprosum”. Obok Ksiegi Izajasza (Iz 50, 4-9; 52, 13—15; 53,
1-12) fragmenty o Cierpiacym Wybranicu zawierajg jeszcze Ksigga Zachariasza (12,
105 13, 7) oraz Ksigga Psalmow (22, 2-22). W egzegezie chrzeécijariskiej powszechnie
uwaza si¢ je za teksty mesjaniskie. We wspotczesnym thumaczeniu (Biblia Tysiaclecia)
stéw Izajasza nie pojawia si¢ stowo ,tredowaty”: ,,Wzgardzony i odepchnigty przez
ludzi, Maz Bolesci [...], a my$my go za skazarica uznali”. W przypisie odnajdujemy
informacje¢ o tym, ze to, co oddane zostato stowem ,;skazaniec”, w jezyku hebrajskim
brzmi dostownie: ,skarany i dotknigty przez Boga”, a to, zdaniem tumaczy, zdaje si¢
oznaczaé wlasnie tredowatego. Wegrzynowicz idzie w swym rozumieniu wiernie za
Whulgata i leprosum oddaje stowem ,tredowaty”®. Tak mamy tez u Leopolity (,A my-
$my rozumieli go by¢ jakoby tredowatego”) i Wujka (,A my$my go poczytali jako tre-
dowatego”). Jednak juz ani Biblia Gdariska, ani Biblia Brzeska stowa , tredowaty” nie
uzywaja (zamiast tego jest ,zraniony”). Takze tzw. Nova Vulgata stowa quasi leprosum
zastapila quasi plagatum (to jest bity, ranny).

Fraza z Wulgaty dopelniona zostata u Wegrzynowicza zdaniem z pracy a Lapi-
de. W komentarzu jezuity do trzynastego i czternastego rozdziatu Ksiegi Kapladskiej
(najpelniejszego starotestamentowego wykladu o tradzie) znajdujemy stowa, ktére na-

¢ Biblia Wujka podaje: ,,Wzgardzonego i najpodlejszego z mezéw, meza bolesci [...], a my$my go po-
czytali jako tredowatego”.
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prowadzity Wegrzynowicza na pomyst metafory, ktéra wykorzystal w swym kazaniu.
A Lapide tak komentowal ostatni, 59. wers, trzynastego rozdzialu Ksiegi Kaplariskiej:
» Iredowacizna byla to jakoby obrazem i wyrazeniem ciata Chrystusowego od biczéw
i razéw wielce rozszarpanego i oszpeconego” (KN-4RzO, s. 422). Tak wigc biblijny
obraz ,jakoby tredowatego” Mgza Bolesci, podparty autorytetem stynnego egzegety,
stal si¢ punktem wyjscia do uczynienia tradu metafora meki Panskiej.

To, co rozgrywalo si¢ od Wieczernika po Kalwarie, rozpisal Wegrzynowicz na
28 etapéw (opatrzonych zawsze faciiskimi terminami umieszczonymi na margine-
sach). Cho¢ bylo to kazanie wielkopigtkowe, rozpoczat je autor od wydarzen z po-
przedniego dnia. To cecha charakterystyczna dwezesnego postrzegania meki Pariskiej,
ktérej czgsto integralnym elementem opisu byly wydarzenia z Wielkiego Czwartku
(rzadziej Wieczernik, prawie zawsze uwzgledniano Ogréd Getsemanski). Jak wyrazit
to jeden z dwezesnych kaznodziejéw, Stefan Poniriski:

Tu zna¢ macie, tu obaczycie jako w Ogréjcu synopsim i summe calej tragedyi, calej meki [...] oczom
naszym pokaza i wyreprezentuja [...] Bég Zbawiciel przyszlej calej meki swojej jakoby modelusz i figure
naprzéd w Ogréjcu wystawia i reprezentuje, a przed tragedyja jako synopsim i summe, i przyszlej proby
transakcyje pokazuje®.

Inny kaznodzieja, Franciszek Kowalicki, wyrazit to zwigZlej: ,Summariusz calego
Wielkopiatku — ogréd™®’. Tak jak wydarzenia z Wieczernika i z Ogréjca zapowiadaly
meke whasciwa, tak w przelozeniu na alegori¢ choroby, ktéra zacznie toczy¢ ciato Jezusa,
mamy do czynienia z pierwszymi jej sygnatami. Pisal kaznodzieja: ,,Patrzmyz na Jezu-
sa [...], uczuwa w sobie jakie§ alteracyje, [...] jakie$ pragnienia i torsyje” (KIN-4RzO,
s. 424). Jeszcze podejmuje proby walki ze zblizajaca si¢ nieuchronnie choroba.
Zgodnie z lekarskimi zaleceniami, przypomina kaznodzieja, ze istnialy trzy sposo-
by powstrzymania jej rozwoju: comestione, conversatione, deambulatione (,pokarmu
branie, konwersacyja i przechadzka”; KIN-4Rz0, s. 424). Odpowiadaja im wspdlny
positek w Wieczerniku, rozmowa z uczniami, w koricu udanie si¢ ,,na przechadzke”
do Ogrodu Oliwnego. Nie powstrzymujg one jednak rozwoju choroby, nastepu-
ja pierwsze ,paroksyzmyialteracyje”. Modlitwa (Oratio) i towarzyszaca jej udreka
(Agonia®®) wprowadzaja Jezusa w stan, ktéry kaznodzieja okreslit mianem ,cigzkiej
mdloéci, i owszem samego konania”®.

% J. Debski [Dembskil, Trojaki pokton kaznodziejski niedzielny czci i chwale Trdjcy Najswigtszej w trdjlet-
nich kazaniach [...] oddany, t. 2, Sandomierz 1729, s. 100.

& E Kowalicki, Katedra kaznodzieje niedzielnego na rok caty [...], Sandomierz 1725, s. 215.

6 Stowo agonia jest zaczerpnigte z Wulgaty: ,,Et factus in agonia, prolixius orabat” (Lk 22, 43). Wujek wyrazit
je poprzez ,cigzko$¢”, w jednym z najnowszych tumaczei mamy ,toczenie wewngtrznej walki” (Pismo
Swigte Starego i Nowego Testamentu. Najnowszy przektad z jezykow oryginalnych z komentarzem, oprac. Zesp6t
Biblistéw Polskich z inicjatywy Towarzystwa Swigtego Pawta, Czestochowa 2009, s. 2320).

@ Nie do kofica wiadomo, czy chodzi kaznodziei o stan wielkiej stabosci i wycieficzenia, czy wrecz o utratg

przytomnosci. Stownik polszczyzny XVI wieku odnotowuje oba znaczenia (zob. Shownik polszczyzny XVI wicku,
t. 13,s.262).
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Kolejny objaw wskazujacy na rozwdj choroby to krwawy pot na czole (Sudor).
Przywolat kaznodzieja posta¢ kréla Ozjasza (2Krn 26, 19), ktéremu pierwsza oznaka
tradu ukazata si¢ wlasnie na czole. Podczas gdy u kréla Judy byla to kara Boza za grzech
pychy, to u Chrystusa jest to pierwszy ,znak tradu grzechéw naszych” (KN-4Rz0,
s. 427). Nastgpuje obszerny passus o grzechu pychy. Kolejna scena to pocatunek Ju-
dasza (Osculum), ktéry przyczynia si¢ do rozprzestrzenienia choroby. Wegrzynowicz
przypomina postaci papiezy ($w. Bonifacego IV, $w. Adeodata I), ktérych pocatunek
— przeciwnie — uzdrawiat tredowatych. Pojmanie (Captivatio) i zwiazanie rak (Ligatio)
to czerniejace i szkliste paznokcie, charakterystyczne dla chorych. Zapytuje kazno-
dzieja:

Czyz nie widziemyz jawnie na stredowacialym dla grzechéw naszych Jezusie tych wlasnie znakéw?
Albowiem tak okrutnie zwiazany byl, ze zatopione w ciele powrozy naj$wigtsze jego rece i paznokcie sine

uczynily [...] (KN-4RzO, s. 429-430).

Targanie brody i wyrywanie wloséw pojmanemu Jezusowi nasuwa kaznodziei sko-
jarzenie z odmiang tradu zwang lepra vulpina, kidrej towarzyszylo lysienie. Tu pojawia
si¢ kolejny autor, na ktérego ustalenia dotyczace tradu reformat si¢ powotat — Johannes
de Sancto Geminiano. W dziele Universum praedicabile, w ktrym cale stworzenie sta-
je si¢ nosnikiem znaczeri mistycznych, ksiega szésta poswigcona jest ludzkiemu ciatu
(De homine et membra eius)’®. W rozdziale dziesiatym znajdujemy fragment o czterech
odmianach tradu, kedre stajg si¢ alegoria chciwosci i pychy. Sa nimi lepra elephantia, le-
pra leonina, lepra serpentina i lepra vulpina”. Wegrzynowicz wykorzystuje zawarte tam
informacje o odmianach choroby, jednak inaczej je interpretuje. Przywotana np. przed
chwila lepra vulpina jest odniesiona u Johannesa de S. Geminiano do bedacego wyra-
zem préznosci zabiegu depilowania przez kobiety brwi, czego efektem jest puchniecie
i upodobnienie si¢ do tredowatych, tracacych z powodu choroby owlosienie. Przyktad
ten pokazuje, ze interpretacja owych ,znakéw natury” byla do$¢ dowolna i zalezata w
duzej mierze od pomystowosci i potrzeb wykorzystujacego je autora. Kolejne trzy od-
miany tradu tez znajda zastosowanie u Wegrzynowicza. W przypadku odmiany leprae
elephantiae nie przywolal wprawdzie nazwy, skorzystat za to z jej opisu i charaktery-
styki. Wywolywa¢ ja miala bowiem ,przyczyna melancholiczna”. Kiedy wigc reformat
pisal o rozmowie, jednym z trzech sposobéw (précz odzywiania i ruchu) zapobiezenia
rozwojowi choroby, odnotowat:

Conversatione. I to bowiem zwyczajne lekarstwo na alteracyja z melancholicznej pochodzaca przyczy-
ny. Trad, wedtug medykdw, czestokroé bywa z przyczyny melancholicznej. I nasz Zbawiciel w tej swojej
melankolyi poprzedzajacej trad [...], zazywa tego sposobu, gdy po bankiecie niebieskim przeciagla zaba-
wia si¢ konwersacyja i rozmowami z uczniami swojemi (KN-4Rz0, s. 424).

Lepra leonina odpowiada z kolei zawiazaniu oczu Jezusowi (Oculi velati). U Jo-
hannesa de S. Geminiano powigzana z natura choleryczng byta alegoria , pozadliwego

70 J. de Sancto Geminiano, dz. ¢yz., s. [497]v—[552]v.
V' Tamze, s. [506v]-507r.
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oka”, poniewaz dotyka szczeg6lnie narzad wzroku. Wegrzynowicz wiazal ja z faktem
zastoniecia oczu Jezusowi, ale wyzyskal tez etymologie. Pisal tak:

Lepra leonina, Iwi trad, a ten oczy same zaraza w cztowieku. Taki zaiste jest trad Jezusa naszego, lepra
leonina, bo on jest ,,Leo de tribu Juda®. Inficit oculos, zaraza oczy Panu Jezusowi, kiedy ztos¢ zydowska [...]

zawigzuje mu oczy (KN-4RzO, s. 434).

W koficu lepra serpentina, w ktérej dochodzi do rozpadu ciala, odniesiona jest do
obnazenia (Nudatio) Jezusa:

Wyprowadzaja tedy Jezusa [...] pod pregierz publiczny i z wielka jego sromotg [...] cialo obnazaja.
Pelnisz, widz¢ doskonale, o najsliczniejszy Jezu, tredowaty dla grzechéw naszych, prawo Mojzeszowe,
ktére tredowatym rozkazowalo ,,Habebit dissuta vestimenta”, a pelnisz nad to, bo cale zrzucasz z siebie

szaty twoje (KN-4Rz0, s. 438).

We fragmencie tym widoczne jest to, o czym wspomniano wezesniej — plaszczyzna
interpretagji prefiguratywnej. Jezus wlasciwie na kazdym z wymienionych przez Wegrzy-
nowicza etapéw meki staje si¢ doskonalym uosobieniem starotestamentowych figur.

Wymienia reformat jeszcze inne odmiany i objawy tradu oraz odpowiadajace im
sceny meki. Juz bez szczegétéw przytoczy sie tu kilka z nich. Opluwanie Jezusa (Spuza)
to twardy, gruby, czarny, ,gruztowaty” jezyk, pelen wrzodéw. W interpretacji tropolo-
gicznej to zbytki, pijafistwa, zniewagi, zniestawienia i obmowy. Stanigcie przed Hero-
dem (Herodes) to nawiazanie do siwizny, ktéra trad ma powodowaé. Punktem stycz-
nym do powiazania tych dwéch sytuacji jest biata szata, w ktéra Herod kazal ubra¢
Chrystusa. Stanigcie przed Pitatem to z kolei lepra discurrens in cute; trad wedrujacy po
skérze. Znajduje on zastosowanie w scenie z Pitatem (Pilatus). Tutaj kaznodzieja wy-
zyskuje whasciwie tylko znaczenie czasownika discurro, oznaczajacego chodzenie tam
i z powrotem. Opisuje to nast¢pujaco: ,, Ten trad wystgpuje teraz na Pana Jezusa, gdy
z wielka meka i z popychaniem w rynsztoki ciagniony byt na ratusz do Pitata od gmi-
nu ludzi” (KN-4RzO, s. 435). Dalej zas$ thumaczy: ,W tropolog[icznym] sensie [...] lepra
discurrens in cute nic innego si¢ nie rozumie, tylko zadanie komu fafszu i niestuszne go
ostawienie przed ludzmi” (KN-4Rz0, s. 435).

Nawigzania do tradu nie dotyczyly tylko choroby jako takiej, ale takze funkcjono-
wania trgdowatych w spoleczenistwie; regul wspélzycia, ktére chorych obowiazywaly,
a takze sposobdw jej badania i leczenia. I tak stanigcie przed arcykaptanami (Pontifices)
odniesione jest do starotestamentowego prawa, ktore nakazywalo chorym stawi¢ si¢
przed najwyzszym kaptanem. Powolanie rzekomych $wiadkéw (7eszes), kt6rzy sktadali
falszywe zeznania przeciwko Jezusowi, to z kolei procedura osadzania o czystosci badz
nieczystosci stajacego przed kaptanem. Scena zwana Ecce Homo odniesiona zostala do
obowiazku informowania tredowatego o swej chorobie. Poniewaz Chrystus przed Pi-
fatem nie zabral glosu, kaznodzieja znalazt uzasadnienie dla tego milczenia u a Lapi-
de, ktéry zapewnial, ze tredowaty nie miat obowiazku glosno wolaé, ostrzegajac przed
swg choroba. Wystarczylo, ze posiadal jaki$ znak, ktérym informowat o chorobie.
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W koncu wyprowadzenie skazanego Chrystusa za miasto na gér¢ Kalwari¢ to do-
pelnienie prawa, ktére nakazywalo wylacza¢ tredowatych ze spotecznosci, czgstokroé
poprzez wyprowadzenie ich poza granice zycia wspélnoty, za mury miejskie.

Ponizej zestawiono cztery $ciezki, keérymi podazat réwnolegle Wegrzynowicz. Obra-
zujg one, jak wieloelementowa i wielowatkowa byla prowadzona narracja, oraz ile opera-

¢ji semantycznych trzeba byto wykona¢, aby wszystko spia¢ w logiczna, spdjna catos¢.

samotnos$¢ w Getse-
mani

Etap meki Trad - choroba ciala Trad - choroba duszy Stary Testament
- objawy i praktyki - ludzkie grzechy prefiguracje
z nia zwiazane i przeciwdzialanie im

Coena pierwsze symptomy [ustanowienie sakramentu

Wieczerza, konwer- choroby: ,alteracyje”, Eucharystii] ,lekarstwo

sacja, »pragnienie”, na wszelakie choroby

wyjscie do Ogrodu storsyje” i proby jej duchowne” (KN-4Rz0,

Getsemanskiego zwalczenia trzema s. 424)]
sposobami: posit-
kiem, konwersacja
iprzechadzka

Hortus paroksyzmy' Ps 69, 21

LI czekatem, kto by
si¢ spotem smecil,
a nie bylo, i kto

by pocieszyl, a nie
nalazlem”

Oratio

Chrystus ukleka na
kamieniu i pada na
twarz

»wzmaga si¢ alteracy-
ja’, wymaga polozenia
sie do tézka

pyszna i nieuwazna mo-
dlitwa; ,,niegodne pacie-
rze” (KN-4Rz0O, s.425)

Agonia

wewnetrzna walka

sciezka mdtog¢”

Sudor
krwawy pot na twarzy

drzenie, palpitacje
trad na twarzy

pycha ludzka

2Kr 26, 19

Ozjasz (Azariasz)
krol

1 wnet wystapit
trad na czolo jego”

Osculum
pocatunek Judasza

trad na twarzy

wS$wietokradcze komu-

nie; ,fakomstwo na
pieniadze”; ,lichwiar-

skie kontrakty, interesy
niesprawiedliwe albo wy-
dzierstwo jawne, wyderkaf
[...], w sadach przeda-
wanie sprawiedliwosci

z krzywda blizniego”
(KN-4Rz0O, s. 429)

Ps 37,12
,Przyjaciele moi

i bliscy moi
naprzeciwko mnie
przyblizyli si¢
istaneli”
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Etap meki Trad - choroba ciala Trad - choroba duszy Stary Testament
— objawy i praktyki - ludzkie grzechy prefiguracje
z nig zwiazane i przeciwdzialanie im

Captivatio wypadajace wlosy 1Kr 4, 13; 21

pojmanie; wyrywane | (lepra vulpina) L1 plakato wszytko

whosy z glowy i brody miasto; ze odjeta

Jezusa jest chwala od Izra-
ela, bo wzigta jest
skrzynia Boza”

Ligatio czerniejace i szkliste Rdz 22,9

zwigzanie; sinie-
jace od $cisnigcia

paznokcie

zwiazanie Izaaka na
stosie oflarnym

paznokcie
Cedron lecznicza kapiel »oplokanie z tradu 4Krl 5, 14
przejécie przez rzeke grzechéw naszych” (KIV- Naaman zanurza si¢
4Rz0, s. 430) w Jordanie®
Pontifices »tradu przybywa’ Kpt 13,2
Chrystus staje przed ,Czlowiek, na ked-
kapfanami rego skorze iciele
pokaze si¢ [...]
plaga tradu, przy-
wiedzion bedzie do
Aarona kaplana”
Alapa trad na policzkach sbluznierstwa, przysie- Kpt 13, 44; 45
policzkowanie gi, nieczyste piosnki’; »Ktokolwiek bedzie
»obmowiska, zniewagi, tredowatym [...],
stowa gorszace”; ,imienia ten ma mieé usta
Pariskiego nadaremne szatg zakryte”
wzywania® (KN-4RzO,
s. 431)
Testes kaptan osadza chore- Kpt 13, 11
kaptani powoluja go jako nieczystego »Kaplan uzna go za

fatszywych $wiadkéw

nieczystego™

Sputa

opluwanie

SJezyk [...] twardy,
gruby, czarny i jakoby
gruztowaty, pelny
wrzodéw malych, tak
na wierzchu, jako i na
spodzie” (KN-4RzO0,
s. 434)

»wykwinty, zbytki i pijas-
stwa’; ,zniewagi, [...]
obmowiska” (KN-4Rz0O,
s. 434)

Carcer
noc spedzona w
piwnicy-jaskini

»Iredowaty od ran

i sinoéci’;

»jaskinia ozdrowieri-
cza na Polach Eleor-
skich™ (KN-4RzO,
s. 433)
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Etap meki Trad - choroba ciala Trad - choroba duszy Stary Testament
— objawy i praktyki - ludzkie grzechy prefiguracje
z nig zwiazane i przeciwdzialanie im
Vellicatio »uszy zdretwiale,
targanie i szarpanie twarde i spuchte”
(KN-4Rz0, s. 434)
Oculi velati Slepra leonina, lwi Zach 13, 6

zakrycie oczu oraz
kierowane w strone
Jezusa bluznierstwa

trad, a ten oczy same
zaraza’ (KN-4RzO,
s. 34)

,Coz to s za rany
w posrzodku rak
twoich? I rzecze:
Temi jestem zranion
w domu tych, keé-

L o
rzy mig milowali

Pilatus
Jezus staje przed
Pitatem

lepra discurrens in cute;
»znowu si¢ nowy trad
wydaje na nim’;

»Ten trad wystepuje
teraz na Pana Jezusa,
gdy z wielka meka

i z popychaniem

w rynsztoki ciagniony
byt na ratusz do Pitata
od gminu ludzi” (KIV-

zadanie komu falszu
iniestuszne go ostawienie
przed ludzmi” (KN-4RzO,
s. 435); ,,obmowiska,
swary, kalumnie,nasmie-
wiska, zlorzeczeristwa,
bluznierstwa, klamstwa,
krzywoprzysiestwa” (KIV-
4Rz0, s. 436)

Wij 4, 6-7
»Rozkazal byt Bég
Wszechmocny
Mojzeszowi, aby
tredowata reke
wyjal z zanadrza,
a tak za onym
wyprowadzeniem z
szkaradnego tradu
wolna zostawala”

4Rz0, 5. 435)
Herodes »Kiedy trad kto
Chrystus ubrany cierpi, tedy wszytkie

w biala szate

wlosy jego w biale si¢
przemieniaja’ (KIV-
4Rz0, s. 436)

Pilatus
Jezus staje przed Pita-
tem po raz drugi

tredowaty stawal
przed wladnym
osadzi¢, czy jest juz
zdrowy

Kpt 13, 16

O ciele tredowatego:
wLecz jesli sig zasig
obréci w biatogé

i okryje wszyst-
kiego czlowieka,
oglada go kaptan

iosadzi czystym”

Barabbas
uwolnienie Barabasza

»[...] w Starym
Testamencie sifa
tredowatych ozdro-
wialych zostalo, gdy
si¢ kaptanom swoim
pokazowali” (KIV-
4Rz0, s. 437)

Kpt 14, 3-7

,» Ten jest sposéb

i postepek, gdy
tredowaty ma by¢
oczyszczony, aby
ofiarowal za siebie
dwa wréble zywe,

a jednego z owych
wrébléw kaze zabi¢,
drugiego za$ zywe-
go omoczy we krwi
zabitego wrébla”
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Etap meki Trad - choroba ciala Trad - choroba duszy Stary Testament
— objawy i praktyki - ludzkie grzechy prefiguracje
z nig zwiazane i przeciwdzialanie im
Nudatio lepra tyria seu serpen- Kpt 13, 45

obnazenie Chrystusa

tina; tredowaci w
poszarpanych szatach

,[tredowaty] bedzie

miat szaty rozprute”

Flagellatio »1z medycy doswiad- | ,niewstydy [...] w my- Ps 34, 15
biczowanie czajg si¢ na kim $lach, mowach i uczyn- »Zgromadzily si¢ na
tradu $cieraniem i igly | kach” (KIV-4RzO, s. 440) | mie bicze”
kluciem” (KN-4Rz0,
s. 438) 1253, 4
»Et nos putavimus
»Po wszytkim ciele eum quasi leprosum
tradem oszpecony” et flagellatum™
(KN-4Rz0, s. 439)
Coronatio »trad osobliwy, ktéry | ,umystowe grzechy, [...] Kpt 13,29

wlozenie na glowe
Jezusa cierniowej
korony

na glowie osiada”
(KN-4RzO, s. 440);
plyn wyplywajacy

z wrzodéw

nieczyste, zazdrosne,
gniewliwe, posadzajace, a
osobliwie myfdli pyszne”

(KN-4Rz0, s. 441)

»Maz abo niewia-
sta, w ktérego by
glowie abo brodzie
wyrastat trad”

Wj 28, 3-4
nakrycie glowy
Aarona z jedwabiu
i ztota

Pnp 2,2
,Jako lilia miedzy
cierniem”

Ecce Homo tredowaty ostrzega- ,Nie chciej znowu mazaé Kpt 13, 45

Pifat ukazuje ubiczo- | jacy innych przed dusze twojej, ani zarazaé L[tredowaty]

wanego Jezusa ludowi

zarazeniem nawoly-

si¢ tym tradem grzecho-

bedzie wolal, ze

zydowskiemu waniem lub znakami | wym, uciekaj z daleka od | jest splugawiony
»Milczy¢ wprawdzie tego” (KN-4Rz0, s. 442) | ismrodliwy”
[...]Jezus [...], ale
samemi ranami swemi
bardzo glosno wota”
(KN-4Rz0, s. 442)
Decretum Zach 2,105 11, 2
wydanie wyroku na »Rozpaczaj, cérko
Jezusa Syjoriska”™
Baiulatio »popuchnione Kpt 13, 46

wyprowadzenie z
miasta,
dzwiganie krzyza

i upadki

i posiniale rece, nogi
i paznokty” (KIN-
4Rz0, s. 443)

»Prawo Mojzeszo-
we tredowatym
nakazane, aby byli
od spotecznosci

ludzkiej oddaleni”
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Etap meki Trad - choroba ciala Trad - choroba duszy Stary Testament
- objawy i praktyki - ludzkie grzechy prefiguracje
z nig zwigzane i przeciwdzialanie im
Flentes wspdlczucie okazywa- Lb 12,13
placzace niewiasty ne chorym na trad prosba Mojzesza
o uzdrowienie
siostry:
»Boze, proszg,
uzdréw jg’
Crucifixio »w nogach i rekach 1z 53, 8
ukrzyzowanie ich [tredowatych »Rodzaj jego kto
—dop. M.K\] zyly wypowie™®
i muszkuly bywaja
porwane” (KN-4Rz0, Ps 22, 18
s. 444) »Policzyli wszytkie
kosci moje”

Objasnienia

! Paroksyzm — stan udreki, bél, konwulsje.

2 Cytat jest kontaminacja dwéch urywkéw zdan; pierwszy fragment jest z wersu 13 (,A gdy on przyszedt,
Heli siedziat na stotku, patrzac ku drodze. Bo sig serce jego lekato o skrzyni¢ Boza. A on maz skoro wszedl,
powiedzial miastu: i plakalo wszytko miasto”), drugi z wersu 21 (,I rzekta: »Odjeta jest chwala od Iz-
raela, dlatego ze wzieta jest skrzynia Boza«”).

> U Wegrzynowicza byla 4Kil 5, poniewaz wowczas dzisiejsza 2. Ksigga Krolewska byla 4. Ksiega
Krolewska. Liczono bowiem nastgpujaco: Pierwsze Ksiegi Samuelowe, Ksiegi wtére Samuelowe, Ksiggi
trzecie Krolewskie, Ksiegi czwarte Krolewskie (dzis: 1Sm, 2Sm, 1Krl, 2Kil).

4 Podane za Biblig Tysiaclecia, Wujek bowiem nie oddaje tu do konica tego, o co chodzito Wegrzynowiczowi
(ktéry podal wersje faciniska: ,,Contaminabit itaque eum sacerdos”). U Wujka mamy: ,Splugawi go tedy
kaplan”.

> Powoluje si¢ na geografa greckiego Pauzaniasza (Il w. n.e.), ktdry opisywal jaskinie, po wejsciu do ktérej
chorzy zostawali uzdrowieni.

¢ Wegrzynowicz podaje tu lekcje Teodoreta z Cyru (ok. 386/383—ok. 457/466); w Wulgacie mamy: ,Et
nos putavimus eum quasi leprosum et percussum’.

7 Ulula, Filia Sion” — taka fraza w Biblii nie istnieje. Powstala z polaczenia dwoch fragmentéw: ,,Chwal
awesel sig, Cérko Syjoniska” (,Lauda et itare, filia Sion”; Zach 2, 10) oraz wezwania do wyrazenia roz-paczy
(Zach 11, 2): ,Zawyj” (Wujek); ,Rozkwil si¢” (Biblia Gdariska i Brzeska); ,Rozpaczaj” (Biblia Tysiaclecia).

8 Wegrzynowicz tumaczy: ,Rodzenie jego kto wypowie” (,Generationem eius quis enarrabit”) i parafra-
zuje: ,Mortem eius quis enarrabit” — ,O $mierci i okrutnych mekach jego, kto dostatecznie opowie”.

Jak wida¢, kazde wyréznione wydarzenie meki znajduje odniesienie do tradu fizy-
cznego. Tak pelnej konsekwencji nie ma juz w analogiach do tradu duchowego (10 na
28) i w starotestamentowych figurach (21 na 28). Splecenie tylu réwnoleglych wat-
kéw, nadanie im przekonujacej spéjnosci musiato by¢ sporym wyzwaniem. Widaé
tez, co w prowadzonej przez kaznodzieje narracji bylo priorytetem. Mgka Chrystusa
zestawiona z post¢pujacym tradem miala pozycj¢ prymarna, sekundarna byla narracja
prefiguratywna, najmniej eksponowana byla $ciezka tropologiczna.

W podazaniu $ladem odmian tradu i jego objawéw kluczowe bylo monumental-
ne dzieto belgijskiego teologa Lorenza Beyerlincka Magnum theatrum vitae humanae.
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W tomie IV tego dzieta hasto ,,lepra” zostaje rozwinigte wedtug nastepujacych zagadnieni:
Definitio et etymologia (definicja i etymologia); Nomina et species variae (nazwy i od-
miany)’% Causae leprae (przyczyny tradu); Signa et habitudo (oznaki i wlasciwosci);
Enormitas et horror leprae (potworno$¢ i brzydota tradu); Lepra vetus Judaeorum (trad
u dawnych Zydéw); Leprosorum exempla (przyklady tredowatych): Ex S. Scriptura
(z Pisma Swiqtego), Historica (historyczne); Curatio varia (rézne sposoby leczenia): Ex
S. Scriptura (z Pisma gwiqtego), Historica (historyczne); Ad iudicium leprae necessaria
(obowiazek stanigcia tredowatego przed sadem)”.

Mozna powiedzie¢, ze Wegrzynowicz wyzyskal prawie wszystkie aspekty, o kté-
rych pisat Beyerlinck. Uzupelnial je oczywiscie o informacje powzigte z innych Zrédet.
Z kolei idea Chrystusa-tredowatego zaczerpnicta zostala z & Lapide. Jezuita swéj ko-
mentarz do trzynastego rozdziatu Ksiegi Kaplariskiej koficzyt refleksja o umeczonym
ciele Chrystusa, zniszczonym tradem ludzkich grzechéw’®. Choroba i wszystko, co
z nig zwiazane, stalo si¢ doskonalym narzedziem do ukazania grozy cierpienia Chry-
stusa i obrzydliwosci ludzkiego grzechu. Ale dawalo tez nadzieje. W przeciwieristwie
do nieuleczalnosci tradu cielesnego, trad duchowy, jak przekonuje Wegrzynowicz,
mozna uleczy¢. Lekarstwem jest rozpamigtywanie meki Paniskiej, ktére prowadzi do
opamigtania i nawrdécenia. Conclusio kazania w przejmujacy sposéb powtarza jego na-
czelng ideg. Tak obrazowo przedstawiony wizerunek cierpigcego Chrystusa kaze ka-
znodzieja odnies¢ odbiorcy do samego siebie:

A ty, stuchaczu,
wpatruj si¢ pilnie teraz w tego trgdowatego;
upatruj, ktéra tez ranke w glowie Jezusowej pycha twoja uczynila;
ktéra na twarzy Jezusowej jest twoja plwocina bezecnych stéw twoich;
ktéra na grzbiecie rana od niewstydu twego zadana;
ktéras zytke zerwal w Jezusie przez niemitos¢ blizniego twego;
keéras kropelke krwie z serca Jezusowego wyprasowal i wygniot przez gniew i zawzigtosé;
keéry$ plat ciala Pana Jezusowego oderznat i oddart przez ukrzywdzenie blizniego;
chciej pozna, jak gleboko wszed! gézdz w nogi i rece jego za twoje nienabozeristwo,
ktéra kropelke z6kci pit Jezus za twoje pijadstwo.
»Et nos putavimus eum quasi leprosum” (KN-4Rz0O, s. 447).

Zwraca uwagg, ze tak sformulowana conclusio jest powtdrzeniem, a tym samym
wzmocnieniem duktu tropologicznego, najmniej w samym kazaniu wyeksponowane-
go. Rachunek sumienia zalecony przez kaznodziej¢ dotyczy bowiem grzechéw, ktére
w kazaniu si¢ pojawily.

Ostatnie z omawianych kazan wielkopiatkowych nosi tytul Pasyja na Wielki Pig-
tek. Sponsus dolorosus. 1 tak jak wszystkie pozostale kazania na $wigta Chrystusowe ze
zbioru Nuptiae Agni, takze to za punkt wyjécia bierze posta¢ Chrystusa-Oblubierica

72 Takze 4 Lapide podaje odmiany tradu. Cze$¢ z nich jest inna badZ inaczej nazwana: impetigo, recurrens,
inolita, mundissima, barbae et capitis, in caluitio, vestis vel domus.

73 L. Beyerlinck, dz. cyz., s. 46—49 (Littera L) [hasto: ,,Lepra”].

74 C. 2 Lapide, Commentaria in Pentateuchum Mosis, s. 717.
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z nadanym mu, odpowiadajacym uroczystosci, przydomkiem. Sponsus dolorosus ma
w sobie jaki§ oksymoroniczny rys. Na tym paradoksie zawartym w przypisanym
Chrystusowi tytule wsparte jest cale kazanie. Tutaj tez kaznodzieja przygotowat grunt

pod jego przyjecie:

Obawiam si¢ nieco, aby kto z zapowiedzianej themy, w kt6rej wzmianka si¢ czyni o wspaniatym §lubnym
kréla Salomona akcie, nie rozumiat o mnie, ze przy smutnym dniu Wielkopiatkowym, o jakim zamy$lawam
moéwi¢ weselu radosnym. S[tuchacze] mlili]. Nie byloby to zaiste do rzeczy odwraca¢ oczy audytoréw od
krucyfiksa, a obraca¢ one na jaka weselna pompg i ja wprawdzie nie mysle o tym (/VA, kol. 63).

Thema, o ktérej wspomnial Wegrzynowicz, to cytat z Piesni nad piesniami: , Wy-
nidzcie a ogladajcie, cérki Syjoriskie, kréla Salomona w koronie, ktéra go ukoronowa-
fa matka jego w dzieni zr¢kowin jego i w dzien wesela serca jego” (PnP 3, 11). To ona
uprawomocnia, zdaniem kaznodziei, naczelna metafore: ,[...] w pomienionym tekscie
Pisma g[wiqtego] upatrzylem wesele Wielkopigtkowe, wesele bolesne, ktére Oblu-
bieniec bolesny z Oblubienica, takze bolesna, dzi§ odprawujg” (INA, kol. 64). Zbiér,
o czym byla juz mowa, wyznaczaly trzy godowe metafory: Oblubiefica, Oblubienicy
i gosci z darami weselnymi. W kazaniu na Wielki Pigtek czytelnik otrzymuje nie tylko
opis bolesnego Oblubierica, ale skondensowang historig zaslubin, na ktéra skladaja si¢
zar¢czyny i towarzyszace im obyczaje, §lub oraz uroczystosci weselne zakoriczone tu
wprowadzeniem pary nowozericéw do toznicy. Tym razem mece podzielonej na dwa-
dziescia trzy sceny towarzyszy réwnolegle podzial na siedem czesci ,,godowych™

Obyczaje weselne Etapy meki

Paranymphus et antenuptiales ceremoniae Judas

Valedictio Matris

Coena

Agonia

Sudor

Dona antenuptialia Osculum

Captivatio

Contractus Sponsorum Caiphas

Annas

Testes

Alapa

Vellicatio

Sputa
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Obyczaje weselne Etapy meki

Tragaedus Sponsus Pilatus 1

Herodes

Pilatus 2

Ornatus nuptialis Ecce Homo

Flagellatio

Coronatio

Traditio Sponsae Baiulatio Crucis

Crucifixio

Mors

Mamy wigc wesele i Oblubierica. A kim jest Oblubienica? Ta rola zostata powie-
rzona Smierci:

Za malo mial ten Salomon, ze dla zbawienia ludzkiego stal si¢ Sponsus amorum, OblubieAcem mi-
losnym, gdy si¢ per unionem hypostaticam zjednoczyl jako z Oblubienica, z pod!a nasza naturg i narodzit
si¢ cztowiekiem na $wiat; cheac co wigeej dla cztowieka uczynié i umorzonego przez grzech meka swoja
odrodzi¢, ozywié, sposobnej sobie do tego dobierajac Oblubienice. Nowg sobie upatrzyt i upodobat,
to jest bolesna, okrutna, krzyzowa Smieré, z ktéra dzi§ w kontrakty niejako malzeriskie wchodzi (VA,

kol. 64-65).

Zasadnicza idea kazania zdaje si¢ by¢ zaczerpnigta z prac dwéch teologéw: jezuity
Michaela Ghislerusa Commentarii in Canticum Canticorum’” oraz z De imitatione lesu
Patientis Adriana van Lyere (Hadrianus Lyraeus)’. Jednak ani pierwszy, ani drugi nie
uzy! tak rozbudowanej metafory wesela. Pojawily si¢ u nich czy to pomniejsze godowe
przeno$nie zwiazane z meka (np. krzyz — loze malzedskie”), czy interpretacja stow
Pie$ni nad piesniami (keérymi Wegrzynowicz zainicjowal kazanie) w odniesieniu do
meki Chrystusa’.

Wydaje si¢ wiec, ze takie opisanie meki jako uroczystoéci weselnych jest dzielem
samego Wegrzynowicza. Zadne z pozostalych 7rédel, na ktére powotat sie w kazaniu,

7> M. Ghislerus, Commentarii in Canticum Canticorum Salomonis iuxta lectiones Vulgatam, Hebraeam, et
Graecas, tum LXX, tum aliorum veterum interpretum, multz'])lz'ces uniuscuiusque sententiae conditos aperien-
tes sensus. In quatuor expositiones distributi [...], Parisiis 1613.

7¢ A. van Lyere [Hadrianus Lyraeus], De imitatione lesu Patientis libri septem cum triplice indice, Antver-

piae 1655.
77 Tamze, s. 198.

78 M. Ghislerus, dz. cyt., s. 586—599. Ghislerus podat cztery alternatywne komentarze do tej frazy Piesni
nad piesniami (3, 11): literalng (s. 586); i trzy duchowe, w ktérych Oblubienica jest kolejno Kosciolem
(s. 587-591), dusza (s. 591-595) i Maryja (s. 595-597). Na koricu dodal propozycje interpretacji tej
frazy zebrane z pism dawnych pisarzy chrzescijasskich (s. 597-599).
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nie przedstawia pasji w taki sposob. Tropy, ktére reformat podjat i rozwinal, dosko-
nale wpisywaly si¢ i dopelnialy naczelna ideg calego zbioru — godéw Baranka. Jako
kontekst warto przywota¢ kazanie Hieronyma Savignana, jezuity. Nic nie wskazuje,
aby Wegrzynowicz je znal, rzuca ono natomiast dodatkowe §wiatto na wybrany przez
niego opis meki.

W 1635 roku w Rzymie ukazat si¢ zbiér pieédziesieciu méw-kazan wyglaszanych
na przestrzeni lat w Wielki Piatek przed kolejnymi papiezami”. Autorami wszystkich
byli jezuici, ktdrzy za pontyfikatu Grzegorza XIII (1572-1585) otrzymali ten przywilej
na wylaczno$é®. Jedno z kazari tego zbioru, autorstwa Stefana Tucciego (wygloszone
w 1583 roku), przettumaczy! na jezyk polski Piotr Skarga®'. Znajdujemy tam tez ora-
cje Hieronyma Savignana (1614—1667), profesora teologii i filozofii na Uniwersytecie
Gregoriariskim. W Wielki Piatek 1635 roku wyglosit przed papiezem Urbanem VIII
mowe zatytutowang Sponsum Sanguinum sive Christi cum cruce connubia®.

U Wegrzynowicza przydomek Sponsum Sanguinum zostat nadany Chrystusowi
w Kazaniu na Nowe Lato. Nawiazywal on w ten sposéb do pamiatki obrzezania Jezu-
sa, ,pierwszy raz krwia wlasng sfarbowanego” (/VA, kol. 18). U Savignana okreslenie
to, odniesione do umegczonego Chrystusa, niesie chyba mniejszy efekt zaskoczenia niz
u reformata. U obu autoréw mamy wigc Oblubierica, u jednego krwawego, u dru-
giego bolesnego. U jezuity zaslubionego Krzyzowi, u reformata — Smierci. U Savi-
gnana, podobnie jak u Wegrzynowicza, cale kazanie podporzadkowane jest metaforze

7 Orationes quinquaginta de Christi Domini morte habitae in die Sancto Parasceues a patribus Societatis Iesu
in Pontificio Sacello, Romae 1641.

8 Zob. A. et A. de Backer, Bibliothéque des écrivains de la Campagnie de Jésus ou notices bibliographiques
[...], ser. 6, Liége 1861, s. 566—568. Znajduje si¢ tam tez wykaz kolejnych méwcéw wystepujacych przed
papiezem poczawszy od 1573 az po rok 1817, kiedy to Klemens XIV zastapit jezuitéw franciszkanami
konwentualnymi. Autor zastrzegl, ze jest on niekompletny, poniewaz nie znat nazwisk méwcéw z lat
1654-1726 (fragment zatytulowany jest Orationes de Passione Christi).

8 Orationes quinquaginta de Christi Domini. .., Romae 1641, s. 61-66 (w zbiorze jest jeszcze jedna mowa
Tucciego wygloszona w 1587 roku, s. 99-112). Skarga zatytutowal swoje dumaczenie: Kazanie krtkie
o0 Mgce Patiskiej. Znajdziemy je w: P. Skarga, Kazania na niedziele i swigta catego roku, Krakéw 1597,
s. 715 oraz P. Skarga, Kazania o siedmi sakramentach Kosciota Swigtego Katolickiego. Do ktorych sq przy-
dane kazania praygodne o rozmaitych nabozerstwach wedle czasu, kidrych jest wypisany na przodku regestr,
Krakdéw 1600, s. 442—443.

Whasnie podczas pracy nad kazaniem Skargi natknelam si¢ na mowe Savignana z tego samego zbioru.
Metafora przez niego zastosowana byla na tyle charakterystyczna, ze zapadta mi w pamig¢, a po poznaniu
kazania Wegrzynowicza te analogie w sposobie poprowadzenia meki wydawaly si¢ warte odnotowania
(o thumaczeniu mowy Tucciego zob. M. Kuran, ,, Kazanie krétkie o Mece Pariskiej” Piotra Skargi — przektad
oracji Stefana Tucciego wygloszonej przed papiezem Grzegorzem XIII, ,Acta Universitatis Lodziensis. Folia
Litteraria Polonica” 2013, t. 21, s. 225-235).

82 Mowa ta ukazala si¢ juz w roku jej wygloszenia (1635) jako samodzielny druk: H. Savignano, Sponsus
Sanguinum sive Christi cum Cruce connubia. Oratio habita in parasceve ad sanctiss D. N. Urbanum Oc-
tavum, Romae 1635. Po szesciu latach weszta w sklad wspomnianej juz antologii. Tam, juz bez tytulu,
oznaczona byla tylko numerem (jak wszystkie pozostale) i przypisana papiezowi, przed ktérym zostala
wygloszona (H. Savignano, Oratio XLV ad Urbanum VIII, [w:] Orationes quinquaginta. .., s. 660-672).
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zadlubin. Rzecz nie w tym, czy Wegrzynowicz znal to kazanie. Nic na to nie wskazuje.
Nie ma powodu watpi¢ w jego rzetelno$¢ dotyczaca wskazywania Zrédet inspiracji.
Zalezalo mi tu bardziej na pokazaniu, ze Wegrzynowicz w swoich interpretacyjnych
poszukiwaniach poruszal si¢ po drogach, ktérymi podazali najwybitniejsi teologowie
oraz ze ten sposéb méwienia o mece Pariskiej mial, by tak rzec, imprimatur nadane
przez ich autorytet.

Wegrzynowicz w swym kazaniu jako symboliczny nosnik senséw podejmuje przede
wszystkim szeroko pojeta procedure zaslubin, upatrujac w kazdym jej elemencie para-
leli do wydarzen i postaci meki. To jedyne z wielkopiatkowych kazai Wegrzynowicza,
ktére rozpoczyna si¢ wezesniej niz w Wieczerniku. Uzasadnienie tego znajdujemy
w godowej alegorii. Malzeriskie ,kontrakty” poprzedzalo porozumienie rodzin
przysztych panstwa miodych. Kluczows role odgrywat tu dziewoslab, czyli mezczy-
zna, ktéry w imieniu pana mlodego staral si¢ o r¢ke panny, tzn. prosit i negocjowat
(np. wysoko$¢ posagu) u rodzicéw dziewczyny. Kogéz obsadzit w roli dziewosleba
Wegrzynowicz?

Jakoz poszczeseily si¢ Judaszowi, lubo z nieszczesciem jego, te dziewoslabiny, gdy do pierwszego razu
i to za malg bardzo ceng, bo jako rachujg niektérzy, na trzy tylko czerwone zlote wychodzita ona suma
30 srebrnikéw, zatargowal, zaméwit Smier¢ dla Pana Jezusa (INA, kol. 67).

Whasnie Judas to pierwsza stacja meki wyznaczona przez kaznodzieje, jednoczesnie
pierwsza otwierajaca cz¢$¢ godowa: Paranymphus et antenuptiales ceremoniae. Sposréd
obyczajéw przedslubnych wymienit trzy. Pierwszy to oficjalne wyrazenie zgody przez
rodzicéw oraz ich blogostawieristwo; drugi — zargczyny i towarzyszace im przyjecie;
ostatni — wyjécie w radosnym orszaku na spotkanie panny mlodej.

Zanim Wegrzynowicz przeszedt do ich uszczegdélawiania, przywolal starotesta-
mentowa posta¢ Samsona, jego starania, zareczyny i $lub z Filistynka (Sdz 14, 1-11).
Samson bowiem stanie si¢ za chwile figura Chrystusa. To kolejny przyklad tak roz-
powszechnionego wéwczas figuratywnego odnoszenia starotestamentowych wydarzen
i bohateréw do rzeczywistosci nowotestamentowej®.

Ponizszy przyklad pokazuje, w jaki sposéb wprowadzenie starotestamentowej figu-
ry pozwalalo poszerzy¢ pola skojarzeni, ozywi¢ emocjonalnie narracje, pobudzi¢ wy-
obraznig. Tak Chrystusa-Samsona opisywal Wegrzynowicz:

Zachowal Samson trzy wzwyz pomienione ceremonije ante nuptias, przed zargczynami i $lubem
z ong zdrajczyng filistyriska; toz widzg zachowuje i mistyczny Samson Chrystus Jezus przed meka swoja.

8 Ciekawy kontekst, $wiadczacy o powszechnosci tego zjawiska, stanowi wykorzystanie prefiguracyjnego
my$lenia w dramatach pasyjnych. W Nowym raju drzewem zywota zasadzonym, ogrodzie getsemariskim
(Toruni 1688) znajdujemy taki fragment: ,,Krél judzki Jozafat — Syna Boskiego modlacego si¢ w Ogrodzcu;
Jeremiasz prorok — flagellacyja; najwyzsza miedzy innemi géra cierniem otoczona — koronacyja Kréla
nad krélami; syn patryjarchy, na ofiar¢ Bogu poswiecona, drewka w gére na calopalenie siebiez samego
- bajulacyja; waz na drzewie zawieszony — krucyfiksyja figuruje”. Cyt. za: J. Okon, Postac Chrystusa w dra-
matach staropolskich, [w:] Chrystus w literaturze polskiej, red. P. Nowaczynski, Lublin 2001, s. 108. Zob.
tez J. Okon, Dramat i teatr szkolny. Sceny jezuickie XVII wicku, Wroclaw 1970, s. 179-182.
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Naprzéd nie czyni tego sine consensu parentum, albowiem [...] od pierwszego punktu zycia swego mial
od Ojca swego przedwiecznego na $mier¢ krzyzowa nie tylko pozwolenie, ale i rozkazanie. Matki jeszcze
Najswlictszej] pozwolenia i wiadomosci potrzeba mu bylo. Wiec (jako pisze Bonawentura S[wiety]),
gdy si¢ czas meki jego przyblizal, przyzwal do siebie Matki Najswlictszej] [...] i pokloniwszy sig jej,
ostatecznie ong zegnal, dzickujac jej za wszytkie prace, ustugi, ezc. Potym rzekt pokleknawszy: ,,Blogostaw
Matko moja, a to id¢ na okrutna $mier¢ dla narodu ludzkiego”. [...] Przen[aj$wictsza] Panna [...] rzekka:
»Niechze bedzie nad toba, Synu mily, blogostawieristwo Ojca Niebieskiego” (IVA, kol. 69-70).

Sceng t¢, w ktérej oddat glos proszacemu o blogostawieristwo Synowi i blogosta-
wiacej go Matce (analogia: Sdz 14, 2), odnidst Wegrzynowicz do sceny-stacji Valedictio
Matris. Nie odnajdziemy jej w Nowym Testamencie. Kaznodzieja odwolal si¢ do dzie-
Ya Meditationes vita Christi, woéwczas przypisywanego $w. Bonawenturze®, gdzie owo
dzigkowanie i pozegnanie s3 opisane®. Scena ta byla réwniez odtwarzana w polskich
kalwariach (np. Géra $w. Anny i Kalwaria Pakoska — Kaplica pozegnania z Matka;
Kalwaria Krzeszowska — Kaplica pozegnania Jezusa z Matka Boza; Kalwaria Wambie-
rzycka — Pozegnanie z Matka przed meka®).

Kolejny obyczaj to uroczysty positek towarzyszacy zar¢czynom (Coena). Pisal ka-
znodzieja:

Drugg ceremonija Pan Jezus odprawil w Wieczerniku. Utraktowal Samson rodzicéw przy zrekowi-
nach swoich miodem; i mistyczny Samson przy podobnej okazyi sprawil najpoufalszym przyjaciotlom
swoim daleko zacniejszy traktament, gdy z wlasnego ciala i krwie swojej ustanowit Przenajswig[tszy]

Sakrament (/VA, kol. 70).

I w koficu trzeci ceremonial — wyjscie w uroczystym i radosnym orszaku po panng
mloda:

Do trzeciej juz zabiera si¢ ceremoniji Oblubieniec nasz, gdy po tak zacnym traktamencie wesolo, bo
$piewajac ,Hymno dicto exierunt”, wychodzi do ogroda za miasto, jakoby na przechadzke, a to dla pozna-
nia si¢ pierwszego z przyszla Oblubienica swoja (NA, kol. 71).

I tak jak Samsonowi przyszto zmierzy¢ si¢ z lwem (Sdz 14, 5-7), tak i Chrystus
staje naprzeciw niego. Walka wewnetrzna (Agonia), ktéra Jezus toczyt przed meka sam
ze soba, przyréwnana zostata do walki Samsona:

8 Wspolczesnie za autora uznaje sie franciszkanina, Johannesa de Caulibusa (XIV w.). We wcze$niejszych
badaniach funkcjonowalo jako dzielo Pseudo-Bonawentury. Zob. P. Pawlowski, Ludolf = Saksonii i jego
,» Vita Christi” w edycji z 1495 1., ze sbioréw biblioteki zgromadzenia ksigzy misjonarzy na Stradomiu w Kra-
kowie (cz¢s¢ B), ,Fides — Biuletyn Bibliotek Koscielnych” 2011, nr 1-2 (32-33), s. 59.

85 Sw. Bonawentura, Zywot Pana i Boga naszego Jezusa Chrystusa, to jest droga zbawienna, kiérg Pan Zba-
wiciel i Odkupiciel [...] nas do nieba prowadzit, nauczat i ozywiat |...], Krakéw 1692, s. 147-148 (sceny
te opisujg dwa rozdzialiki, zatytwlowane ,,Pana Jezusa swej mitej Matce pokorne dzigkowanie” oraz ,,Smetne
i bolesne Syna Bozego z swq mily Matkq rozstanie”).

8 J. Wieckowiak, dz. cyt., s. 148-149, 415, 452, 497-498. Kolejno na stronach tych mozna zobaczyé¢
zdjecia kaplic i ich opis: Pakos¢ 1628, Wambierzyce 1681, Krzeszéw 1672, Géra $w. Anny 1700 (po
nazwie wskazano datg powolania do istnienia kalwaryjskich fundacji).
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[...] jako kiedy kto Iwa strasznego obaczy, zapomina si¢ od strachu i na ziemi¢ upada. Toz si¢ i z Zba-
wicielem stalo, bo wyisza czastka rozumnej dusze jego z nizsza, lekajaca si¢ okrutnej meki, mocowac sie
musiala jako ze lwem jakim (/VA, kol. 71-72).

Czg$¢ antenuptiales ceremoniae koticzy scena w Ogréjcu, okreslana Sudor, ktdrg
z Samsonem polaczy! pot, bedacy efektem wysitku pasowania si¢ z Iwem, za$ z rytu-
atami przed$lubnymi ,,poufalsze listy”, kt6re wysylaja do siebie narzeczeni, podpisujac
je wlasng krwia;:

Zachowal t¢ ceremonijg bolesny nasz Oblubieniec, bo na wlasnej skérze ciala swego krwawego potu

tynkturg [...] zapisal ched i afekta swoje do Oblubienicy bolesnej, to jest [...] Smierci (VA4, kol. 72-73).

Wraz z pierwsza wyodrebniona godowa czgécia wyczerpuje si¢ tez formula figury
Chrystusa-Samsona. W kolejnej (Dona antenuptialia) pojawia si¢ postaci Izaaka, Re-
beki i Elizera (Rdz 24, 1-67 ), przypisane kolejno Chrystusowi, Smierci i Judaszowi.
Elizer byl shuga Abrahama, ktéremu ten powierzyt zadanie znalezienia odpowiedniej
zony dla Izaaka. Wybér padl na Rebeke. Podczas przedmalzeniskich pertraktacji Elizer
wystapit z mowg i darami dla narzeczonej. I to w nich znalazt kaznodzieja analogig
do Judaszowego pocatunku (Osculum), ktéry przypieczgtowal malzeriski kontrakt ze
Smiercia. Judasz-Elizer wystapit z mowa ,krétsza, bo we dwu tylko stowach [...] »Ave
Rabbi<” (NA, kol. 75), potem za$ wreczyt dary, ktdre nie przybraly jednak postaci
Sfaworkéw?, [...] otych klejnotéw i faricuchéw” (IVA, kol. 76), ale okazaly si¢ by¢
ymanelami meki” — ,powrozami, tyczakami, taficuchami zelaznymi, ciezkimi” (/VA,
kol. 76), ktére postuzyly oprawcom przy pojmaniu Jezusa (Captivatio).

Kolejnym szesciu stacjom meki odpowiadaja czesci okreslone jako Contractus
Sponsorum, ktére ,,pospolicie odprawowac si¢ zwykto przy ludziach znaczniejszych,
a osobliwie przy duchownych i przy $wiadkach” (Caiphas; Annas; Testes; NA, kol. 78).

Nastgpnym trzem wyodrgbnionym wydarzeniom meki: policzkowaniu (Alapa),
targaniu (Vellicatio) i opluwaniu (Sputa), odpowiadajg obyczaje pozbierane z réznych
kultur i czaséw, ktére kaznodzieja znalazt w dziele Horologium principum Antonia
de Guevary®. Przystawianie pieczeci i podpisy, potwierdzajace zawartag umowe, to
policzek wymierzony Jezusowi:

Przycisnal i owszem dobrze odstemplowat piecze¢, dosé wyraznym charakterem podpisat te kontrakey
$miertelne on okrutny stuga na samej najwdzigczniejszej twarzy Pana Jezusowej, ktéry mu zbrojna, zela-
zng reka on cigzki i sromotny w oczach sedziéw wyciat policzek (NA, kol. 80).

Ormianski obyczaj, gdy nowo zaslubieni pociagali si¢ za uszy, to ,rwanie niemi-
Yosierne za uszy” Jezusa (Velicatio; NA, kol. 80-81). Koniec zargczyn to czas, kiedy

8 Fawor — taska, winszowanie, zyczliwo$¢ (Stownik polszczyzny XVI wicku, t. 7, red. nacz. M.R. Maye-
nowa, Wroctaw 1973, s. 43).

8 A. de Guevara, Horologium principum, seu de vita M. Aurelii Imp. Libri III, Coloniae 1648, s. 229-234
(Liber 11, Caput IV: De multis variisque legibus et consuetudinibus, quas veteres matrimonia contrabentes,

tum in coniugum electione, tum in nuptiarum celebratione servabant). Dzielo to znajdowalo si¢ w kra-
kowskiej bibliotece reformatéw {Index 1689, s. 125, poz. 54 i 55}.
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uczestnicy uroczystoéci ,delikatniejszemi trunkami, specyjatami zwykli si¢ wzajemnie
traktowad” (IVA, kol. 81). Zwyczaj ten odniesiony do sceny meki, w ktdrej oprawcy
opluwajg Jezusa (Sputa; Mt 26, 67; Mk 14, 65), szczegdlnie wyraziscie pokazuje, ze
weselna metafora, ktéra postuzyla do opisania meki, nie tylko nie fagodzita grozy wy-
darzen, ale poprzez kontrast jeszcze ja uwydatniala:

Zaprowadzono go [Chrystusa — dop. M.K.] na wieczorna kolacyja do piwnice. A jakiemiz ci¢ tez
dobry Jezu specyjatami, trunkami utraktowano? Ze znaé niektére z nich obrzydle by byly i samym o tym
shuchajacym albo czytajacym o tym, dlatego w szczeg6lnosci nie wypisal ich Ewanjelista, ale tylko uni-
wersalem wspomnial. [...] nie jakokolwiek to czyniono, ale otworzywszy przen[ajswigtsze] usta jego,
jako w naczynie jakie, brzydka swoj¢ wyrzucali flegme. [...] To na takich specyjatach odprawit kolacyja
wieczorng Oblubieniec bolesny (A, kol. 81-82).

Tragoedus Sponsus — to tytul kolejnej godowo-pasyjnej czastki. Mieszcza si¢ w jej
obrebie cztery sceny, w ktérych Jezus staje przed kolejnymi przedstawicielami wladz
duchownych i $wieckich (Pontifices secundo, Pilatus primo, Herodes, Pilatus secundo).
Tak jak w przypadku poprzednich, znajduje kaznodzieja symbole pomocnicze, ktére
pozwalaja mu rozwina¢ wiodaca metafore. Ta pomyslana jest jako teatralna scena, na
ktérej staje Chrystus — Tragoedus Sponsus. Wegrzynowicz odwolat si¢ do uswietniania
uroczystosci weselnych wystawianiem przedstawieri. Cho¢ prakeyki takie zdarzaly si¢
takze w polskiej kulturze, szczegdlnie na dworze krélewskim i na dworach magnac-
kich, siegnat kaznodzieja po przyklady z Pliniusza i Filona Aleksandryjskiego. Potrze-
bowat bowiem sceny i bohatera specyficznego. Takiego, ktéry konsekwentnie, tak jak
wezesniej prowadzona alegoria, bytby bohaterem & rebours. Oblubieniec weselny mu-
siat bowiem pokaza¢ swoje tragiczne oblicze. Pliniusz mial opisywac obyczaj rzymski,
wedle ktérego na weselu losowo wybierano regem tragoedum badz lusorium. Zwano
go tak ze wzgledu na charakter roli, jaka mu powierzano. Role ,kréla zartownego”
mial odgrywa¢ nawet sam Neron. Inny przywolany przyklad to Spartanie, ktdrzy
pana mlodego przebierali w kobiece szaty. Z kolei Filon w dziele Contra Flaccum pisa
o Aleksandryjczykach, ktérzy naigrywali si¢ z Heroda, czyniac z niego figure takiego
whasnie ,zartownego kréla”:

Aleksandryjczykowie zart sobie raz strojac z kréla Heroda, ubrali w osobie jego pewnego czlowieka
w papierowa korong, a sztuka rogozki® przyodziawszy i trzciny ulomek miasto berla w reke mu dawszy,
na publicznym widoku cze$¢ mu krélewska, uragajac si¢ z niego, oddawali (VA, kol. 83).

U Wegrzynowicza to Chrystus przybiera na siebie maske regem lusorium, ktory wy-
prowadzony zostal ad publicum theatrum ,nie raz, ale wielekro¢ sceng t¢ smutng wy-
prawit, zartem jednym, po$miewiskiem ezc. w oczach calej Jerozolimy stawszy si¢” (IVA,
kol. 84). W tej czgsci kaznodzieja konsekwentnie postuguje si¢ jezykiem teatralnym.

8 Sztuka rogozki — kawalek plétna; rogozka (rogdzka) — ptétno do okrywania np. wozdw, wyrabiane
z lyka (zob. W. Kozlowski, Stownik lesny, bartny, bursztyniarski i orylski, ,Sylwan. Zbiér Nauk Lesnych
i Lowieckich”, t. 21: 1845, z. 1, s. 429).
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Sceny, w ktérych Mesjasz staje przed kolejnymi przedstawicielami whadzy, okreslone
zostaly jako ,pierwsze/drugie/trzecie/nowe theatrum”. Czynnosci, jakie wobec niego
podjcto, i stowa, jakie do niego kierowano, opisat jako zarty z niego czynione. Mowa
tu takze o ,odprawianiu dyjalogéw” (NA, kol. 84), ,wyprawianiu bolesnych scen”
(IVA, kol. 85). Sa ,dialoznicy”, aktorzy za$ ,prezentuja si¢ na theatrum” (NA, kol. 86).
Pomystowo wyzyskuje Wegrzynowicz termin ,larwa” (maska, przebranie). Kiedy rzecz
dotyczyla falszywych oskarzen wobec Jezusa, kaznodzieja pisal, ze ,cudza larwe, to
jest fotra wierutnego na niego wlozono” (VA, kol. 84). Decyzja za$ Pilata o skazaniu
Jezusa, a uwolnieniu Barabasza opisana zostala jako ,scena [...], na ktdrej osobliwym
aktorem byl Pilat, sam w larwie” (IVA, kol. 86). Przybrang bowiem maska bylo oswiad-
czenie o swej niewinnosci i umycie rak, owocem za$ wlozenie ,,$miertelnej larwy” (IVA,
kol. 86) na Chrystusa, to jest skazanie go na $mier¢.

Wiele tekstowych sygnaléw zbliza ten teatralny opis wystawianego na po$miewisko
i szyderstwo Chrystusa do karnawalowej tradycji wyboru migsopustnego kréla:

Na tym trzecim theatrum, to jest przed Herodem stanawszy, Oblubieniec bolesny tu najosobliwsza
wyprawit bolesna sceng i prawie ad literam stak si¢ Rex tragoedus, Rex lusorius, bo cale za nierozumnego,
za blazna osadzony, na wzgarde w biala, jakoby niewiasta jaka, szat¢ obleczony byt (/VA, kol. 85).

Te tropy, to okreslenia ,nierozumny”, ,blazen” i ,jakoby niewiasta”. Budza one
takze skojarzenia z szeroko pojeta idea karnawalizacji, z jej Swietami Glupcéw czy
Szalericéw, blazeriskimi pochodami, gra w odwracanie pozycji i wartoéci. To $wiat,
w ktérym znajdziemy Ksigcia Glupcéw, Zabawy Idiotéw czy Stowarzyszenie Blazna™.
Niezwykle mocno polaczone byly ze sobg idea blazeristwa z karnawatem?, a zarazem
szaleristwa i glupoty z blazeristwem. Blisko$¢ tych poje¢ uwidacznia si¢ takze w kaza-
niu Wegrzynowicza. Ciekawe, ze Wegrzynowicz uzyl stowa szultus, ktérym nazywano
bohateréw karnawatowej rzeczywistosci, jednak zaczerpnat je z biblijnego kontekstu.
W Ksiedze Przystéw mamy ,quasi per risum stultus operatur scelus” (,Glupi jakoby
$miechem czyni niecnotg”, Prz 10, 23). Reformat przywolujac ten fragment, opuscit
stowo quasi, wyostrzajac jeszcze wymowe okredlenia ,.glupiec” (,Stultus per risum ope-
ratur scelus”; NA, kol. 87).

Znamienne, ze zacytowany przed chwila fragment pochodzi ze sceny Herodes.
Chrystus staje wige przed prawdziwym, ziemskim krélem. Ten, ubranemu w bialg sza-
t¢, »jakoby niewiasta”, Jezusowi wklada na glowe prze§miewczym gestem swa korone,
by za chwile kaza¢ go ,jako blazna jakiego wysmiac” (INA, kol. 85).

Papierowa korona i trzcina zamiast berta zdawaly si¢ by¢ raczej wlasciwymi atrybu-
tami wladzy Heroda, cztowieka ,,prawie szalonego” (IVA, kol. 85), antywzorca whadcy.

9% Wszystkie te okreslenia to autentyczne nazwy tytutéw czy organizacji, kedre przytoczyt J. Heers, Swigta
glupcow i karnawaty, Warszawa 1995, s. 143, 149.

! Proces coraz $cislejszego zwiazku obu, ktdry pod koniec XV wieku zaowocowat ich nierozdzielnoscia,
doskonale opisal Mezger (W. Mezger, Obyczaje karnawatowe i filozofia blazeristwa, [w:] Karnawat. Studia
historyczno-antropologiczne, s. 165-174).
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Szaleristwo Heroda mialo przede wszystkim swéj wymiar etyczny, bylo symbolem mo-
ralnego zepsucia®. Naprzeciwko ,prawie szalonego” kréla Judei staje Krél kréléw, ale
to on uznany zostaje ,.krélem zartownym” (INA, kol. 83).

Wegrzynowicz zdaje si¢ Swiadomie nie nawigzal nigdzie wprost do tradycji karna-
walowej, cho¢ analogie nasuwaja si¢ same. Karnawal, w jakikolwiek sposéb odniesio-
ny do meki Panskiej, nie przystawat do powagi opisywanych wydarzen. Tytuly nadane
w tej czg$ci Chrystusowi: Rex tragoedus, Rex lusiorus, nasuwaly pewne skojarzenia, ale
jednoczesnie dzigki swej enigmatycznosci nie uwlaczaly powadze swicta. Juz uzywa-
nie ich réwnolegle niosto w sobie potencjal paradoksu, na ktérym zasadzalo si¢ cale
kazanie.

Przedostatnia czg$¢ kazania to Ornatus nuptialis i sceny Ecce Homo, Flagellatio oraz
Coronatio. Opisuja szykowanie si¢ oblubiedcéw do loznicy i ,aktu $lubnego” (/VA,
kol. 87). To jedyne miejsce w wielkopiatkowych kazaniach Wegrzynowicza, gdzie
chronologia ewangeliczna zostala zaburzona. W biblijnej relacji Ecce Homo jest ostat-
nim wydarzeniem z tych trzech:

Wtenczas tedy Pilat wzial Jezusa i ubiczowal. A zolnierze, uplétszy korong z ciernia, wlozyli na glowe
jego i szaty szartatowa odziali go. [...] Wyszed! tedy zasi¢ Pilat przed ratusz [...] i rzekt im: ,Oto Czlo-
wiek” (J 19, 1-2, 4, 5).

Scena Ecce Homo pojawia si¢ jeszcze tylko w kazaniu Novissimus Virorum Lepro-
sus. Tam odnajdujemy porzadek naturalny scen: Flagellatio, Coronatio, Ecce Homo.
W tym antycypuje ona biczowanie i ukoronowanie cierniem, jednak tylko w porzad-
ku wyznaczanych na marginesie ,stacji”. W samej kaznodziejskiej narracji chronologia
wydarzen jest zachowana:

[Ecce Homo) Juz tez i nasz bolesny Oblubieniec bierze sie do $lubu z Smiercia, to jest zbliza sie godzi-
na, kiedy go na ratuszny ganek wyprowadziwszy Pilat i stawiwszy ubiczowanego, cierniem ukoronowane-
go, méwiac one stowa do ludu: ,,Ecce Homo”, ostatni na $mier¢ jego wyda dekret (/VA, kol. 87-88).

Scena zostala wyodrebniona na marginesie jako Ecce Homo i to po niej nastapily
Flagellatio i Coronatio. W porzadku godowym opisujg one Oblubienca, ktéry zaklada
na siebie nowg szate, na glowe za$ wkiada wieniec, aby podkresli¢ doniosto$¢ zbliza-
jacej si¢ chwili zjednoczenia z Oblubienica. Nowa ,wzorzysta” i ,pstra” szata to ciato
po ubiczowaniu ,misternie rozmaitemi kolorami wyhaftowane” (IVA, kol. 88). To po-
nownie zderzenie poetyckiej niemal metafory z groza i dostownoscig obrazu skrwawio-
nego i poszarpanego ciata.

»Taka szata, takiemu przystala Oblubiericowi, do takiego aktu” — to ostatnie zda-
nie zamykajace t¢ sceng. W tej krétkiej, skondensowanej formie, za pomoca anafo-
rycznej fleksyjnej alteracji zaimka (w obrebie trzech kolejnych kommatéw) uwypukla
kaznodzieja raz jeszcze istot¢ zastosowanej metafory. To przyklad mistrzowskiej klasy

92 O wiazaniu szalefistwa z moralnym zepsuciem zob. J. Heers, Swigta glupcéw, s. 103.
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postugiwania si¢ narzedziami retorycznymi. Zaimek ,taka/taki” implikuje bowiem
wyjatkowos¢ zaréwno szaty, Oblubierica i aktu, to jest ubiczowanego ciata, Chrystusa
i umierania.

Traditio Sponsae to ostatnia cze$é goddw, w ktdrej umiescit kaznodzieja cztery
sceny: Decretum, Baiulatio Crucis, Crucifixio i Mors. Podporzadkowane s3 one godo-
wemu ceremoniatowi odprowadzania panny mlodej do malzedskiego foza. Mistrzem
ceremonii uczyniony zostat starosta, czyli Pitat. ,,Vivar”, to jest radosne okrzyki gosci
weselnych, zastepuja ,, Tolle, crucifige eumn”, a diwiganie krzyza odnosi kaznodzieja
do wniesienia panny miodej do domu meza. Scena Crucifixio to opis malzeniskiego
Yoza wlhasciwego dla ,bolesnych Oblubieficow”. Siegnat Wegrzynowicz do Piesni nad
pie$niami: ,,Et lectulum Salomonis sexaginta fortes ambiunt ex fortissimis Israel” (,Oto
foze Salomonowe sze$¢dziesiat meznych obstapito z najmezniejszych Izrael”; Pnp 3,
7), ktéra opisal zolnierzy i gapiéw asystujacych przy krzyzowaniu.

W tym momencie Krzyz zostaje utozsamiony z Oblubienica: ,byt [on] instrumen-
tem meki P[ana] Jezusowej, a na sobie figurowal, i owszem znaczyl, sama Oblubie-
nicg, to jest Smieré” (IVA, kol. 93). Oblubieniec ukleka, caluje Oblubienice:

A potym, aby sie juz byt consumate zjednoczyt z Oblubienica swoja Smiercia, dobrowolnie lakszy na
Krzyzu [...], dopuscit si¢ nie jakokolwiek z ta Oblubienica zwiazaé, ale tez ostremi chcial by¢ przykowany

do niej gwozdziami (IVA4, kol. 93).

Wegrzynowicz konsekwentnie rozwija metafore, wykorzystujac do tego stowa Pie-
$ni nad pie$niami ,Lectulus noster floridus” (badz umbrosus) (,Léiko nasze kwiecia

pelne”; Pnp 1, 16):

A tu¢ w samej rzeczy oze ono krzyzowe stalo si¢ lectulus floridus, jako réza zarumieniwszy si¢ od krwi

Pana Jezusowej obficie plynacej (VA, kol. 93).

Cho¢ kaznodzieja postuzyl si¢ poetycka sublimacja, ktéra skutecznie pozwalata
unikna¢ dostownosci, to skojarzenie z dziewicza krwia na malzeriskim tozu narzuca sig
samo. Ale, jak w calym kazaniu, konsekwentnie potraktowana zostata & rebours — jest
bowiem krwia Oblubierica. Ostatnie stowa padajace z krzyza, ktére przywotat kazno-
dzieja: ,,Consumatum est”, sa zarazem doprowadzeniem do korica godowej metafory.
Mozna by powiedzie¢ jezykiem prawa koscielnego ,,matrimonium ratum et consuma-
tum”. Makzeristwo zostalo zawarte i dopelnione, a tym samym stalo si¢ nierozerwalne.
Pewnie o skojarzenie z tg fraza chodzilo Wegrzynowiczowi, gdy przywolywal stowa
Jezusa z krzyza.

Na kazdym etapie opisywanej meki ujawnialy si¢ paradoksy wynikajace ze zderze-
nia godéw weselnych i godéw bolesnych. Ale to wlasnie one pozwalaly zrozumied,
przezy¢ i doswiadezy¢ meki glebiej. Tak jest i w scenie ostatniej — Mors:

A gdy tak na onym fozu bolesnym spoczywal, raczej wisial, umarly Oblubieniec, a z drugiej strony
Oblubienica jego, Smier¢, takze juz umarla i zabita moca przenajs[wigtszej] meki jego. ,,O mors, mors tua

ero!” (INA, kol. 94).
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Paradoks $mierci pokonanej przez samg siebie oddaje kaznodzieja stowami, kedre
wydaja si¢ by¢ parafraza stow Ksiegi Ozeasza: ,,Ero mors tua, o mors!” (,Bede $miercig
twoja, o $mierci!”, Oz 13, 14). W epilogu pojawia si¢ ostatni godowy watek — owoc
malzeriskiego aktu, ,,ptéd meki jego”, ktérym jest zbawienie.

Sledzac, jak konsekwentnie Wegrzynowicz podaza za metafora, narzuca si¢ tez py-
tanie, w przypadku tego kazania chyba najmocniej, o granice metafory. Dla wspét-
czesnego odbiorcy takie przedstawienie meki Paniskiej zahaczaloby o blasfemig, o ile
w ogdle byloby do pomyslenia. Moze w przypadku poezji, ale wtedy z nastawieniem
na do$¢ ograniczony krag odbiorcéw (zwazywszy na profil wspélczesnego czytelnika
poezji), gotowych przyja¢ odwazng metafore czy poetycka prowokacje. A przeciez ka-
zania Wegrzynowicza pisane byly z mysla o szerokim odbiorcy. Oczywiscie nie wiemy,
czy drukowane kazania (w jakiej$ mierze elitarne ze wzgledu na wyselekcjonowanych
autordéw i mozliwos¢ druku) rzeczywiscie do masowego odbiorcy trafiaty. W przypad-
ku jednak tego, jedynego sposréd wielkopiatkowych kazan Wegrzynowicza, istnieja
w tekscie sygnaly, ze bylo ono wczesniej wygloszone.

Na zakoniczenie czgéci Tragoedus Sponsus, nawiazujac do patacéw Pilata i kaptanéw
zydowskich, kaznodzieja pisak:

Trzeba by tedy, zeby ten glos méj obit si¢ po wszytkich parskich patacach, dworach, pokojach, aby
niektdrzy przypatrzywszy sig, na jakie zarty przyszedl Pan Jezus na dworach, na palacach ksiazecych,
prafackich, krélewskich ezc., w refleksyja sobie wzicli, jezeli si¢ tez na palacach ich i dworach nie staje
Pan Jezus Sponsus tragoedus, na posmiech, na zart nie przychodzi [...], gdyz pospolicie takowe swywole
w zart sobie i w $miech obracaja dworscy [...]. A ze przytomnych na tym kazaniu nie mam ludzi tej
kondycyi, trudno dla nich co wiecej powiadad [...] (A, kol. 86-87).

Koriczac za$ kazanie, przywotal jeszcze posta¢ Maryi. Poprzestat jednak tylko na
nazwaniu jej nowa bolesng Oblubienica i konstatacji: ,Ale ze juz ani czasu, ani sit
na to nie staje, na wieczornej ekshorcie mam wolg tej nowej bolesnej przypatrzy¢ si¢
Oblubienicy” (IVA, kol. 94)%.

Jezyk, ktérego uzyt Wegrzynowicz, przypominat alegoryczny jezyk mistykéw, ked-
ry organicznie niemal zwigzany byt z Pie$nia nad pie$niami. Ricoeur uwazal, ze wekle-
zjastycznym porzadku duchowosci chrzeécijaniskiej brakowato srodkéw wyrazu. I to
wlhasnie jezyk Piesni okazal si¢ niezastapiony, a wrecz, jak stwierdzit badacz, ,bez niego
do$wiadczenie mistyczne byloby nieme™. Historia egzegezy tego poematu, poczaw-
szy od tradycji rabinicznej, przez najwickszych teologéw chrzescijaniskich, pokazuje,
jak niemalze niewyczerpanym Zrédlem réznorodnych interpretacji pozostawal. Juz
kluczowe postaci, Oblubienca i Oblubienicy, podlegaly zaskakujaco réznorodnej sub-
stytucji”. Wegrzynowicz oprécz wspomnianych juz komentarzy Michaela Ghislerusa

% Rzeczywiscie w czedci maryjnej znajduje si¢ kazanie po§wiecone Matce Bolesnej, ktdre rozpoczynaja
stowa: ,Przy nabozefistwie ranniejszym, przypatrzylismy si¢ Sponso Dolorosae mortis [...]” (NA,

kol. 299).
% A. LaCocque, P. Ricoeur, Mysle¢ biblijnie, przekt. E. Mukoid, M. Tarnowska, Krakéw 2003, s. 438.
% Tamze, s. 431-432.
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najczesciej powolywal si¢ na dziela jezuitéw Corneliusa & Lapide® oraz Paula Sherloc-
ka (Sherlogusa), autora monumentalnej trzytomowej pracy poswigconej Piesni nad
piesniami”’. Obie prace znajdowaly si¢ w ksi¢gozbiorze reformatéw®.

A Lapide caly wyktad podporzadkowat trzem sensom, wedtug keérych interpreto-
wal kazdy wers poematu: Primus sensus — De Christo et Ecclesia; Secundus sensus — De
Christo et Anima Sancta; Iertius sensus — De Christo et B. Virgine. We wstepie (Prole-
gomena) znajdziemy tez podkreslenie i uzasadnienie glebokich zwiazkéw pomiedzy
Apokalipsa i Piesnia nad piesniami (uzywa terminéw harmonia, analogia i similitudo)
w tresci (in materia), stylu (in phrasi et stylo), metodzie (in modo)”. Jest to o tyle
istotne, ze na tej analogii zasadza si¢ tez tom Nuptiae Agni, wychodzacy od metafory
apokaliptycznej, a w ktérym znajdujemy wielkopiatkowe kazanie Sponsus Dolorosus.

Praca Sherlocka skupia si¢ réwniez na tradycji interpretacji Piesni nad pie$niami.
Autor czytal ja wedtug trzech kluczy, okreslanych jako: Explanatio historica, Explanatio
mystica oraz Explanatio moralis. Klasyczna egzegeze wers po wersie (2. i 3. tom) Sher-
lock poprzedzit tomem wprowadzajacym w wielowatkows historyczng i teologiczna
materi¢. Ogromny nacisk polozony na lekture duchowa zwiazany byt z réwnoczesna
polemika, jaka jezuita toczyt z protestantami sprzeciwiajacymi si¢ tego typu wyklado-
wi'®. Metoda historyczno-krytyczna nie jest tutaj postawiona w opozycji do interpre-
tacji mistycznej, ani z nig nie konkuruje, lecz uzupelniajg si¢ one wzajemnie. Mozna
by wigc rzec, ze i tu Wegrzynowicz na swoje odczytanie Piesni nad piesniami miat
swoisty glejt dany przez najwicksze autorytety.

Wspomniane tu zostang jeszcze dwa zrédta, czy raczej konteksty, ktére mogly mie¢
wplyw na powstanie i ksztalt tej rozbudowanej alegorii godowej u Wegrzynowicza.
Pierwszy, to najstarsze zachowane pismo o $w. Franciszku — Sacrum commercium sancti
Francisci cum domina Paupertate (1227)'°'. Scena zawierania przez niego malzeristwa
z Ubdstwem stala si¢ popularnym motywem franciszkaniskich przekazéw o ich zato-
zycielu. Do dzi$ trwa w wyobrazni powszechnej za sprawa chocby freskéw Giotta oraz
Boskiej Komedii Dantego. Charakterystyke Franciszka wklada Dante w usta Tomasza

% C. a Lapide, Commentarii in Canticum Canticorum, Lugduni 1637 (i inne). W ksiggozbiorze refor-
matéw: {Index 1689, s. 115, poz. 138}.

%7 Paulus Sherlogus [Paul Sherlock] (1595-1646) byt Irlandczykiem. Ksztalcit si¢ w Salamance i z tam-
tejszym kolegium zwiazal swoje zycie. Jego gléwnym dzielem byl komentarz do Piesni nad piesniami.
Skadal si¢ on z trzech toméw wydawanych w latach 1634-1640: 1. Anteloguia in Salomonis Canticorum
Canticum, ethica pariter, et historica, Lion 1634; Wenecja 1639; Lion 1640 (to ostatnie wydanie bylo
zdecydowanie poszerzone i o nieco zmienionym tytule); 2. Commentarium in duo priora capita Cantici
Canticorum, Lion 1637; 3. Commentarium in reliqua capita Cantici Canticorum, Lion 1640. Wszystkie
trzy tomy posiadala krakowska biblioteka reformatéw: {Index 1689, s. 146, poz. 52-54}.

% C. a Lapide — {Index 1689, s. 115, poz. 138}; Sherlock — {Index 1689, s. 146, poz. 52-54}.

9 C. a Lapide, Commentarii in Canticum Canticorum, k. le ]v.

19 Historig tego sporu opisuje E. Longfellow, Women and Religious Writing in Early Modern England, New
York 2004, Cambridge University Press, s. 52—56 (rozdziak: ,, Blockish Adams” on mystical marriage).

VL. Hardick, Ubdstwo, [w:] Leksykon duchowosci franciszkariskiej, kol. 1885-1888.
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z Akwinu. Kluczowym elementem portretu Biedaczyny czyni poeta $lub zawierany
przez niego z Ubdstwem:

Od dziecka z ojcem wiéd} wojng zacigta

O swa kochanke, o niewiaste $wieta,

Ktorej, jak $mierci, cho¢ ta nie dba o to,
Nikt nie otwiera swoich drzwi z ochota.

Z nig $lubnym weztem zdaczyl sic duchownie
Odtad z dnia na dzien kochat jg gwaltownie;
[...]

Czas zdja¢ zastong z ciemnej mowy mojej,
gwiqty Franciszek i Ubdstwo, méwie,

Sa to ci sami czuli kochankowie!®?,

Te parg inspiruje i poprzedza inna para Oblubiericéw, Chrystus i Kosciét:

Opatrzno$¢ $wiatem z tg nauka rzadzi,

W ktéra wzrok ludzki, jak w bezden zapada.
Aby w godowej doprowadzi¢ czeéci
Oblubienicg do jej Oblubierica

Co ja zaslubil z wykrzykiem bolesci,

Krwig i kolcami cierniowego wietica:

Aby ja wiccej ufajaca w siebie,

Wiecej mu wierna, polaczy¢ z nim w niebie [...]'%.

Alegoria Wegrzynowicza wyrasta z tej samej tradycji. Tradycji, ktéra jezykiem za-
czerpnigtym ze sfery erotycznej wyrazata ekstatyczne i zarliwe pragnienie mistycznego
zjednoczenia'®. Obrazowaniu Dantego blizej do Erosa, za$ reformata — do Agdpe.
Usprawiedliwieniem bowiem dla zwiazku Oblubierica-Chrystusa z Oblubienica-
-Smiercia jest u Wegrzynowicza ,,ptéd”, jaki powstat z tego zwiazku, czyli zbawienie.
W baroku ten jezyk odnajdujemy w liryce religijnej, korzystajacej z tradycji petrarki-
stowskiej. Jadwiga Kotarska okreslita go mianem ,petrarkizmu poboznego”, charak-
teryzujacego si¢ przenoszeniem ,w obreb sacrum elementéw poezji mitosnej”'%, do

192 Dante Alighieri, Boska Komedia. Czes¢ III. Raj, przekd. i objasnienia J. Korsak, Ztoczéw [po 1891],
s. 81-82 (Ks. XI, w. 62-67; 78-80). Auerbach, analizujac ten fragment Raju Dantego, dostrzegalw nim
serotyczne obrazowanie” (,erotic imagery”). Zob. E. Auerbach, Scenes from the Drama of European Lite-
rature. Six Essays, New York 1959, Meridian Books, s. 90. Ttumaczenie Korsaka zostalo tu wybrane
celowo. Ani bowiem przektad Edwarda Por¢bowicza (Dante Alighieri, Boska Komedia (wybér), przekt.
E. Por¢bowicz, wstep i komentarz K. Morawski, wyd. 2, BN II 187, Wroctaw 1986, s. 345-347), ani
najnowszy, Agnieszki Kuciak (Dante Alighieri, Raj. ,Boskiej komedii” czes¢ trzecia, przekt. A. Kuciak,
Wagrowiec 2004, s. 77-79), nie oddaja erotycznego zabarwienia oryginatu. Sadze, ze najlepiej zostato
ono wyrazone przez romantycznego poete i thumacza, Juliana Korsaka (1806 lub 1807-1855).

103 Tamze, s. 79 (Ks. XI, w. 29-36).

104 E. Auerbach, dz. cyt., s. 90. Auerbach tak opisywal funkcje erotycznego jezyka w scenie ze éw. Francisz-
kiem i Pania Bieda w Boskiej Komedii: ,, The corporeal, intense and plastic, found in erotic imagery: to run
after a woman, to be sexually united to her, was not felt us improper but as a symbol of fervency”.

195 7. Kotarska, Petrarkizm w poezji polskiego renesansu i baroku, [w:] Studia pordwnawcze z literatury

staropolskiej, red. T. Michalowska, J. Slaski, Wroclaw 1980, s. 50.
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ktérego dolaczyly jeszcze inspiracje biblijne i antyczne'*. Co ciekawe, w krakowskim
ksiggozbiorze reformackim znajdowaly si¢ dziela samego Petrarki'”, ale takze wyraza-
jace tego ducha prace cho¢by Hermana Hugona, Torquata Tassa i Macieja Kazimierza
Sarbiewskiego'®®.

Sposéb  przedstawienia przez Wegrzynowicza scen ukrzyzowania (Crucifixio)
i $mierci (Mors) mozna by podsumowaé stowami André LaCocque’a (piszacego
o Piesni nad pie$niami): ,,Dzigki alegorii erotyka staje si¢ wylacznie retorycznym no-
$nikiem, a przeslanie dost¢puje uswigcenia przez swa wzniosto$¢ i uduchowienie™'”.
To jednak za malo. Wylacznie takie postrzeganie poczynari reformata w jakiej$ mierze
strywializowaloby je. Warto refleksje LaCocque’a dopetni¢ mysla Ricouera (tez o Pie-
$ni nad pie$niami):

Ta poetycka sublimacja w samym sercu erotyki zwalnia nas od koniecznosci akrobatyki majacej na

celu deseksualizacje odniesienia. Wystarczy, ze ulega poetyckiemu przesunigciu. W ten sposéb ta sama

siatka metafor, uwolniona od wszelkich realistycznych przyporzadkowai, staje do naszej dyspozycjii mo-
110

ze zosta¢ zastosowana do odmiennej materii — i ponownie z niej wyprowadzona

Ciekawie konstruuje Wegrzynowicz sama Smieré. Z jednej strony mamy postaé
realng — Chrystusa, z drugiej figure alegoryczna — Smieré. Whasciwie jest ona niema
i bierng towarzyszka swego Oblubienica. Przyjmuje tez podwdjne oblicze — $mierci
jako fizjologicznego faktu dotykajacego kazde zZywe stworzenie oraz $mierci jako pro-
cesu umierania. Tym procesem staje si¢ droga meki.

Pojawia si¢ tez pytanie, czy kaznodzieja opisujac Smieré, postuzyt sie personifika-
cja, czy jej przeciwienstwem — pragmapeja. Jedli przyjaé, ze Oblubienica przyjmu-
je posta¢ abstrakcyjnego bytu, Smierci, dokonat si¢ raczej proces depersonifikacji.
Skoro jednak abstrakcyjna Smieré zyskuje takze pewne cztowiecze cechy, to moze jest
to personifikacja. Teoria retoryki uszczegétawiaka takie graniczne przypadki. W rekopi-
$miennym reformackim podreczniku artis rhetoricae (o ktérym juz byla mowa) termin
prozopopeja zarezerwowany byt dla obiektéw, ktére ozywione, zabierajg takze glos.
Autor podat tu biblijny przyklad z Ksiegi Barucha, w ktdrej to mowe wyglasza Jerozo-
lima (Ba 4, 9-29)""". Najtrafniej to, co zrobit Wegrzynowicz, opisuje figura prozopogra-
fii. Autor kompendium definiuje ja jako nadanie fikcyjnej postaci poruszen duszy i ciata,
zwyczajéw i postaw ludzkich'>. Oddanie jej glosu nie pojawia si¢ tu jako wyréznik.

196 Tamze, s. 51.
W7 A Index 1727, s. 519, ,P”}.

198 {Index 1689, s. 124, poz. 21; opisane jako ,Hermani, Pia desideria’}, {Index 1648, s. 395, poz. 11 ,Li-
bri Italici in duodecimo”; opisane jako ,Della Gerusalemme Ditorquato [!] Tasso”}, {Index 1689, s. 145,
poz. 19; opisane jako ,Sarbiewii Libellus lyricorum™}.

19 A. LaCocque, L. Ricoeur, dz. ¢yt., s. 398.

19 P. Ricoeur, Metafora godowa, [w:] A. LaCocque, P. Ricoeur, Myslec biblijnie, s. 426.
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(O gloszeniu kazain), k. [41]v (prosopopocia).
"2 Tamze (prosopographia).
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Smier¢ w kazaniu Wegrzynowicza balansuje na granicy tych dwéch retorycznych figur
~ pragmapei i prozopografii. Mamy do czynienia z pewna fluktuacja i opisem meta-
morfozy: Oblubienica — Smier¢ — Krzyz. Ostatecznie bowiem Smier¢ przybiera posta¢
Krzyza (dokonuje si¢ wigc ponowna reifikacja), ktéry, jak pisal Wegrzynowicz byt
instrumentem meki P[ana] Jezusowej, a na sobie figurowal, i owszem znaczyt, sama
Oblubienice, to jest Smieré” (VA, kol. 93).

Sam wizerunek Smierci, milczacej uczestniczki calego procesu zaslubin, da si¢ jed-
nak zrekonstruowaé. I on pozostaje ambiwalentny. Najkrécej mozna ja opisaé stowa-
mi: ,pozadana [...], lubo niepoczesna Oblubienica” (VA, kol. 65). Aby ja scharak-
teryzowal, postuzyt si¢ kaznodzieja figurami starotestamentowych bohaterek Dalili
i Rebeki. Filistynke, o ktora starat si¢ Samson, Biblia wprawdzie pozostawita bez-
imienna, jednak nie przeszkodzilo to Wegrzynowiczowi nada¢ jej imienia Dalila, co
uzasadnial nastgpujaco:

Imienia tej Oblubienice Samsonowej nie wyrazito Pismo S[wiete], lecz kto uwazy zdradzieckie jej
postepki z mezem, godna byta imienia Dalily, drugiej kochanki Samsonowej, takze zdrajczyny. Dalila za$
dumaczy si¢ ,macilenta”, ,chuda’, a tak tym by nam lepiej jeszcze znaczyla byta Oblubienice dzisiejsza
Pana Jezusowa, to jest Smieré. Smierci bowiem inaczej nie maluja, tylko chudo, koscisto, zwhaszcza z tej
przyczyny, ze nam zdradziecko Samsona, naszego Zbawiciela, zabila (/VA, kol. 69).

Identycznie postapit przywolawszy posta¢ Rebeki, ktéra wraz z Izaakiem i Laba-
nem postuzyla mu ,za figure, dla fatwiejszego objasnienia [...] zatosnego aktu” (VA,

kol. 74):

Rebeka zas, ile si¢ humaczy ,,contentio obtusa”, ,uporczywie stawajaca”, dobrze kwadruje do terazniej-
szej Oblubienice Pana Jezusowej i do historyi meki jego. ,,Contentio”, uparla si¢ $mieré, uparly si¢ ksiazeta
zydowskie, aby zamorzy¢ Pana Jezusa. Laban dumaczy si¢ ,dealbatio” [...], znaczy czarta. A ktéz watpi,
ze tego Labana, czarta, rodzong jest siostra $mieré, bo oboje sa z jednej matki [...], z Aniola Ciemnosci

(NA, kol. 74).

Te dwa przyklady pokazuja tez, jak zywotna byta ciagle praktyka etymologizowa-
nia, ktéra swoj szczyt osiagneta w sredniowieczu, a ktéra Curtius okreslit wrecz katego-
rig §redniowiecznego myslenia''’. Jego kwintesencja byta Etymologiarum libri 1zydora
z Sewilli. Swoje miejsce w tym sposobie myslenia miala takze etymologia imion wla-
snych (tutaj szczegblne miejsce zajmowal Liber de nominibus hebraici $w. Hieronima).
Starozytni retorzy traktowali ja jako znaczacy atrybut osoby i wymieniali jako jeden
z argumentdw a persona (locus a nomine)'*.

W przypadku Labana Wegrzynowicz powolal si¢ na $wigtych Bede Czcigodnego,
Ambrozego i Grzegorza. Takie ,zbiorowe” przywolania autorytetéw sugeruja najcze-
Sciej, ze kaznodzieja korzystal z jakiego$ encyklopedycznego kompendium'”. Imig

3 E.R. Curtius, dz. cyt., Krakéw 1997, s. 519. Jeden z rozdzialéw swej pracy Curtius zatytulowat ,,Ezy-
mologia jako kategoria myslenia”.

W4 H. Lausberg, Retoryka literacka, s. 224 (§ 376).

115 Informacje Wegrzynowicza dotyczace Labana z powolaniem si¢ na autorytet wlasnie tych trzech pos-

taci: Bedy, Ambrozego i Grzegorza, mozna spotkaé cho¢by w pracy hiszpariskiego benedyktyna Jerénimo
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Labana thumaczyt za nimi lacidskim dealbatio — wybielony, a odnidst je do szatana,
ktérego uosabia¢ mial brat Rebeki. Mimo ze pole skojarzen pojecia ,szatan” kieru-
je raczej ku ciemnosci, to bez wdawania si¢ w szczegélowe wyjasnienia, poprzestat
Wegrzynowicz jedynie na przywolaniu autorytetu uznanych teologéw. Przyklad 6w
pokazuje tez, ze ten sposéb etymologizowania nie pokrywa si¢ z tym, jak dzi§ pojmu-
jemy procedure poszukiwania etymologii wyrazu. Wspoélczesna naukowa etymologia
skupia si¢ na sensie historyczno-literalnym, natomiast poszukiwania etymologiczne
starozytnych i §redniowiecznych badaczy obejmowaly tez sens wynikajacy z czytania
alegorycznego, typologicznego i anagogicznego. To na poziomie allegoria in res. Na
poziomie allegoria in verbis, aby do owego sensu dotrzed, stosowano narzedzia, jakie
dawala retoryka in verbis singulis. Ten sposéb etymologizowania mozna by nazwaé
alegoreza przeprowadzong na pojedynczym stowie.

Ostatnia rzecz, o ktérej si¢ tu wspomni, a ktéra mogla mie¢ znaczenie przy two-
rzeniu tej rozbudowanej godowej alegorii zaréwno na poziomie zbioru, jak i kazania
pasyjnego, to Marcjanusa Kapelli De nuptiis Philologiae et Mercurii. Dzieto to bylo
Wegrzynowiczowi znane. Przywolal je w zbiorze Syllabus Marianus.

Alegoryczny traktat opisuje zaslubiny panny o imieniu Filologia z bogiem Merku-
rym. Panna w darze §lubnym otrzymala od Apollina siedem stuzebnic. Kazda z nich
reprezentowala jedna z siedmiu sztuk wyzwolonych. Kapella charakteryzowat kolejne
dziedziny wiedzy, odwolujac si¢ do urody, stroju i atrybutéw przypisanych im ko-
biet''®. Wegrzynowicz wykorzystal fragment z drugiej ksiegi, w ktdrej panng mloda
przy wtérze grajacych Muz szykujg do $lubu trzy Gracje. Nast¢pnie w krélewskiej
lektyce zostaje wniesiona do niebiariskiego patacu. Do czego postuzylo mu to fikcyjne
weselne widowisko, wyjasnit Wegrzynowicz juz na samym poczatku. Celem bylo uka-
zanie triumfu Maryi, to jest jej wniebowzigcia (, Nuptiarum fabulasarum pompa, devote
applicata Triumpho Bleatae] Mlariae] Vlirginis]”; Syll, kol. 771). Kaznodzieja w Mu-
zach widzi dziewig¢ anielskich chéréw, Gracje zas sg zapowiedzia owocéw plynacych
z dostapienia chwaly niebios, to jest mozliwo$ci widzenia Boga (visio), doswiadczenia
szczg$cia z obcowania z Nim (fruitio) oraz posiadania jego dziedzictwa (zentio). Obraz
pokazujacy wzniesienie Filologii do niebios w krélewskiej lektyce ukaza¢ za$ moze
misternie i najpickniej triumfalna uroczystos¢ chwaly Naj$wigtszej Marii Panny, jaka
bylo jej wniebowzigcie'”.

Niezwykle istotne sa stowa, ktére wypowiedziat kaznodzieja, rozpoczynajac ten wa-
tek: ,,ab humanis liceat ad Divina mutuare verba Martiani Capellae [[iber]. 2. De Nup-
tiis Mercurii Philologiae |...]” (,Niech bedzie wolno w odniesieniu do spraw boskich,

Lloreta [Hieronimus Lauretus], Sylva allegoriarum Sacrae Scripturae [...], t. 1, Barcinone 1596, k. [387]v.
Praca ta znajdowala si¢ w ksiggozbiorze reformatéw {/ndex 1689, s. 129, poz. 2}.

116 Zob. E.R. Curtius, dz. cyt., s. 44—45 oraz T. Michalowska, Sredniowieczna teoria literatury w Polsce.
Rekonesans, Torun 2016, s. 18.

W7 Pompa haec fabulosa, pulcherrime ac affabre descripsit pompam triumphalem gloriae [...), quam
Beatissi[ma) Virgo in sui Assumptione |...] recepit” (Syll, kol. 771).
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zaczerpna¢ ze spraw ludzkich stowa Marcjanusa Kapelli z ksiegi 2. Zaslubin Filologii
z Merkurym”; Syll, kol. 770).

Wegrzynowicz podjat tu ideg, o ktérej byta wyzej mowa, to znaczy stosowania ma-
terii ludzkiej do opisywania per analogiam materii Boskiej. Znajdujemy tu jednak jesz-
cze co$. To takze praktyczna realizacja tego, co $w. Augustyn wyrazit w przekonaniu, iz
sapientia inferior moze by¢ wykorzystana w stuzbie Objawienia. Dojrzaly chrzescijanin
»powinien odebra¢ [poganom — dop. M.K.] te prawdy i po$wigci¢ je na sprawiedliwa
stuzbe gloszenia Ewangelii”'®. Te ,$wieta kradziez” zilustrowat przyktadem Zydéw,
ktérzy opuszczajac Egipt, wzigli ze sobg egipskie naczynia, ztoto, srebro oraz szaty
z zamiarem uczynienia z nich lepszego pozytku'".

Nawet na podstawie tego stosunkowo krétkiego przywotania dzieta Kapelli moz-
na zalozy¢, ze Wegrzynowicz orientowat si¢ w jego charakterze, to jest zastosowaniu
rozbudowanej alegorii godowej do wykladu naukowego. Wida¢ wigc, ze tych Zrédet,
ktére mogly zainspirowaé go do zbudowania swojego kaznodziejskiego wykladu we-
dtug alegorycznego porzadku weselnego moglo by¢ wiele. Dotyczy¢ to moze zaréwno
poziomu wielkopiatkowego kazania, jak i calego zbioru Nuptiae Agni.

118 Sw. Augustyn, De doctrina christiana. O nauce chrzescijariskiej. Tekst facirisko-polski, przekt., wstep
i komentarz J. Sulowski, ,Patres Ecclesiae”, vol. 1: 1989, s. 113 (II, XL, 60).

"9 Tamze, s. 115 (ks. II, XL, 61). W Ksigdze Wyjscia znajdujemy: ,ale prosi¢ bedzie niewiasta u sasiady
swej i u gospodyniej swej naczynia $rebnego i zlotego, i szat, i wlozycie je na syny i na corki wasze,

i zlupicie Egipt” (Wj 3, 22).
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VII. Theologiae symbolicae species
Argumentacja

Theologia symbolica uprawiana przez Wegrzynowicza rozgrywala si¢ takze na po-
ziomie argumentacji kaza. Czerpala z réznych Zrédel i obejmowala rézne formy
wypowiedzi (modus loquendi). W lacifiskich zbiorach rodzaje uzytych argumentéw
wymienit reformat juz w tytutach zbioréw, potem wydzielal je w tekscie gléwnym.
W sermonarzach polskich oznaczal je na marginesach. W kazdym ze zbioréw stoso-
wal inng specyfikacje, co przedstawiono ponizej:

MK KN-7T NA Alp KN-7K | KN-4Rz0 Syll
Figura Figura Figura Figuraliter Figura Figura Figuraliter
Scriptura Scriptura Scriptura | Scripturaliter | Scriptura Scriptura Seripturali-

ter
Historia Historia | Historice Historice
Exemplum Exemplum Exemplum | Exemplum
Similitudo Similitudo
Apophithegma
Apologus
Miraculose Miraculose
Doctoraliter Doctoraliter
Scholastice
Theologice
Philosophice

~ 271 ~



MK KN-7T NA Alp KN-7K | KN-4Rz0 Syll

Symbolum Symbolice

Poetice

Anagramma-
tice

Dwa rodzaje argumentdw: Scriptural Scripturaliter i Figural Figuraliter pojawiaja sig
w kazdym z siedmiu zbioréw, w czterech za$§ mamy probationes okreslone jako Histo-
rial Historice (MK, NA, Alp, Syll) oraz Exemplum (MK, KN-7T, KN-7K, KN-4Rz0).
Pozostale pojawiaja sic w dwoch (Similitudo — MK, KN-7K; Symbolum/Symbolice
— MK, Alp; Miraculose — Alp, Syll; Doctoraliter — Alp, Syll), badz tylko w jednym zbio-
rze (Theologice — Alp; Philosophice — Alp; Poetice — Alp; Anagrammatice — Alp). Lektura
poszczegblnych zbioréw kazan pozwala postawic tezg, ze Wegrzynowicz eksperymen-
towal, wyprébowywal rézne sposoby klasyfikacji. Opisywanie rodzajéw argumentéw
pomyslane bylo miedzy innymi jako pomoc dla kaznodziejéw, ktdrzy kazania mogli
skraca¢, wydziela¢ jako samodzielne calosci poszezegélne ich czgdci, dobiera¢ konkret-
ne argumenty pod katem odbiorcéw czy tematu wypowiedzi. Klasyfikacja miala tez po-
moéc méwcey w tatwiejszym zapanowaniu nad materig kazania. W stowie Do Czytelnika
poprzedzajacym zbiér Siedm trab z Objawienia Jana Swigtego Wegrzynowicz pisat:

Drugg cz¢$¢ nazwatem Dogmaticam, bo w niej dowodzg zalozonej propozycyi temi racyjami, ktére mi
sie by¢ zdaly najpowainiejsze i najskuteczniejsze, to jest naprzéd Pismem S[wietym] objasnionym dokto-
rami §[wietymi] albo dumaczami koscielnymi; potym figura, to jest jakoby podobiefstwem wzigtym z Pi-
sma S[wietegol; na ostatek (co najtatwiej pojmuja i pamietaja prosci ludzie) przyktadami. To wszytko dla
lepszej wygody wickszemi literami in marginibus poznaczylo si¢ (KN-7T, Do Czytelnika, k. [5]r—[5]v).

Taka konsekwencje¢ i porzadek znajdujemy jeszcze w zbiorze Siedem kolumn domu
poboznosci, gdzie w kazaniach zachowany jest staly porzadek argumentacji (Seriprura, Fi-
gura, Similitudo, Exemplum). W pozostalych sermonarzach swoboda jest wigksza. Rézna
jest tez kolejno$¢ i liczba opisanych w obrebie poszczegdlnych kazari typéw argumentéw.

Okreslajac w taki sposéb uzywane przez siebie probacje, Wegrzynowicz nie stoso-
wal wobec nich jednolitego kryterium. Podzieli¢ je mozna na trzy zasadnicze grupy.
Te, ktorych nazwa wskazuje na zrédto dowodu (Seriptura, Figura, Historia, Miracu-
lose, Doctoraliter), czy sposéb dowodzenia (Philosophice, Scholastice, Theologice) oraz
te, ktére okreslaja retoryczny charakter argumentu (Exemplum, Similitudo, Apologus,
Symbolice, Anagrammatice, Poetice).

Probationum genera to zagadnienie kluczowe w retorycznej teorii dotyczacej argu-
mentationis. Podstawowy podzial byl dualny i obejmowat genus inartificiale oraz genus
artificiale. Rodzaj artystyczny zawieral: signa, argumenta (ratiocinatio; loci; amplifica-
tio) oraz exempla (res gesta, inductio, similitudo)'. Reformacki skrypt dla studentéw

" H. Lausberg, Retoryka literacka. Podstawy wiedzy o literaturze, przekd. oprac. i wstep A. Gorzkowski,
Bydgoszcz 2002, s. 207-262 (§ 348—431). Przedstawiono tutaj propozycj¢ systematyzacji Lausberga.
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retoryki w czgéci po$wigconej argumentacji ten zasadniczy podzial ustawia nieco ina-
czej. Opiera si¢ on na miejscach badz zrédlach (loci vel fontes), z ktérych wydobywa
si¢ argumenty. S one dwojakie: teologiczne i oratorskie. Wsréd teologicznych zrédet
wymienione s3: ,,Pismo Swiqte, Tradycja, konstytucje, Ojcowie Kosciota, doktorzy
Kosciota, dekrety papieskie, prawo kanoniczne, historia koscielna, sama teologia™.
Miejsca oratorskie podzielone sa z kolei na wewnetrzne (De locis oratoriis intrinse-
cis) i zewngtrzne (De locis oratoriis extrinsecis). Upraszczajac, mozna powiedzied, ze
podziatowi dowodéw wywodzacemu si¢ z szeroko pojetej tradycji arystotelesowsko-
-kwintyliafiskiej odpowiada nastgpujacy podzial z reformackiego skryptu: genus inar-
tificiale — loci theologici, genus artificiale — loci oratorii.

Kwintylian tak definiowal dowody nieartystyczne: ,Nie nalezacymi do sztuki na-
zywam takie, ktdre nie sa wynalezione przez nas, lecz s3 nam dane z géry™. Jako przy-
ktady podaje np. zeznania $wiadkéw, dokumenty czy przysiegi, jednak wydaje si¢, ze
w argumentacji teologicznej taki status posiada Pismo Swiqte, a takze prawo koscielne,
dekrety, tradycja, pisma koscielnych autorytetéw. To, ze s3 to dowody nieartystyczne
(a wiec nie tworzone za pomoca sztuki retorycznej), nie oznacza, e retorycznej obréb-
ce nie moga by¢ poddane. Znéw zgodnie z tym, co na ten temat pisat Kwintylian:

Zas dowody nieartystyczne to takie, ktdre w zaden sposdb nie powstaja dzigki metodzie retorycznej,
z wyjatkiem tego, iz w odpowiednich przypadkach moga owych metod potrzebowaéd?.

W reformackim skrypcie rodzaj artystyczny reprezentuja tylko loci oratorii, podzie-
lone na dwa rodzaje: te wywiedzione z zewnatrz i z wewnatrz sprawy. W ich obrebie
jednak znajdziemy wszystkie szczegélowe kwestie, ktére wymienione zostaly jako ka-
tegorie dowoddw artystycznych. Wyjatkiem sg signa. Nie zawsze jednak wyrézniano
je jako odrebny rodzaj, dostrzegajac ich podobieristwo do dowodéw nieartystycznych.
Podobnie jak tamte, nie s3 one wynajdywane przez méwcg, ale towarzysza sprawie
i pozwalaja o niej wnioskowad’. O ile Joci oméwione przez reformackiego autora do-
tycza tresci argumentéw, o tyle ratiocinatio i amplificatio — sposobu ich przedstawie-
nia. I zapewne dlatego tez umieszcza je autor skryptu w innym miejscu. Ratiocinatio
omdéwione zostalo w czeéci zatytulowanej De formis argumentorum. Przedstawione sa
tam rézne jego odmiany: sylogizm (syllogismus), entymemat (enthymema), dylemat
(dilemma) i faficusznik (sorites).

Z kolei zagadnieniu amplifikacji pos$wigcona zostata odrgbna cze$¢ rozdziatu
De concinna partium orationis constructione. Wymienil autor cztery klasyczne metody,

Niektére kategorie byly do$¢ ptynne i niejednoznaczne i bywa, ze u réznych autoréw ta specyfikacja nieco
si¢ rézni. Pisze o tym Lausberg, omawiajac kolejne terminy.

2 [O gloszeniu kazan), k. [20]v. ,,Sacra Scriptura, traditio, concilia, SS Patres, doctores Ecclesiae, decreta pon-
tificum, ius canonicum, bistoria ecclesiastica, theologia ipsa’.

3 Cyt. za: H. Lausberg, dz. ¢yz., s. 207 (§ 351).
4 Cyt. za: tamze, s. 208 (§ 352).
> Tamze, s. 212 (§ 358-359).
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w tradycji retorycznej zwane genera amplificationis, za ktérych pomoca moze si¢ ona
dokonywaé: wzrost (incrementum), poréwnanie (comparatio), rozumowanie (ratioci-
natio) i nagromadzenie (congeries).

Exempla to trzeci spostéd probationum generum, obok znakdéw (signa) i argumen-
tow (argumenta). W reformackim skrypcie znalazly si¢ one (précz ratiocinatio) w czg-
$ci poswigconej sposobom prezentacji dowodéw (De formis argumentorum). Istotne
jest tez to, ze indukcja (inductio) i podobienistwo (similitudo), traktowane najczesciej
jako odmiana exemplum, tutaj sa kategoriami samodzielnymi i odrebnymi® (znajduje
to potwierdzenie w praktyce Wegrzynowicza).

Okreslanie na marginesie typu argumentu, jaki zostat uzyty, to praktyka w polskim
kaznodziejstwie niespotykana. Nie znalaztam innego kaznodziei, kt6ry by z niej korzy-
stal. Marginesowe adnotacje obejmowaly wskazywanie Zrédet, porzadkowaly materiat.
Czgsto byly rodzajem wprowadzenia w tres¢ okreslonego fragmentu. Jednak wyzyska-
nie ich do technicznego okreslenia uzywanych argumentéw nie bylo praktykowane.
Podobny jak u Wegrzynowicza sposéb ich opisywania (cho¢ nie tak systematyczny)
stosowal belgijski teolog Jacques Marchant. Wegrzynowicz znat jego dziela. Wymie-
niajac pozytki plynace z seksualnej powsciagliwosci w malzenistwie, powotywal si¢ na
niego w nast¢pujacy sposob:

Do tych dwéch przywilejéw przydaje trzeci, ktéregom sie doczytat in Candelabro Marchantii, to
jest, ze Pan Bég takim matzonkom blogostawi, spokojne pomieszkanie daje, od nieszczgsliwych przypad-

kéw strzeze [...] (KN-7K, kol. 160[260]).

Zacytowal dalej obszerny fragment z traktatu Belga o sakramentach, zatytulowane-
go Candelabrum mysticum |...]". Wydaje si¢ wigc, ze znal jego dzieta z pierwszej reki.
Marchant (1585-1648) najwicksze uznanie zdobyl jako specjalista teologii pastoral-
nej. Znamienny jest tytul jednego z jego dziel, Hortus pastorum in quo vera doctrina
[fidei et morum pro concionibus, catechismo, controversiis et casibus conscientiae con-
tinentur®. Te cztery wyrdznione dziedziny: kaznodziejstwo, katechetyka, kontrowersje
i kazuistyka byly szczegdlnie bliskie Wegrzynowiczowi i zainteresowaniu kazda z nich
dat wyraz w swej zakonnej aktywnosci.

Jedno z dziet Marchanta, pt. Vitis florigera, ktére reformaci krakowscy mieli
w swych zasobach bibliotecznych’®, to do$¢ specyficzny i réznorodny zbidr, majacy

¢ Zob. tamze, s. 253-260 (§ 410—426).

7 J. Marchantius, Candelabrum mysticum septem lucernis adornatum sacramentorum, concionatoribus, sacer-
dotibus pernecessariam illustrans [...], Montibus 1630. W indeksie krakowskiej biblioteki z 1689 roku
wymieniono osiem tytuléw dziel Marchanta {Index 1689, s. 132-133, poz. 14-25}. W indeksie z 1727
roku odnotowano jeszcze dwie dodatkowe prace: Hortus pastorum sacrae doctrinae floribus polymitus, t. 1-3
{Index 1727, s. 452} oraz whasnie Candelabrum mysticum {Index 1727, s. 461}.

8 Tenze, Hortus pastorum in quo vera doctrina fidei et morum pro concionibus, catechismo, controversiis et
casibus conscientiae continentur, Coloniae 1649.

? Tenze, Vitis florigera in qua doctrina et veritas evangelica continetur sacerdotibus, pastoribus, ac concionato-
ribus ad pectus appendenda et diebus festis per anni circulum a Cathedris proponenda [...], Coloniae 1661.
{Index 1689, s. 132, poz. 14; oraz Index 1727, s. 444}.
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by¢ pomocy dla kaptanéw i kaznodziejow. Znajduja si¢ w nim 74 kazania $wiateczne
(maryjne i o $wigtych). Wprawdzie autor okresla je mianem /Jectiones, ale ich opra-
cowanie, struktura, charakter s identyczne jak kazan. To najbardziej rozbudowana
czg$é tej pracy'. Dalej mamy fragment zatytutowany Synopsis lectionum, podzielony
na cztery tematyczne cz¢sci: o doskonalym kaplanie, wieloaspektows interpretacje sce-
ny rozmowy Jezusa z Samarytanka, szczegblows analizg¢ oficjum za zmarlych i przy-
ktady modelowych kazan pogrzebowych poswieconych réznym osobom (ze wzgledu
na status spoteczny, ple¢, wiek, zwiazek ze zmarlym)''. Niezwykle ciekawa, szczegdlnie
w kontekscie zbioréw maryjnych Wegrzynowicza, jest czgs¢ kolejna — Lectiones opu-
sculi Marialis oraz Quadriga Mariae Augustae, w ktérej autor dokonuje wykladu ma-
ryjnych hymnéw, antyfon, pochwalnych tytuléw, nadanych Maryi w ciagu wiekéw.
Dominuje tu interpretacja duchowa'?. Wydaje si¢, ze Marchant to kolejny teolog,
ktéry takie mégl mie¢ wplyw na charakter Wegrzynowiczowej mariologii. Najbar-
dziej jednak interesujace dla mojego wywodu jest to, ze w dziele tym znajdujemy
sposéb oznaczania argumentéw identyczny jak u Wegrzynowicza. Na marginesach
kazan oznaczal Marchant typ uzytego probationis. Nie robik tego czesto i tak systema-
tycznie, jak pézniej Wegrzynowicz, jednak nawet rodzaje wyréznionych argumentéw
sa te same: figura, exemplum, apologus, simile, apophthegma, symbolum". By¢é moze We-
grzynowicz podjat ten trop, ale uczynil z niego przemyslana, konsekwentna metode
porzadkujaca materiat argumentacyjny jego kazan.

Sposréd argumentéw stosowanych przez Wegrzynowicza interesowaé beda mnie
te, ktére na poziomie dowodzenia stanowia budulec, pozwalajacy wybrzmie¢ kluczo-
wej dla kazania alegorii. Jednak taksonomia argumentdw, a wlasciwie taksonomie sto-
sowane przez reformata, za kryterium nie biorg kategorii symbolicznosci. Pewne typy
argumentéw zawsze przynaleza teologii symbolicznej (Figura, Similitudo, Symbolum,
Apologus, Apophthegma, Anagrammatice), pozostale w zaleznosci od okolicznosci i po-
trzeb kaznodziei czytane sg badz literalnie, badz znajduja wykfadni¢ mistyczna (Scrip-
tura, Historia, Exemplum, Doctoraliter, Miraculose, Scholastice, Theologice, Philosophice,
Poetice). Podkresli¢ przy tym trzeba, ze bardzo rzadko duchowa wykladnia dotyczy
argumentéw typu Historia i Exemplum.

Pola znaczeniowe niektérych argumentéw zachodzily na siebie. Tak jest w przy-
padku argumentéw typu Historia i Exemplum. Tylko w jednym zbiorze sa one

10 Tamze, s. 1-348.
' Tamze, s. 349-580.

12 Cze$¢ maryjna (Opusculum Mariale) traktatu posiada odrebna paginacje. Obejmuje strony 1-158.
Konczy ja utrzymane w podobnym charakterze Opusculum IV, tym razem poswigcone duchowej in-
terpretacji inwokacji do $wigtych (tamze, s. 158-171) oraz Opusculum V, misterny wieloelementowy
panegiryk w postaci kolejno sktadanych daréw-symboli (tu tez dostrzec mozna analogie z kazaniami
Wegrzynowicza), dopelniony anagramatami i chronostychami (tamze, s. 171-186 [dwie ostanie strony
blednie numerowane jako 385-386]).

13 Przyklady miejsc, gdzie tak opisane argumenty si¢ znajduja: figura (s. 371, s. 24*), exemplum (s. 257,
357, s. 25%), simile (s. 510), apophthegma (s. 408), apologus (s. 371), symbolum (s. 281) [,,*” oznaczono
strony z czg$ci maryjnej (Opusculum Mariale)).
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rozréznione (MK), w trzech innych mamy wyrézniona tylko forme Exemplum (KN-7T,
KN-7K, KN-4Rz0), w kolejnych trzech tylko t¢ okreslona jako Historia. Nie oznacza
to oczywiscie, ze w zbiorach, gdzie Wegrzynowicz wyréznit tylko Exemplum, nie bylo
argumentéw stricte historycznych, a tam, gdzie uzywal tylko terminu Historia, nie
podawat przyktadéw. Terminy te byly dla niego mocno zbiezne, a ich wspélnym bazo-
wym mianownikiem byta faktograficzno$¢ oraz semantyczna jednoplaszczyznowos¢!.
Faktograficznos$¢ przejawiala si¢ w tym, ze zawsze cho¢ jeden element historycznej
badz egzemplarycznej narrationis podkreslat jej znamie prawdziwosci, np. imi¢ bo-
hatera, miejsce akgji, czas akeji, powolanie si¢ na $wiadka itp. Semantyczna jednowy-
miarowo$¢ wyrazala si¢ za$ tym, ze ani Historia, ani Exemplum nie posiadaly nigdy
dofaczonej eksplikacji. Oczywiscie argumenty tego typu mogly dopelniaé, i zwykle
dopetnialy, podporzadkowany nadrzednej alegorii wywéd kaznodziei. Jednak jako sa-
modzielne i wyodrebnione argumenty eksplikacji nie zawieraly.

Z kolei argumenty, ktére posiadaly oblicze dwojakie, literalne badz duchowe, to ar-
gumenty typu Scriptura, a takze wyréznione tylko w laciriskich zbiorach: Docroraliter
(Alp; Syll) oraz Scholastice, Theologice, Philosophice, Poetice (Alp). W egzegezie biblijnej
zdecydowang przewage miala interpretacja duchowa, jednak literalna znajdowata réw-
niez swoje miejsce i nalezng pozycje. W sposobie traktowania sensu literalnego We-
grzynowicz zdawat si¢ realizowaé mysl $w. Bonawentury: , Kto gardzi litera Pisma, nie
wzniesie si¢ nigdy do duchowych znaczed”>. W jednym z kazan pisal reformat: ,Prze-
Yozywszy juz katolicka nauke [...] literaliter, allegorice juz méwi¢ bede” (IVA, kol. 41).
Wyktady te zwykle dopelnialy si¢, poszerzajac pole interpretacyjnego manewru. Sens
literalny nie byl wcale oczywisty i prosty. Podobnie jak mistyczny, wymagat przygoto-
wania i wyjasnienia. Za przyktad niech postuzy fragment kazania Na dzieri sw. Tomasza
Apostota, ktére ufundowane byto na duchowej interpretacji whasciwosci berylu. Ka-
mieri ten opisany zostat jako ,hieroglifik” apostota, symbolizujacy m.in. bojazi Boza.
Tak charakteryzowat go kaznodzieja:

[...] mistyczny beryllus, bojazii boska, zakorzeniona w duszy rozmnaza niebieski ptéd, to jest rozliczne
cnoty éwicte. Na objasnienie tego podat mi pickna figure Dawid S[wiety] na jeleniach albo jelenicach ro-
dzacych, kiedy tak méwi: ,,Vox Domini praeparantis cervos”. Hebrlaica) czyta ,,Vox Domini parturire faciet
cervas”. ,Glos Pariski usposabia do rodzenia jelenice”. Dla zrozumienia sensu literalnego trzeba wiedzie¢,
co pisza naturalistowie o jeleniach (VA, kol. 521).

Dowiadujemy si¢ wigc, iz jelenice sa ,z przyrodzenia bardzo [...] trudne do rodze-
nia” (NA, kol. 521), dlatego tez Stwérca, chcac im dopomdc, stworzyt na to sposéb.
Lanie badz zjadajg ulatwiajace ocielenie si¢ zioto zwane sesellis, badz rodza, gdy grzmi.

Y T. Michalowska, Leksykon. Literatura polskiego Sredniowiecza, Warszawa 2011, s. 256 [hasto: ,,Exem-
plum’].

' Sw. Bonawentura, Breviloquium. Prolog, Ksigga pierwsza (Boza Trdjca), wstep, przekt. i komentarz
S.C. Napiérkowski, [w:] Z filozofii sw. Augustyna i sw. Bonawentury, ,Opera Philosophorum Medii Aevi.
Textus et Studia”, t. 3: 1980, s. 226.
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Strach bowiem wywolany przez grzmoty (vox Domini to whasnie grzmoty) ulatwia
pordd. Tak wylozone Pismo ulatwia mu przejécie do egzegezy mistycznej. Powolat
si¢ na jezuit¢ Diega de Baeza, dla ktérego z trudem rodzaca jelenica staje si¢ metafora
ludzkiej duszy:

[...] bo tez rzecz pewna jest, iz sama z siebie dusza trudna jest do dobrego, do cnoty [...]. Bojazi za$
boska, ktéra zawsze przeraza i zastrasza duszg, aby znaé, w czym Pana Boga nie obrazila, przyréwnywa
do grzmotu niebieskiego. Ta sama bojaz1i i ostrozno$¢ delikatnego sumnienia usposabia ong do rodzenia
cnét (IVA, kol. 522).

Na tym zaledwie jednym przykladzie wida¢, jak egzegeza literalna i mistyczna prze-
nikaly si¢ wzajemnie. Czgstokro¢ trudno je rozdzielaé, bowiem dopiero polaczone
stanowily, wedtug kaznodziei, o pelni Pisma Swietego. Bardzo czesto Wegrzynowicz
wyklada litere, by dopelni¢ ja ,mistyczng signifikacyja” (MK1, s. 104).

Rodzaje argumentéw przypisane duchowej interpretacji nie ograniczaly si¢ jedynie
do tych wyréznionych na marginesach: Figura, Similitudo, Symbolum, Apologus, Apo-
phthegma, Anagrammatice. To grupa niejednorodna, zaréwno gdy chodzi o miejsca,
z ktérych zostaly zaczerpnicte, jak i o forme, jaka przybraly. Co do Zrédta, to tylko
Figura zawsze znajduje je w Biblii, pozostate dowody mogly, ale nie musialy mie¢ bi-
blijnej proweniencji. Pismo Swiete moglo by¢ tez tylko jednym z elementéw dowodu,
ktéry czestokro¢ sktadal si¢ z kilku czesci, swoistych subargumentorum.

Co si¢ za$ tyczy pojemnosci genologicznej, to w obrebie dowodéw typu Figura,
Similitudo, Symbolum realizowaly si¢ one poprzez gatunkowo rézne formy. Oczywi-
$cie, nie zawsze argument przybieral posta¢ konkretnego genus. Tutaj interesowaé beda
mnie te argumenty, ktére mozna klasyfikowa¢ genologicznie. Ciekawe jest bowiem,
w jaki sposéb narzedzie literacko-retoryczne, w tym wypadku konkretna forma ga-
tunkowa, wykorzystywane bylo w kaznodziejskiej argumentacji.

Szukajac mozliwego sposobu uporzadkowania dowodowej materii, za punkt wyj-
$cia wzigtam taksonomie zaproponowana przez jezuite Maksymiliana van der Sandta.
W przywolywanej juz pracy zatytulowanej Zheologia symbolica wyrdinit on modos lo-
quendi, poprzez ktére mozna wyraza¢ Boskie tajemnice. Jego prace stanowia przyklad,
jak kolejne przestrzenie zycia wykorzystywal on do wyrazania teologicznej refleksji.
Tym razem postuzyly mu do tego narzedzia z zakresu retoryki i poetyki. Sandaeus
zaproponowal system, w ktérym uwzglednit genologiczne formy najpelniej, jego
zdaniem, wyrazajace tajemnice wiary. Dostrzegat je zaréwno w Pismie Swictym, jak
réwniez stosowal jako narzedzia do wyjasniania tychze tajemnic. Znamienne sa ter-
miny, ktére uwazal za tozsame z pojeciem theologia symbolica: significativa, umbratica,
arcana, mystica, translata. Fragment opisujacy pozytki plynace z uprawiania teologii
symbolicznej rozpoczat cytatem z Klemensa Aleksandryjskiego, ktéry jego zdaniem
najlepiej, w krétkich i wyrazistych stowach ujat jej istote:

W najwyzszym stopniu pozyteczny jest rodzaj symbolicznego przedstawiania poje¢ w wielu dziedzi-
nach: jako pomoc do wlasciwego pojmowania Boga i do zboznosci, i do wykazania umystowej bystrosci,
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i do ¢wiczerh w zwigzlym formulowaniu mysli, i dla okazania rozwagi. Jest cecha czlowicka madrego

- powiada gramatyk Didymos — stosowa¢ trafnie wypowiedz symboliczna, jak réwniez umied rozpo-
16

znad znaczenie symbolu'®.
Owe wypowiedzi symboliczne przybieraja rézne postaci. Sandaeus dokonat naste-
pujacej specyfikacji (theologiae symbolicae species; subdivisio theologiae symbolicae):

L. Theologia parabolica

1. Theologia paroemialis

1. 7heologia aenigmatica

IV. Theologia emblematica

V. Theologia fabularis

V1. Theologia hieroglyphica / hierographica.

Istotne jest podkreslenie, iz owe formy wypowiedzi bazowa¢ mogly, co autor moc-
no podkreslat, zaréwno na stowach, jak i na rzeczach czy wydarzeniach (res, facta).
Sw. Bonawentura, ktérego tez przytoczyl, pisat:

[...] Bég przemawia nie tylko przez stowa (per verba), ale réwniez przez czyny (per facta) (u niego
bowiem méwi¢ znaczy czynié, a czyni¢ — méwic i wszystkie stworzenia jako skutki Bozego dzialania
wskazuja na swa przyczyng)".

O wartosci jego pracy stanowig jednak nie wyrdznione przez jezuitg modi. Kazda
bowiem species, ktdra opisal, miata swoja ugruntowana pozycje w historii teologicznego
i retorycznego dyskursu. Sandaeus stworzyt jednak przekonujaca, kompletna koncep-
cje sposobdw ich funkcjonowania, zaréwno jako narzedzi umiejetnego odczytywania
(,umie¢ rozpozna¢ znaczenie symbolu”), jak i tworzenia figuratae loquendi (,stosowaé
trafnie wypowiedz symboliczng”). Wydaje si¢, ze jego klasyfikacja jest wystarczajaco
pojemna, cho¢ na pozdr nie nazbyt szczegétowa. To ona postuzy tu do uporzadkowa-
nia argumentacyjnej materii zastosowanej przez Wegrzynowicza.

1. THEOLOGIA PARABOLICA

Theologia parabolica, est pars symbolicae quae Divinorum notitiam procurat parabolis'®.

W II wieku Klemens Aleksandryjski pisal w swoich Kobiercach o sposobie, w jaki

nauczal Jezus:

¢ M. Sandaeus, 7heologia symbolica in qua origo symbolorum, eorumque artificium ex Sacra Scriptura po-
tissimum eruituy, et eiusdem symbola omnis generis explicantur. Opus Sacrae Doctrinae studiosis, ac impri-
mis concionatoribus, et politioris litteraturae amatoribus utile, Moguntiae 1626, s. 500. Tlumaczenie za:
Klemens Aleksandryjski, Kobierce zapiskéw filozoficznych dotyczacych prawdziwej wiedzy, przekl., wstep,
komentarz i indeksy J. Niemirska-Pliszczyniska, Warszawa 1994, t. 2, s. 39-40.

7 M. Sandaeus, dz. cyz, s. 24. Tlumaczenie za: $w. Bonawentura, Breviloquium, s. 223.
18 Tamze, s. 77. ,Teologia paraboliczna jest czgécig [teologii] symbolicznej, ktéra dostarcza wiedzy

o sprawach boskich za pomocg paraboli”.
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Oto przynidst ze soba wszelka cnote i zamierzal poprzez poznanie wyrostych z gleby $wiata ludzi
wznie$¢ do spraw duchowych i najwazniejszych, z jednego $wiata przenies¢ do drugiego. Dlatego korzy-
stat z Pisma Swictego w sposéb przenosny. Oto czym§ takim jest przypowiesé: jest to sposéb méwienia,
ktéry z czego$ nieistotnego, ale podobnego do tego czego$ istotnego, przenosi cztowieka rozumnego do
prawdy i do istoty rzeczy, albo tez, jak niektérzy méwia, jest to sposéb wyrazania, ktéry unaocznia z do-
bitnoscig to, co jest istotne, przy pomocy czego$ innego'.

Sandaeus omawiajac teologi¢ paraboliczna, wskazal na jej zrédla w tradycji he-
brajskiej formy masal (1. mn. mislé). Byla to wypowiedZ zawierajaca podobieristwo,
a zarazem poréwnanie (7S, s. 77). Termin parabola, majacy greckie korzenie, posiada
analogiczng etymologi¢ (by¢ podobnym, poréwnywac). Jego znaczenie wyrazit jezuita
stowami: ,mowa, ktéra jedna rzecz z inna poréwnuje i faczy” (,oratio, quae rem unam
cum altera componit”; TS, s. 79). Za $w. Tomaszem z Akwinu uzupelnil ja informa-
cja, ze owo podobieristwo powinno by¢ ciemne, nieoczywiste (obscura similitudo; TS,
s. 79). Podnidst tez Sandaeus inna kwesti¢. Skoro parabola zasadza si¢ na podobien-
stwie, to czy pojecia te sg synonimami. I odpowiedzial, iz cho¢ ich pola znaczeniowe
mocno na siebie zachodza, to podobieristwo jest terminem ogdlniejszym i szerszym
(generalius nomen; TS, s. 80). Dodal tez, ze o ile kazda parabola jest podobiedstwem,
o tyle nie kazde podobieristwo jest parabola (,omnis parabola, similitudo, non tamen
omnis similitudo, parabola”; TS, s. 81). Podkreslat dalej, ze bohaterami paraboli sa
ludzie i zwiazane z nimi wydarzenia prawdopodobne, podobieristwa za$ postugiwad
si¢ moga rzeczami (np. morze, lampa), zjawiskami przyrody (np. $wiatlo) i zwierze-
tami (np. lew, wilk, lis). Zwracal uwagg, ze podzial ten nie zawsze jest jednoznaczny
i oczywisty. Te labilno$¢ zilustrowat przyktadem z Pisma Swictego. Trzej Ewangelisci
przywotali Jezusa méwiacego o drzewie figowym i zblizajacym si¢ Krélestwie. Ma-
teusz i Marek okrelili jego stowa terminem parabola (,Ab arborem autem fici discite
parabolam”, Mt 24, 32; A ficu autem discite parabolam”, Mk 13, 28), Lukasz za$
similitudo (,Et dixit illis similitudinem: »Videte ficulneam, et omnes arbores<”, Lk 21,
29). Po przytoczeniu jeszcze innych przykladdw, jego ostateczna konstatacja byta taka,
ze Ewangelisci czgsto terminy te stosowali zamiennie (,,iz Sacra Scriptura frequenter si-
militudinem pro parabola, et hanc pro illa sunt”; TS, s. 81). Similitudo nie jest jedynym
stowem, ktére w Biblii zastgpuje termin parabola. Obszerny passus poswiecit Sandaeus
innym znaczeniom terminu parabola (7§, s. 84-91). Wymienit ich osiem, a w$réd
nich znajdujemy nast¢pujace: wypowiedz znaczaca, zwigzla i ,dowcipna” (insigne, bre-
ve, acutum); pordwnanie (collatio); zagadka (aenigma); typus, figura badz imago; exem-
plum; wyrzut (exprobatio, opprobrium); proverbiums; symbolum i apophthegma. W dal-
szej czedci rozwija kwestig pokrewienistwa paraboli z egzemplum (78, s. 93-94; 97)
oraz wskazuje jeszcze inne terminy pokrewne: metafore i alegori¢. Owe pokrewienistwa
nie wykluczaja jednak istnienia zasadniczych réznic. Parabola na przyklad réwniez zasa-
dza si¢ na podobieristwie oraz moze stanowi¢ argument. Réznica polega na tym, zauwa-
za Sandaeus, ze whasciwe exemplum wyprowadzone zostaje z wydarzeni historycznych,

19 Klemens Aleksandryjski, dz. ¢yz., t. 2, s. 188.
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parabola za$ opisuje wydarzenia prawdopodobne, ktére jednak nie musialy mie¢ miej-
sca (78, s. 93).

Réwniez pewne pokrewieristwo paraboli i metafory thkwi w dwéch kluczowych 1a-
czacych je terminach — similitudo i translatio. Obie formy wyprowadzone sa z pewnego
podobienistwa, ktére przenoszone jest na inny obiekt (,similitudinem transfertur ex eo
loco, in quo proprium est, in eum, in quo proprium deest”; TS, s. 97). Réinica polega
na tym, ze metafora rozgrywa si¢ na poziomie stéw, parabola — rzeczy (,parabola in
rebus est, in vocibus metaphora’; TS, s. 97). Za tym idzie tez forma i objeto$¢ obu:
metafora jest wyrazeniem krotszym, parabola — forma bardziej rozbudowang (,unicam
loquutionem habet metaphora, |...] parabolae sermo est compositus”; TS, s. 97). Podo-
bieristwo pomigdzy alegori a parabola, cho¢ na innym poziomie, dotyczy tez sytuaciji,
gdy alegorie rozumiemy jako sens alegoryczny Pisma Swictego. Stary Testament jest
bowiem, zdaniem Sandaeusa, niejako parabola wydarzeni opisanych w Nowym Testa-
mencie (75, s. 94)%.

W kolejnej czesci jezuita jeszcze raz sprobowal zdefiniowaé parabole, biorac pod
uwagg to, jak bardzo szerokim, pojemnym, a stad niejednoznacznym terminem byla.
Przytoczyt tym razem definicje paraboli $w. Hieronima (,,Parabola est natura discrepan-
tium rerum sub aliqua similitudine facta comparatio”; TS, s. 92), Eliusza Donata (,,la-
rabola est rerum genere dissimilium comparatio”; TS, s. 92), Arystotelesa (,,Parabola est
similitudo ducta a forma ad formam”; TS, s. 92). Z nich wszystkich wyprowadza, znéw
za Salmeronem, wsp6lny mianownik, ktéry pozwala mu wyodrebni¢ cztery whasciwo-
$ci paraboli, dotyczace nastgpujacych kryteridéw: 1. genus, quod est narratio; 2. condi-
tionem generis: artz'ﬁcz'om narratio; 3. materiam: quae res sunt verae, aut verisimiles;
4. verbis expressum: ad aliud significandum inducta (TS, s. 92). Bylaby wiec parabola
artystycznie kunsztowna (2) forma narracyjna (1), opisujaca rzeczy prawdziwe badz
prawdopodobne (3). Ponadto wyraza ona rzecz, ktdra zyskuje nowe znaczenie poprzez
odniesienie jej do okreslonej sytuacji (4).

Gdy chodzi o rodzaje paraboli, to wyréznia Sandaeus podstawowy dualny podzial:
sacra — vulgaris, divina — humana (TS, s. 97-98). Dotyczy¢ on moze zaréwno Zrédel,
z kt6rych tre§¢ paraboli zostata zaczerpnieta, jak tez materii, do ktérej si¢ odnosi.

Ostatnia czg$¢ poswigcona jest charakterystyce paraboli biblijnych, staro- i nowo-
testamentowych (7heologia parabolica Sacrae Scripturae; TS, s. 100). W czeéci poswig-
conej Staremu Testamentowi rozwija mysl wezesniejsza o tym, iz w calosci jest on
parabola wydarzeri ewangelicznych. Ten sposéb odczytywania, bedacy jedna z odmian
sensu duchowego, okreslany byl w dawnej egzegezie jako sensus mysticus allegoricus,
a dzi$ cze¢sciej nazywa si¢ go typologia biblijng. Sandaeus proponowal nazywaé go
sensem parabolicznym (sensus parabolicus; TS, s. 106).

Zanim van der Sandt oméwil parabole Jezusowe, opisat status, jaki w kulturze
zydowskiej mialy mislé, tworzenie i interpretowanie paraboli bylo sztuka uprawiang
przez zydowskich teologdw (,disciplina parabolaris’; TS, s. 107). Przypisywano jej takie

2 Zob. M. Sandaeus, dz. cyz., s. 103-107 (Exercitatio Il. An, et quomodo tota Veteris Testamenti theologia
sit parabolica?).
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cechy, jak: powaga, dostojno$¢, madro$¢, przenikliwos¢ i moc. Ta forma nauczania
cieszyta si¢ ogromnym szacunkiem i respektem, dlatego postugiwad si¢ nia mogli tylko
wybrani, to jest ci, ktérym dana byla wladza duchowa (okreslit ich jezuita, postugu-
jac si¢ stowami Izajasza ,,qui dominamini super populum”; 1z 28, 14), a wiec kaptani,
faryzeusze, nauczyciele i interpretatorzy prawa (,sapientissimi Synagogae primores, pon-
tifices, pharisaei, scribae”*'). Nadawano im chlubny tytut (celebris titulus): ,mosselim”,
ktéry przelozyt na taciniski termin parabolizantes (badz parabolizatores, proverbiatores,
assimilatores; TS, s. 108). Niezwykle ciekawe jest to, ze stowa $w. Pawla: ,Niewiasty
niech milcza w koscielech, abowiem nie dopuszcza si¢ im méwic, ale poddanymi by¢”
(1Kor 14, 34), potwierdza¢ majg prawo, ktére przepowiadanie za pomocg paraboli
dawalo tylko tym, ktérzy zostali do tego przygotowani i wybrani (7, s. 107-108)*.
Sam termin mdsal zreszta wywodzi si¢ od czasownika oznaczajacego ,mie¢ whadze”,
Srzadzid™?.

Na tle tej tradycji ukazal jezuita przypowiesci nowotestamentowe. Chrystus zyskuje
miano ,.parabolarum theologus” (TS, s. 109). Sandaeus wyjasnia, dlaczego wlasnie taka
forma przepowiadania postugiwal si¢ Zbawiciel. Przypomnial pytanie samych aposto-
Yow: ,Et accedentes discipuli dixerunt ei: »Quare in parabolis loqueris eis? (,1 przy-
stapiwszy uczniowie rzekli: »Czemu im w podobiefistwach méwisz?«”; Mt13, 10).
Oprécez odpowiedzi samego Jezusa: ,Dlatego im w podobieristwach méwie, iz widzac
nie widza i styszac nie slysza ani rozumieja” (Mt 13, 13), przedstawil jezuita jeszcze
inne powody. Wpierw madrosciowy i dydaktyczny charakter paraboli, a takze jej za-
korzenienie w kulturze zydowskiej, gdzie zwyklo si¢ do kazdej rozmowy wplataé wy-
powiedzi o takim charakterze*. Poniewaz parabole byly powszechnie uzywane przez
uczonych w Pi$mie, Jezus wykorzystujac je, miat szans¢ dotrze¢ do ludzi przyzwycza-
jonych do tej formy nauczania. Ponadto, dodawal Sandaeus, skoro Dawid byt figura
Chrystusa i méwit w Psalmie: ,,Aperiam in parabolis os meum” (,Otworz¢ w podo-

2! Mianem skrybéw okreslano badz komentatoréw i nauczycieli Pisma (tzw. uczonych w Pi§mie; zob. np.
Mt 5, 20; 8, 19; w Biblii Wujka scriba to ,doktor” badz ,doktor zakonny”), badz tych, keérym powie-
rzano zadanie przepisywania Tory. Takze ta funkcja wymagala studiéw i szkolenia. Z czasem skrybowie
petnili obie funkcje naraz: kopisty oraz interpretatora Pisma. Skrybami byli np. Baruch i Ezechiel. Jeden
z autoréw, na ktérych powoluje si¢ Sandaeus, Juan de Pineda, szczegéltowo opisuje, na czym polegala
funkcja skrybéw. Nazywa ich tez doctores symbolorum, vel parabolarum (J. de Pineda, Ad suos in
Salomonem commentarios Salomon praevius, sive de rebus Salomonis Regis libri octo, Venetiis 1611, s. 126).
{Index 1689, s. 140, poz. 63; reformaci posiadali takze jego komentarze do Ksiegi Hioba i Ksiegi Eklezjas-
tesa; poz. 61-62}.

22 Dokladniej wyjasnia to de Pineda, do ktdrego czesto odwolywal sie Sandaeus. Zob. J. de Pineda,
dz. cyt., s. 125-126.

» De Pineda pisal: ,,Sic enim verbum originale masal, significar dominari, aut potestatem exercere” (tamze,
s. 125). Przywolal cytat z Ewangelii $w. Mateusza, gdzie padaja stowa o nauczajacym Jezusie: ,Abowiem
je [rzesze] uczyt jako whadza (porestatem) majacy” (Mt 7, 29).

2 Powolal sie tu na $w. Hieronima, ktéry w komentarzu do M, 18 pisal: ,, Familiare est Syris, et maxime
Palaestinis, ad omnem sermonem suum parabolas iungere” (TS, s. 111).
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bieristwach usta moje”; Ps 77, 2), to samo tyczy Chrystusa, ktdry jest wypelnieniem
Dawidowego typu (7S, s. 111-113). Po czgéci dotyczacej paraboli ewangelicznych
(,Excellentia theologiae parabolicae Christi D{omini]”; TS, s. 109-118) nastepuje czgs¢
ostatnia, zatytutowana 7heologia parabolica Salomonis (TS, s. 118). Salomon i przy-
pisywane mu trzy ksiegi: Ksiege Przystéw (Ksigga Przypowiesci), Ksiege Eklezjastesa
oraz Piesnt nad piesniami, pokazat jezuita jako modelowy sposéb uprawiania paraboli
czy ,parabolizowania” (,Salomon [...] qui fuerit scientia parabolizandi instructissimus”;
7S, 5.118). Uznanie tych wlasnie ksiag i form, ktérymi w ich obrebie operowali auto-
rzy, za przyklady paraboli, jest nieco zaskakujace, zwlaszcza wobec tego, co wezesniej pisal
jezuita o tej formie. Jednak za punkt wyjscia przyjat Sandaeus cytat z Pierwszej Ksiggi
Krélewskiej, w ktdrej padaja stowa: ,Méwit tez Salomon trzy tysiace przypowiesci” (,Lo-
cutus est quoque Salomon tria millia parabolas’; 1K1l 4, 32)*. Wsparlszy si¢ na autorytecie
$w. Hieronima, Pinedy i Salazara, uzasadnial paraboliczny charakter tych ksiag, zdecy-
dowanie poszerzajac zastosowanie pojecia paraboli zaproponowane wezesniej. Sandaeus
prébowat pokaza¢ kompleksowos¢ tych trzech ksiag. Maja one bowiem, przybierajac tak
rézne formy i podejmujac réznorodne tematy, oddawac istote scientiae parabolizandi.
Ostatni watek przedstawiony tutaj dotyczyt bedzie czgéci skladowych paraboli.
Sandaeus za Juanem de Maldonadem przywotal podziat dwudzielny, na: corpus i or-
natus; za Alfonsem Salmeronem za$ triade: radix, cortex i medulla. Z propozycji dwéch
jezuickich egzegetéw zdecydowanie bardziej przypadla mu do gustu propozycja Sal-
merona. Posiada¢ wiec powinna parabola korzen, czyli cel, ku ktdremu zmierza opo-
wies¢. Dalej tuping, ktéra stanowi samo opowiadanie, oraz rdzen, czyli sens duchowy,
do ktérego dociera si¢ poprzez similitudinem sensibilem (ktéra stanowi istote tupiny-cor-
ticis)*. W pracy van der Sandta pojawila si¢ jeszcze jedna propozycja, ale to juz w czedei
dotyczacej bajki, gdzie wskazal on na pewng analogic w budowie obu form. W bajce
bowiem znajduje si¢ narratio i explicatio, w paraboli za$ s3 to pelniace podobne funkcje
historiola i interpretatio (okreslane tez redditio, apodosis badz applicatio; TS, s. 381).
Zdecydowanie upraszcza t¢ kwesti¢ z kolei & Lapide, jeden z najbardziej cenionych
przez Wegrzynowicza egzegetéw. W Komentarzach do czterech Fwangelii wskazuje on na
analogiczng budowe bajki i paraboli. W bajce wyrdznia profabulatio, fabula, affabulatio;
w paraboli za$ odpowiednio proparabola, parabola i epiparabola (badz postparabola)” .

Przyklad zastosowania prezentuje na przykladzie przypowiesci o celniku i faryzeuszu®®:

» W Biblii Wujka: 3Kl 4, 32.

%6 M. Sandaeus, 4z. cyt., s. 117. Por. A. Salmeron, Commentarii in Evangelicam historiam, et in Acta Apos-
tolorum. Tomus septimus: De parabolis Domini nostri Jesu Christi, Coloniae 1613, s. 15.

¥ C. a Lapide, Commentarii in IV. Evangelia in duo volumina divisi. Complectens expositionem literalem et
moralem in SS. Matthaeum et Marcum, t. 1, Lugduni 1638, s. 23, 344 {Index 1689, s. 115, poz. 140}.

28 Tamze, s. 23.
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Proparabola (Lk 18, 9) Rzekt tez i do niektdrych, ktérzy ufali sami | prooemium parabolae, |...]
w sobie, jakoby sprawiedliwi, a inszymi | ez quasi prologus sive gus-
gardzili, to podobieristwo (parabolam). tus et praelibatio

Parabola (Lk 18,10-13) | Dwoje ludzi wstapilo do kosciola, aby si¢ | ipsa parabola
modlili: jeden faryzeusz, a drugi celnik [....].

Postparabola (Lk 18, 14) | Powiadam wam, zstapit ten usprawiedliwio- | quasi conclusio et appli-
nym do domu swego od niego. Abowiem | catio parabolae, quae pa-
ktokolwiek si¢ podwyisza, bedzie unizon, | rabolam explicat

akto si¢ uniza, bedzie podwyiszon.

A Lapide opisuje t¢ kwestie terminami bardziej technicznymi niz Sandaeus (moze
z wyjatkiem metaforycznych gustus i praelibatio). Zwraca tez uwagg, ze parabola nie
posiada sensu literalnego. Sens wybrzmiewajacy w pierwszej kolejnosci nazywa grama-
tycznym (sensus grammaticalis). Skladaja si¢ na niego znaczenia poszczeg6lnych wyra-
zéw. Dopiero sens dochodzacy do glosu po nim, jest tym wlasciwym. Zwie go sensem
parabolicznym (sensus parabolicus)®.

U Wegrzynowicza termin parabola pojawia si¢ tylko w kazaniach pisanych po
facinie®. W polskich tam, gdzie mowa o ewangelicznej przypowiesci, znajdujemy
najczesciej termin ,,podobienstwo™, a czasem ,figura”. Ten drugi termin pojawia si¢
wowezas, gdy interpretuje Wegrzynowicz nie caly przypowiesé, ale wyjete z kontek-
stu wydarzenie czy postaé (np. , Te szczgdliwos¢ [...] ludzi czystych [...] pickna figu-
ra objasnia na owych dziesiaciu panienkach ewangelicznych, ktére si¢ byly wybraly
z lampami przeciwko Oblubiedcowi [...]”; KN-4RzO, s. 325). Termin ,,przypowies¢”
zarezerwowal Wegrzynowicz dla przystéw. Jesli juz go uzywa w odniesieniu do para-
boli, to w postaci deminutywnej:

[...] w dzisiejszej Ewangelii S[wietej] przelozywszy przypowiastke o bankiecie, ktéry sprawit czowiek
niejaki, zaprosiwszy nari wiele gosci [...], a ci mu si¢ potym [...] wyméwili z bankietu (KIV-4zR0, s. 200).

U reformata zidentyfikowanie paraboli jest o tyle trudne, ze termin ,podobien-
stwo” (i jego laciski odpowiednik similitudo), obok terminu figura, to najcz¢sciej
wystepujace okreslenia na opisanie poczynan na gruncie szeroko pojetej teologii sym-
bolicznej. Ponadto nie stosowal go kaznodzieja tylko do gatunkowej formy paraboli.
Whasciwie z wyjatkiem zagadki, znajduja si¢ przyklady kazdego species symbolicae opi-
sane jako similitudo | podobieristwo.

Szczegblnie pomocny jest tu zbidr kazan Siedem kolumn domu poboznosci, w ked-
rym \qurzynowicz wyréinil cztery typy argumentéw, opisane na marginesach jako
Scriptura, Figura, Exemplum oraz Similitudo. Similitudo (oznaczone na marginesie)

» Tamze (,Sensus litteralis parabolae non est [...1; prior vocum sensus, est grammaticalis, [...] posterior est
parabolicus”).

3 Np. parabola de zizania (Syll, kol. 85), parabola de decem virginibus (Syll, kol. 871).
31 W Wulgacie na okreslenie przypowiesci ewangelicznych znajdujemy terminy parabola (ten najczesciej;

np. £k 20, 9), similitudo (np. Lk 4, 23) i proverbium (np. ] 16, 25).
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znajdziemy jeszcze w Melodyi Slwigtego] Kazimierza, ale jedynie kilka przypadkéw,
podczas gdy w pierwszym z przywolanych zbioréw w zaledwie kilku kazaniach simili-
tudo si¢ nie pojawia. Odnajdujemy je zawsze w drugiej cz¢sci (z trzech) kazania, gdzie
bezposrednio poprzedza exemplum. Oto przyklady z tego zbioru:

— emblemat: {Simil[itudo]} ,Pigknym to podobiefistwem objasnil symbolista je-
den, namalowawszy kilka $wiec dopiero przygaszonych i jeszcze si¢ kurzacych, jedna
tylko miedzy niemi zapalona, napisawszy lemma: » Festina extinctos reddere lucic. Swie-
ca zapalona znaczyla nas zyjacych [...]” (KN-7K, kol. 548-549[648-649]);

— hieroglifik: {Simillitudol} ,Wyrazito to i samo pogaistwo pod podobieristwem
albo hieroglifikiem. Pierius pisze, ze Egipcyjanom na samym wierzchu berta krélew-
skiego wyrobiona bywala glowa bocianowa. Bocian z dawna byt symbolum pietatis|...]”
(KN-7K, kol. 536[636]);

— przystowie (tu w postaci chrei): {Simil[itudo]} Pisza historyje, ze cesarz jeden
rzymski polujac, ugoniwszy osobliwego jelenia, kazal mu zloty faficuch na szyi przy-
kowa¢ z zlota tablica, na ktdrej napisano bylo: »Cesaris sum, noli me tangerec. |...]
Wedtug S[wictego] Augustyna jeleri jest symbolum ludzi zarliwie pracujacych okoto
zbawienia[...]” (KN-7K, kol. 457-458[557-558]);

= fabula Imit {Simillitudo]} ,Imaginowali sobie poganie o pewnej wielkiej po-
czciwosci damie, Daphnes nazwanej, ze ta majac napasé¢ od Apollina i postrzegszy go
z daleka, chcac ochroni¢ cnoty swojej, ucieka¢ przed nim poczeta, a gdy on mocno
jej doganial, [...] przeminila si¢ w drzewo laurowe, ktére drzewo byto symbolum zwy-
ciestwa [...]” (KN-7K, kol. 206[306]).

Wsrdd form oznaczonych jako Similitudo znajdziemy takze przyklady whasciwej
paraboli. Jako kryterium ich wyréznienia przyjeto tu wyznaczniki Sandaeusa: artificio-
sa (1) narratio (2) vera aut verisimila (3) ad aliud significandum inducta (4). Ponadto
narratio rozumiana jest jako fabularna struktura, z uporzadkowanym ukladem zdarzeri
(negotia)®. Dodaé tez trzeba, iz wigkszo$¢ argumentéw okreslonych przez Wegrzyno-
wicza mianem similitudinis tak rozumianej narrationis nie posiada.

W kazaniu na Niedzielg I11. po Wielkiejnocy poswigconym cnocie czystoéci, ktdrego
propositio brzmi: ,,Pamietad, ze Bog cig¢ widzi”, przywotal kaznodzieja posta¢ Oblubie-
nicy z Pie$ni nad pie$niami obdarowanej przez Oblubierica ,klejnotem z konterfek-
tem swoim” (KIV-7K, kol. 218[318]). Tak wyjasnit termin ,signaculum” z Piesni nad
piesniami (,Pone me ut signaculum super cor tuum’; ,Przyléz mi¢ jako piecze¢é do
serca twego’; Pnp 8, 6)%: ,Przez ktéry klejnot [...] rozumie jg stateczng i ustawiczna
pamiatke o przytomnosci Bozej, ktérej si¢ napiera Pan Jezus od kazdej dusze” (KIV-7K,
kol. 218-219[318-319]). Rozwazania o mistycznym pierscieniu korniczy przywolanie
similitudinis, ktore tym razem realizuje si¢ w postaci paraboli:

32'T. Michalowska, Leksykon. Literatura polskiego sredniowiecza, s. 273, 278 [hasto: ,,Fabula’].

3 Signaculum przybieralo najczeiciej ksztalt stempla (noszonego na szyi) badz sygnetu (na palcu). Stuzylo
uwierzytelnieniu dokumentéw, oznaczeniu godnosci lub whasnoséci (E. Gigilewicz, Pieczed, [w:] Ency-

klopedia katolicka, t. 15, red. E. Gigilewicz, kol. 463).
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[HISTORIOLA] Co, gdy sobie uwazam, dla objasnienia przez podobieristwo tej materyi, przychodzi
mi na pamig¢ jeden misterny pierscieri. Kawaler jeden w osobie pewnej zakochawszy si¢ i podobno
ong zaslubiwszy sobie, z niejakich okolicznosci suspikowaé® poczat i obawia¢ si¢, by zna¢ przeciwko
przyobiecanej przyjazni komu si¢ zwie$¢ nie data. A gdy do korespondencyi z nia inszego sposobu mie¢
nie mégl, postal jej w podarunku pierscient drogi z takim tylko napisem z Ewangelij wzietym: ,,Lamma
Sabathani”, po zydowsku, co po lacinie znaczy ,Ur quid dereliquisti me”, a po polsku ,,Czemu$ mnie
opuscil?”. Latwo si¢ ona osoba z napisu domyslila, o co jej przymawiano albo ja napominano. Przeto
6w pierscieri noszac i na on napis pogladajac przypominala sobie osobe oblubierica swego i tym samym
utwierdzala si¢ w statecznym afekcie ku niemu i owszem jako najdrozszego klejnotu z palca swego onego
pierécienia nie zdejmowala.

[INTERPRETATIO] Co$ podobnego ma ten mistyczny klejnot, pierscieri, o ktdrymem wyzej powie-
dzial, to jest pamiatka o przytomnym wszedzie Bogu, znajdujaca si¢ w duszy, ktéra mu czysto$¢ swoje
poslubila. Zaskakuja nieraz kolo niej zaletnicy insi, cialo, czart z pokusami swemi, niecnotliwa kompanija
wabi do zlego, ezc. Zamiesza si¢ nieco w onych pokusach dusza i zapomni o Bogu przytomnym sobie, lecz
jezeli ma ten mistyczny pierscien na sercu swoim, to jest, przyuczyla si¢ do cz¢stego wspominania sobie,
ze Bbg jest obecny, wszystkie mysli, sprawy jej widzi, pojzryli na ten pierscieri i wyczyta na nim ,,Lamma
Sabathani”, ,Ut quid dereliquisti me”, jakoby méwiacego do siebie slyszala Boga: ,I czemuz opuszczasz
mnie, czemuz nie pamigtasz, ze ja te wszystkie twoje mysli, poruszenia widzg, jaki onym dajesz odpér,
pilnie si¢ przypatruje. Postrzez sig, iz ci si¢ w tych pokusach na to zanosi, aby§ mnie w oczach moich
obrazita i mnie na wieki opuscita” (KIV-7K; kol. 220-221[320-321]).

Mamy wi¢c opowiadanie (narratio) noszace znamiona prawdopodobieristwa (res
verisimiles), prowadzace do nowego znaczenia (ad aliud significandum inducta), w kon-
cu kunsztownie jezykowo uksztattowane (artificiosa narratio). Ten ostatni wyznacz-
nik jest mato wymierny. Mozna chyba przyjaé a priori, ze $wiadomy, przygotowany
kaznodzieja, jakim byt Wegrzynowicz, nadawat swej wypowiedzi ksztalt artystyczny.
Wigc i parabole (jak zreszta i wszystkie inne omawiane formy) uksztaltowane wedtug
prawidel sztuki retorycznej spelniaja to kryterium. Znajdujemy tu takze dwie cz¢sci
opisane przez Sandaeusa jako historiola oraz interpretatio.

Mistyczna translatio parabolicznej opowiesci przypomina sposéb, ktéry znajdzie-
my w applicatione bajki. Te podobiefistwa miedzy bajka a parabola bywaja tak duze,
ze w niektérych przypadkach trudno jednoznacznie przypisaé konkretng realizacje do
jednej z form. Tak jest np. w kazaniu na Niedzielg trzeciq w post. Przeciwko taricom
i igrgyskom bezpiecznym®, ktére postuzylo do pokazania zgubnych skutkéw ,swywoli
tanecznikdéw”:

[HISTORIOLA] Pisze Belluacen[sis], ze jeden nauczyl wielblada taicowa¢ takim sposobem: wy-
prowadzit go na pewne miejsce, gdzie pod pawimentem piec byl. A gdy rozpalil si¢ pawiment, rad nie
rad, musial wielblad nég podnosi¢ i podskakiwaé. Jakoz na potym ustyszawszy 6w bebenek, w ktéry mu
bebniono, gdy si¢ parzyt po nogach, zawsze skakal. Tego tedy wielblada, jako u nas wodza niedzwiedziéw,
wodzono po miastach, z czego pan jego niemaly miat pozytek, bo mu dobrze ptacono, kto chcial taricu-
jacego widzie¢.

[INTERPRETATIO] Wielblad wedlug S[wiqtego] Grzegorza jest symbolum mysli nieczystych, wigc
taricujacy wielblad niech nam znaczy swywolnego tanecznika. Bedzie drugi mlodzieniaszek wstydliwy

34 Suspikowac — podejrzewaé, posadzac.

% Bezpieczny — tu: zuchwaly, lekkomyslny.
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[...], jesli go kiedy wyciagna w taniec, chodzi jak wielblad, zgota nic mu nie przystoi®®, lecz poczekajcie

troche, nauczy si¢ ten wielblad taricowa¢ picknie. Niech jeno wielbladnik, piekielny czart, czescij go na
gospode wodzi, raz i drugi w kétko pan mlody obrdci, az mu tak taniec, gospoda zasmakuje, ze byle
bebenek, muzyke uslyszal, zaraz pobiezy, na tym czas [...], na ostatek i dusze traci, bo takiego czart jako

wielblada wodzi, gdzie chee [...] (KN-7T; kol. 166).

Opowiedziana historia jest bardzo podobna do bajki o malpie, ktéra oméwiona
zostanie w cz¢sci poswigconej tej formie gatunkowej. W obu mamy zwierz¢ poddane
tresurze (to jest czlowieka wpierw ,zaprawiajacego si¢” w grzechu), a potem wymu-
szonym czynno$ciom egzekwowanym przez wlasciciela (szatana). Réznice sa bardzo
subtelne. Opowies¢ o malpie zostata przez autora jednoznacznie okreslona jako apo-
log, ta o wielbladzie wskazuje (cho¢ niejednoznacznie) na zrédlo historyczne. I rzeczy-
wiscie, w kompendiach historia o taiczacym wielbladzie odnotowywana jest jako fake
przedstawiony przez Leona Afrykariskiego w jego opisie podrézy po Afryce. Miat on,
bedac w Kairze, ogladaé w ten sposéb wytresowanego wielblada®. Juz sam mechanizm
deszyfryzacji opowieéci bardzo przypomina procedure postgpowania z bajkami. Opo-
wiadanie o wielbladzie nie zostalo przez kaznodziej¢ opatrzone na marginesie zadnym
klasyfikujacym go terminem. Gdyby umiejscowit je w konkretnym miejscu i czasie, to
mozna by je uznaé za historiam badz exemplum. Jednak w przypadku tych form bardzo
rzadko dolaczal interpretacje. Mialy one charakter raczej ilustrujacy, a ich ewentualne
applicatio wynikalo z kontekstu i pozostawato w gestii odbiorcy. Wegrzynowicz ten
mozliwy implicytny charakter applicationis zauwazal, opisujac ewangeliczne parabole:

Rzadko si¢ to trafialo, zeby Zbawiciel w kazaniach swoich czesto przypowiastki albo podobieristwa
przytaczajac, one zaraz thumaczyl, co by znaczyly; ale pospolicie domysla¢ si¢ trzeba bylo z okolicznosci

inszych, dokadby zmierzaly (KN-4Rz0, s. 200).

W parabolach jednak, ktére kaznodzieja sam tworzyt (badz zapozyczal), zawsze
znajdowaly si¢ obie czedci, historiola i interpretatio. Mozna tez sprobowac zastosowad,
przynajmniej wobec niektérych, tréjpodziat: proparabola — ipsa parabola — postpara-
bola. Na przyklad w przypowiesci o pierscieniu rolg proparaboli pelni zdanie, ktére
poprzedza parabole wlasciwg (,Co, gdy sobie uwazam, dla objasnienia przez podo-
bieristwo tej materyi, przychodzi mi na pamig¢ jeden misterny pierscieri?”). Sandaeus
okreslat ja tez mianem quasi prologus i nadal jej funkcje uprzedzania i zapowiadania
celu zastosowania oraz wskazania, do kogo jest kierowana. W przypadku kazan nie
mozna abstrahowa¢ od tego, ze parabole w nich stosowane sa jednym ze skladnikéw
wieloelementowej konstrukeji myslowej podporzadkowanej wiodacemu tematowi,
stad tez proparabola nie zawsze jest potrzebna. To bezpo$rednio poprzedzajacy para-
bole wywéd pelni najczesciej role quasi prologu.

3¢ Pragystoic - tu: pasowad, tworzy¢ z kims lub czyms$ udana calosé.

% U Vincentiusa Bellovacensisa, na ktérego powoluje si¢ Wegrzynowicz, nie udalo mi si¢ znalez¢ tej his-
torii. Wskazane szczeg6ly opisal G.J. Vossius, De theologia gentili, et physiologia sive de origine ac progressu
idololatriae [...], Amstelodami 1668, t. 1, s. 522.
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W parabolach Wegrzynowicza czgsto interpretatio jest obszerniejsza niz narra-
tio. Kaznodzieja nie tylko podejmuje i poddaje interpretacji poszczegélne elementy
opowiadania, ale uszczegdtawia je, co pozwala mu wydoby¢ z nich maksimum tresci.
Przyktad taki znajdujemy choc¢by w paraboli (opisanej na marginesie jako Similitu-
do) z kazania na Niedziele Wielkanocng. Post okraszony chwaly niebieskiej uwazaniem.
W wytlumaczeniu, na czym zasadza si¢ istota postu, pomogla kaznodziei historia
opornego w nauce ucznia, na ktérego niech¢¢ do zdobywania wiedzy nauczyciel zna-

lazt sposéb:

[HISTORIOLA] Czytatem kiedys o niektérym mlodym panigciu oddanemu na nauke preceptorowi.
Tego, gdy preceptor chcial naprzéd nauczy¢ obiecadta®®, zadna miara ono panie czyli nie moglo, czyli nie
chcialo zrozumie¢, jako ktéra litere nazwal. Ba, i patrza¢ na litery nie chcialo, wige taki na niego sztuki
zazyt. Postaral si¢, ze narobiono cukrowych liter, ktdre pokazujac i zalecajac, ze smaczne, stodkie, kazal
mu si¢ im przypatrowac i zgadnag, jako ktdra zowia, obiecujac, jezeli zgadnie, da¢ mu kazda do zjedzenia.
On tedy student ze wszystkiej mocy na to si¢ sforcowal®, aby zawsze zgad!, bo mu cukrowe one litery
smakowaly i tak tym sposobem pretko si¢ nauczyt obiecadta i potym postepujac w naukach wielkim
cztowiekiem zostal i niemala byt ozdoba zacnej familiji swoje;j.

[INTERPRETATIO] Post $wicty jest to jakoby alfabet z liter ztozony, bo wiele kondycyi mie¢ po-
winien, aby byt doskonale zastugujacy. Znajdzie sic litera A. abstinentia, bo powinien by¢ prawdziwym
umartwieniem, z niedojedzeniem. Znajdzie si¢ litera B, to jest bole Pana Jezusowe, ktére podczas postu
rozmyslaé sobie potrzeba. Znajdzie si¢ litera C. castitas, bo i tej potrzeba przestrzegaé podczas postu.
Znajdziesz tu i literg D. devotionem, bo dni postne trzeba na nabozenistwie osobliwym trawi¢. Znajdziesz
na ostatek litere E. elemosynam, obracajac to na jalmuzne, w czymes przez ten post gebe swoje umartwil.
Przyznajg ja, ze to litery trudne nieco sa do poznania, przykre kondycyje te do wypelnienia cztowiekowi,
zwlaszcza niezwyczajnemu. Jest jednak na to sposdb, to jest one ocukrowaé sobie niebieska ambrozyja,
uwazaniem sobie czestym onych rozkoszy niebieskich, onej chwaly, keéra nam Kosciét S[wiety] na do-
koriczeniu postu tego prezentuje na uwielbionym zmartwychwstalego Pana ciele, rozmyslajac sobie, ze
za te glody, niewczasy, trudnosci, martwienia si¢, ktéresmy poniesli podczas przeszlego postu, czeka czlo-
wieka nagroda wieczna, rozkoszy niebieskie, uwielbienie nie tyko dusze naszej na wszystkich potencyjach
swoich, ale tez i ciala na wszystkich zmystach i cztonkach swoich, kedre cokolwiek podczas postu tego
niewygody ucierpialy, a pewna rzecz, ze tym sposobem ocukruje sobie czlowiek te trudnosci, wszystko
mu lekko bedzie, do czestszych, dtuzszych i twardszych postéw smak przybierze. A tak powoli postepujac
w duchowienistwie i cnotach §[wigtych], wielkim si¢ stanie w zastugach przed Panem Bogiem (KN-7K,

kol. 177-179[277-279)).

Zabawna opowiastka postuzyla kaznodziei do wyjasnienia powaznej kwestii. Kolej-
ne za$ elementy narrationis znalazty swéj duchowy wyktad. I tak alfabet to post, litery
alfabetu — warunki dobrego postu, za$ cukrowanie liter — rozmyslanie podczas postu
o chwale nieba. Alfabet zyskuje uszczegélowiong wyktadni¢ w czastce interpretacyj-
nej. Kolejne litery wyrazaja duchowe wyzwania stojace przed cztowiekiem pragnacym
przezywaé i praktykowad swiadomy i dojrzaly post. Kaznodzieja podjat tu tez jezyk ku-
linarny obecny w paraboli wlasciwej. Nie tylko dokonat jego duchowej wyktadni, ale
stworzyl nowe mistyczne figury, postugujac si¢ metaforyka nawiazujaca do literalnej

% Fonetyczny wariant abecadta.

% Fonetyczny wariant forsowac - sili¢ sie, staraé sie usilnie.
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warstwy paraboli (niebieska ambrozyja; cukrowanie® trudnosci). Edukacje i rozkosze
podniebienia zamienia na ¢wiczenia duchowe i ,rozkosze niebieskie”.

Wegrzynowicz wielokrotnie w stowach wprowadzajacych do jego zbioréw oraz
w samych tekstach kazan zwracal uwage na przeznaczenie réznych rodzajéw argu-
mentéw do konkretnej grupy odbiorcéw. Podziat ten dobrze wyraza fraza: ,To dla
prostych ludzi, dla dowcipniejszych za$ ktadg [...]” (KN-7K, kol. 112[212]).

Na przykladzie paraboli o cukrowych literach mozna jednak zobaczy¢, ze nie za-
wsze musialy to by¢ rézne argumenty. Umiejetny dobdr i odpowiednie operowanie jed-
nym i tym samym, pozwalalo kierowa¢ go do szerokiego spectrum odbiorcéw. Historia
o sposobie na leniwego i niech¢tnego do nauki ucznia na pozdr jest do§¢ trywialna i na-
wet nieco humorystyczna. I tak mozna wyobrazi¢ sobie jej najprostszy odbi6r. W historii
tej jednak, ktdrej Zrédla Wegrzynowicz nie podat (sformulowat tylko ogélne: ,,Czytalem
kiedys o [...]”), mogli odnalez¢ weale nie tak pospolity kontekst i ci ,dowcipniejsi”.

W Dialogu o prawidtowej wymowie taciriskiej i greckiej (De recta latini graecique
sermonis pronuntiatione dialogus) Erazma z Rotterdamu pojawia si¢ watek dotyczacy
sposobéw, ktére utatwi¢ maja dzieciom nauke czytania i pisania. Oprécz na przyktad
wodzenia po §ladzie czy kalkowania, znajdujemy metodg, ktora opisat takze Wegrzy-
nowicz. Jeden z rozméwcéw (Ursus; drugi to Leo) przekonywal, ze nauka czytania
powinna by¢ przyjemnoscia i rodzajem zabawy. Tak tez potraktowat strategie, kté-
ra podpart autorytetem Horacego. Chlopcu nalezy pokaza¢ ciastka w ksztalcie liter
ikiedy ten wiasciwie nazwie litere, w nagrode moze ja zjes¢*'.

Rzeczywiscie w satyrze Horacego (I, 1) znajdujemy nast¢pujacy fragment:

[...] nie zaszkodzi
zdrowym $miechem zaleca¢ prawde. Ktéz zaprzeczy?
Dawnymi czasy ciastkiem stodzili poczciwi
bakalarze poczatki okrutnej madrosci (w. 23-26)*2.

Nawigzanie do tej metody pojawilo si¢ tez w wydanej w Krakowie w 1526 roku
pracy walijskiego humanisty, erazmiariczyka Leonarda Coxa Libellus de erudienda iu-
ventute. Cox komentujac stowa Horacego, pisal, ze nauczanie (zwhaszcza jego poczat-
ki) nie powinno kojarzy¢ si¢ tylko z trudem i budzi¢ awersji, ale trzeba stara¢ si¢, by
bylo przyjemnoscia®.

“ Cukrowac - tu: umilaé, uprzyjemniad.

4 Ut autem puer statim per lusum agnoscere discat litterarum figuras, rem adfero dictum humilem, sed tamen
a summis viris traditam. Profuerit eas crustulis exprimere, ut divinanti nomen elementi, praemium sit ipse
cibus. Hoc Flacci consilium est” (E. Desiderius, De recta latini graecique sermonis pronuntiatione [...) dialo-
gus. Eiusdem Dialogus cui titulus Ciceronianus, sive De optimo genere dicend; [...], Lugduni 1528, s. 47).

2 Horacy, Dzieta, t. 2: Epody. Satyry. Listy, przekt. i wstep S. Golebiowski, Warszawa 1980, s. 49.

8 Adlicienda potius quam deterrenda foret iuventus, quae levi momento huc vel illuc impelli potest. Si crus-
tula blandi | praeceptores, quod infit Horatius, »Dant pueris elementa velint ut discere prima<” (tamze,
5. 140-141).

Cyt. za: A. Breeze, ]J. Glomski, An Early British Treatise Upon Education: Leonard Cox ,,De erudienda
iuventute” (1526), ;Humanistica Lovaniensia. Journal of Neo-Latin Studies”, vol. 40: 1991. Znajduje si¢
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Idea ta, ukonkretniona w historii o chlopcu zjadajacym cukrowe litery, mogta by¢
wigc znana wyksztalconym odbiorcom, by¢ moze i z praktyki. Zwyczaj wypiekania
ciastek w ksztalcie liter, a nawet edukacyjnych tabliczek-elementarzy (tzw. hornbook*)
znany byl i praktykowany w Europie. Angielski poeta Matthew Prior (1664-1721) zo-
stawit nawet literackie $wiadectwo o piernikowych elementarzach (ginger-bread horn-
book), dzi¢ki ktérym dzieci moga si¢ lepiej uczy¢:

And the Child may learn the better,
As he can name, he eats the Letter®.

Takze zachowane malarskie $wiadectwa doskonale oddajg ide¢ funkcjonowania
i zaz¢biania si¢ niskiego i wysokiego, pospolitego i duchowego. Siedemnastowiecz-
ne malarstwo zostawito $wiadectwa takiego traktowania liter-stodyczy. Obrazy przed-
stawiajace cukiernicza konfekcje (martwa natura) sg zapisem nie tylko dwezesnych
upodoban i kulinarnego kunsztu cukiernikéw, ale takze ich symbolicznego potencja-
tu. Z jednej strony symbolizowa¢ mialy doczesne przyjemnosci tatwo ulegajace roz-
padowi, dla ktérych doskonala ilustracjq sa stowa Sepa Szarzynskiego o ,,cukrowaniu”
rzeczy, ,ktére i mienié, i muszg sie psowad”*. Z drugiej za$ na przyklad te w ksztalcie
krzyza czytano jako symbole ,,duchowej stodyczy” (np. Clara Peeters, Martwa natura
ze stodyczami, rozmarynem, winem, bizuteriq i ptongcq swiecq, 1607). Z jadalnych
liter, stanowiacych element obrazu, tworzono na przyklad anagramy, w ktérych

tu faciriska i angielska wersja traktatu (tamze, s. 124-167), poprzedzona wprowadzeniem, w ktérym au-
torzy opisujg pobyt Coxa w Polsce, omawiajg zawartos¢ traktatu, osadzajg go na tle wezeéniejszej polskiej
literatury tego typu oraz wskazuja na to europejskie, skupiajac si¢ przede wszystkim na podobieristwach
i rézinicach dziela Coxa z traktatem Erazma z Rotterdamu De ratione studii; tamie, s. 111-122).

# Hornbook to rodzaj porgcznego elementarza. Najczesciej wykonywany byl z drewna, ofowiu lub ciasta
piernikowego, mial ksztalt deseczki z raczka. Na desce malowano lub rzezbiono litery, czasem tez do
deski przymocowywano pergamin lub papier, na keéry nakladano cienka i przezroczysta ostong rogowa
(stad nazwa hornbook). Zob. blog prowadzony przez prof. Erika Kwakkela z Uniwersytetu w Lejdzie
poswiccony Sredniowiecznym manuskryptom, hetps://medievalbooks.nl/2015/04/10/book-on-a-stick/
[dostep: 1.10.2018].

® Cyt. za: G. Riley, Learning by Mouth: Edible Aids to Literacy, [w:] Food and the Memory. Proceedings of
the Oxford Symposium on Food and Cookery 2000, edited by H. Walker, Blackawton 2001, s. 196. Autorka
przytacza jeszcze inne literackie $wiadectwa funkcjonowania zaréwno wypiekanych pojedynczych liter,
jak i piernikowych tabliczek (tamze, s. 195-197).

46 M. Sep Szarzytiski, Poezje zebrane, wyd. R. Grzeskowiak A. Karpiriski, przy wspétpr. K. Mrowcewicza, ,,Bib-
lioteka Pisarzy Staropolskich”, t. 23, Warszawa 2001, s. 35 (Sonet V. O nietrwatej mitosci rzeczy swiata tego).

7 Stilleven met suikergoed, rozemarijn, wijn, juwelen en brandende kaars (Martwa natura ze stodyczami,
rozmarynem, winem, bizuteriq i plongcq swiecq) — na tym obrazie (ale réwniez na innych tej autorki)
znajdziemy tez liter ,,P”, ktdrg uwaza si¢ badz za inicjal jej nazwiska, badZz — zwazywszy na symbolike
pozostalych elementéw - inicjal imienia $w. Piotra. Na temat tego obrazu, jak i innych, w ktérych
pojawiaja si¢ stodycze jako symbole, zob. The Oxford Companion to Sugar and Sweets, edited by D. Gold-
stein, Oxford University Press, New York 2015, s. 24—25 (praca ma formg stownika hastowego; podane
informacje znajduja si¢ w hasle , Art: Still Life Painting”).
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szyfrowano tresci (np. Peter Binoit, Martwa natura z literami z ciasta® z 1615 roku,
gdzie w pozornie bez fadu usypanym stosie liter znalezZ¢ mozna te z nazwiska malarza).

Jeszcze jeden ciekawy kontekst stanowi metafora z Psalmu: ,Jako wdzigczne pod-
niebieniu memu stowa twoje, / Nad miéd ustam moim” (Ps 118[119], 103). Wielo-
krotnie podejmowana przez teologdw, wybrzmiala tez u $w. Bonawentury, piszacego
o warunkach koniecznych do jak najpelniejszego poznania Pisma Swictego. Jednym
z nich bylo upodobanie:

Po trzecie, trzeba posiada¢ upodobanie. Bo podobnie jak Bég polaczyl we wzajemnym stosunku
zmyst smaku i pokarm, poniewaz dal pokarmowi smak, a zmystowi zdolnos¢ rozrézniania i dzicki tym
dwom elementom pokarm zostaje whaczony w ciato, tak najpierw trzeba przyja¢ Pismo Swicte, potem po-
gry#¢é, w koficu dopiero weielié. [...] Nalezy nieustannie przezuwaé stodkie wypowiedzi Pisma Swietego,
aby posiada¢ smak dzigki gorliwej pilnosci duszy®.

Wydaje si¢ wigc, ze czasem nawet te wydawaloby si¢ pospolite historie, skierowa-
ne do prostszego odbiorcy, niekoniecznie takimi byly. Albo raczej nie tylko takimi.
Swiadcza one tez o umiejetnosci retora w poshugiwaniu sie argumentami, keére beda
mialy jak najszerszy zasi¢g i nosno$¢. Dotyczy to szczegdlnie kaznodziei, ktérego od-
biorcy najczgéciej reprezentowali grupe bardzo niejednorodng ze wzgledu na status
spoleczny, zawodowy i kulturowy.

2. THEOLOGIA PAROEMIALIS

Theologia paroemialis est pars symbolicae, quae divinorum notitiam procurat paroe-
miis, proverbiis, adagiis, et his adfinibus symbolis™.

Kolejna wyrézniona przez Sandaeusa forma, poprzez ktdra wyraza si¢ teologia sym-
boliczna, to przystowia. Jak wida¢ w przytoczonym wyzej inicjujacym cytacie, uzywa
autor réwnolegle trzech terminéw na okreslenie tej symbolicznej speciei. Podstawowe
i zasadnicze rozréznienie dotyczylo Zrédel pochodzenia nazwy, to jest greckiego ter-
minu paroemia i Yacitiskiego proverbium. Co do terminu adagium, to Sandaeus zwrécit
uwagg, iz jest on rzadziej uzywany, jednak popularny wérdéd uczonych (lizterati; T,
s. 130). Powiazal go z Markiem Terencjuszem Warronem, ktéry mial sobie ten ter-
min szczegdlnie upodobaé. Maria Cytowska piszac o Adagiach Erazma, zwrécita uwa-
ge, ze adagium bylo terminem nieklasycznym, unikanym przez rygorystéw’'. Erazm,

4 Obraz niderlandzkiego malarza nosi tytut Stilleven met lettergebak (Martwa natura z literami z ciasta),
cho¢ znajdziemy na nim jeszcze wiele innych elementéw, np. wino, kaptona, oliwki i chleb.

# Bonawentura z Bagnoregio, Konferencje o szesciu dniach stworzenia, przekt., red. i wstgp A. Horowski,
Krakéw 2008, s. 513 (XIX, 17; 17*~18*b).

0 M. Sandaeus, Theologia symbolica [...], s. 128. ,Teologia przystowiowa jest czescia [teologii] symboli-
cznej, kedra dostarcza wiedzy o sprawach boskich za pomoca przystéw, adagiéw i zwiazanych z nimi
symboli”.

3! Sandaeus tez zwrdcit na to uwage: ,,Proverbii voce delectaus est Tullius, adagii. M. Varro togatorum eru-
ditissimus” (tamze, s. 130). Cytowska wskazuje wlasnie na Warrona i jego De lingua latina (7, 31) jako
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cho¢ uzywal go naprzemiennie z proverbium, to w tytule zdecydowat si¢ na adagium
najprawdopodobniej po to, aby swdj zbiér odrézni¢ od starotestamentowej Ksiggi
Przystéw (Liber proverbiorum)>*. Sandaeus (podobnie jak Erazm) podkreslit za War-
ronem pokrewienistwo adagionis z pojeciem circumagium, ktéra to nazwa uwydatnia
fatwo$¢ rozprzestrzeniania si¢ i powszechno$¢ stosowania przystéw. Cytowska circu-
magium ttumaczy jako ,wszedobylskie”, bowiem, jak pisat Erazm, ,poprzez ludzkie
usta wszedzie wedruje”. Dalej przytoczyl Sandaeus réznorodne definicje przystowia,
zaréwno poganskich (Arystoteles, Marek Terencjusz Warron, Eliusz Donat, Diomedes
Grammaticus), jak i chrzescijafiskich, tak starozytnych ($w. Bazyli, $w. Jan Chryzo-
stom, Synezjusz z Cyreny, $w. Beda Czcigodny), jak i nowozytnych autoréw (Alonso
Tostado [Tostatus Abulensis], Erazm z Rotterdamu, Julius Caesar Scaliger, Alfon-
so Salmeron)**. Nie zdecydowal si¢ na stworzenie wlasnej definicji, ale znalazt idee
wspélne przytoczonym licznie wykfadniom i przedstawil je jako wyrézniki przystowia.
Wymienit ich pi¢¢. Przystowie zasadza si¢ na podobiefstwie (similitudo; 1), jest wy-
powiedzig celowo niejasng (obscuritas; 2), wyraza si¢ jezykiem figuratywnym i alego-
rycznym (figurata locutio, et allegoricus; 3). Whasciwosci kolejne to szeroka uzytecznosé
(communis utilitas; 4) oraz znamienity sens (sensus insignis; 5). Dodaje tez dwie cechy,
ktére pozwalajg odréznié przystowie od paraboli (z ktéra proverbium czgsto jest my-
lone). Przystowie jest w przeciwieistwie do paraboli krétkie (brevitas) oraz popularne
i powszechne w uzyciu (,est vulgare dictum aut celebris sententia’; TS, s. 135). Tego
ostatniego warunku parabola nie musi spelnia¢.

Sandaeus rozréznial dwie zasadnicze grupy przystéw: boskie (divinae) i ludzkie
(humanae). Te pierwsze okredlat tez mianem: ecclesiasticae, theologicae badz sacrae. Te
drugie z kolei: popularae, plebeiae, externae, vulgarae, trivialae (185, s. 138).

W dalszej czgsci wywodu jezuita wskazal formy pokrewne przystowiom. Sa to gno-
my, sentencje, apoftegmaty, aeni, scommata oraz loedoriae. Dwie ostatnie, cho¢ zblizo-
ne swa sentencjonalnoscia do przystowia, nie moga by¢ z nig kojarzone ze wzgledu na
swoj charakter — prze§miewczy czy satyryczny w przypadku formy scommata (ktére
nazywa takze falsae dicta)® oraz obeliywy, charakteryzujacy z kolei loedoria (TS,
s. 139-140)°.

pierwsze zrédlo, gdzie odnotowany zostal termin ,adagio”, ktéry potem zmienit forme na ,adagium”

(M. Cytowska, Wstgp, [w:] Erazm z Rotterdamu, Adagia, BN 11 172, Wroclaw 1973, s. XVIII-XIX).
52 M. Cytowska, dz. cyt., s. XIX.

% To stowa, ktére za Erazmem przywolala Cytowska (tamze, s. XXII). U Erazma mamy: ,,per ora homi-
num obambulet” (E. Desiderius, Adagia id est proverbiorum, paroemiarum et parabolarum omnium |[...],
Francofurti 1646, s. 1); u Sandacusa ,per hominum ora obambulet, vel circumferatuy” (M. Sandaeus,
dz. cyt., s. 130).

> M. Sandaeus, dz. cyt., s. 128-132.

% D. Gostyniska thumaczy scommata jako wykrety, sztuczki i oszustwa. Terminem tym postugiwal si¢
Makrobiusz w Satyrach na okreslenie pomystowych wypowiedzi (D. Gostyriska, Retoryka iluzji, Warszawa
1991, 5. 50).

56 Scomma i loedoria Sandaeus definiuje za Makrobiuszem.
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W ostatniej czg$¢ wywodu dotyczacego przystéw omawia jezuita dawnych i wspét-
czesnych paremiograféw. Poganiskich pisarzy starozytnych wlasciwie tylko wymienit.
Pojawiajg si¢ tam Arystoteles, Diogenes Laertios (przy nim wymienia wiele postaci,
ktére ten przywolat w swoich Zywotach i pogladach stynnych filozoféw; np. Teofrasta
z Eresos, Klearchosa z Soloi, Chryzypa, Kleantesa z Assos, Teajteta, Arystarcha; 7,
s. 140-141). Zasadnicza uwagg poswiccil jednak autorom nowozytnym, poczawszy
od Michaela Apostoliusa, pi¢tnastowiecznego greckiego paremiografa, ktéry popular-
nosci swego dziela Paroemiae zawdzigczal przydomek Paroemiographus. Szerzej omé-
wilt Adagia Erazma i ich burzliwe dzieje. Przypomniat bowiem wydane w 1575 roku
we Florencji Adagia quaequmque ad hanc diem exierunt. Ukazaly si¢ one u stynnego
Paola Manuzia (1512-1574; syn Alda Manuzia), ktdry zostal upowazniony i zobowia-
zany przez przedstawicieli Soboru Trydenckiego do ,,poprawy” pracy Erazma. Ten bo-
wiem w migdzyczasie popadt w nielaske sporej czgsci Kosciola katolickiego®”. Dzieto
Rotterdamczyka zostalo wiec wydane pod zmienionym tytulem, bez podania autora,
ocenzurowane (znamienne sa stowa zapisane w zywej paginie ,,recognita et emendata”),
ale za to z dodatkiem autorskim samego Manuzia®®. Cho¢ Erazm w Adagiach poka-
zuje takze swe oblicze chrzescijaniskiego teologa i moralisty, to komentarz Sandaeusa
oddaje w pigulce spory, ktére wywolalo w Kosciele katolickim jego dzielo (czy szerzej
dzieta w ogodle) oraz postawa. Sandaeus przyznal mu nalezne miejsce wiréd paremio-
graféw, ale nie mégl nie zaznaczy¢ kontrowersji wywolywanych przez Erazma. Stad tez
pozycja, jaka nadal pracom dwéch swych wspélbraci, pozbawionym, jego zdaniem, wad
dziela Rotterdamczyka. Byli to jezuici Andreas Schottus (André Schott), autor dziet Ada-
gia sive proverbia Graecorum i Adagialia sacra Novi lestamenti graeco-latina® oraz Marti-
nus Antonio Del Rio, twérca zbioru Adagialia sacra Veteris et Novi Testamenti®. Zaréwno
Adagia Erazma, jak i Adagialia Del Rio reformaci posiadali w swych zbiorach®.

Ostatni dhugi passus poswiccit Sandaeus najwybitniejszym interpretatorom sta-
rotestamentowej Ksiegi Przystéw. Wymienial ich alfabetycznie. Rozpoczal od Alana
zLille, a skoficzyl na franciszkaiskim teologu Vitalisie de Furno (Vital du Four;
1260-1327). Warto odnotowad, ze wiréd pozostatych okoto czterdziestu autoréw zna-
lezli si¢ takze Piotr Skarga (7, s. 144) oraz przywolywani przez Wegrzynowicza Janus
Gruterusi jego Florilegii magni seu Polyantheae floribus novissimis sparsae® i komentarze

7O ,oczyszczaniu” Adagidw zgodnie z sugestiami Soboru Trydenckiego zob.: M. Cytowska, dz. cyt.,
s. L (Wizep).

%8 Adagia quaequmque ad hanc diem exierunt Paulii Manutii studio, atque industria, doctissimorum Theolo-
gorum consilio, atque ope, ab omnibus mendis vindicata, quae pium, et veritatis Catholicae studiosum lec-
torera poterant offendere, Florentiac 1575. Dodatek Manuzia nosi tytul Appendix adagiorum quae addita
sunt. Znajduje si¢ na koricu pracy (tamze, kol. 1265-1454).

%% A. Schottus, Adagia sive proverbia Graecorum |...], Antverpiae 1612; tenze, Adagialia sacra Novi Testa-
menti graeco-latina [...], Antverpiae 1629.

% M.A. Del Rio, Adagialia sacra Veteris et Novi Testamenti collectore ac interprete, Lugduni 1612.

¢ Del Rio - {Index 1689, s. 116, poz. 5 (opisany jako ,Delrio”)}; Erazm — {Index 1727, s. 515; opisany

jako ,,Erasmus Roderodanus}.

62 J. Gruterus, Florilegii magni seu Polyantheae floribus novissimis sparsae, Francofurti 1621 {Index 1689,
s. 123, poz. 63}.
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biblijne Alfonsa Salmerona. Swoje rozwazania o ,teologii prowerbialnej” zakoriczyt
za$ ponownym przywolaniem pracy Salazara, ktérego wyklad Ksiegi Przystéw dat mu
asumpt do podkreslenia rangi i wyzszosci nad wszystkimi innymi ,boskich przystéw
Salomona”. Sposréd mnogosci autoréw przywolanych przez Sandaeusa nieco uwa-
gi zostanie tu poswiccone wiasnie pracy jezuity Ferdinanda Quirinusa de Salazara
(1576-1646) Expositio in Proverbia Salomonis®.

Wegrzynowicz znat pisma Hiszpana. Powolywat si¢ zaréwno na jego wyklad Ksiegi
Przystéw, Piesni nad piesniami, jak i mariologiczna prace o dogmacie niepokalanego
poczecia®. Expositio in proverbia Salomonis Salazara zostalo poprzedzone wprowadze-
niem do lektury pt. Isagoge huius commentarii ad lectorem.

ILsagoge dzieli si¢ zasadniczo na dwie cz¢sci. Pierwsza jest wprowadzeniem w dzieje
egzegezy Ksiegi Przystéw oraz w teori¢ przystowia. Watki sa poprowadzone podobnie
jak u Sandaeusa, cho¢ nie tak szczegtowo®. Drugg cz¢$¢ wyznacza (umownie, nie jest
ona bowiem wydzielona) nowe zagadnienie — convivium.

Salazar zwraca uwagg, iz wielcy filozofowie — Platon, Ksenofont, Plutarch
—w swych dzielach opisywali uczty, ktére byly dem dla glebokich refleksji o réz-
nych aspektach zycia. Okresla ich mianem conviviorum scriptores. Przypomina tez
zasadniczg tre$¢ i bohateréw Uczty Platona, Uczty Ksenofonta i Uczty siedmin medr-
cow Plutarcha. Podkresla, ze cho¢ wino jest nieodtacznym ,bohaterem” opisywanych
sympozjonéw*, to w kazdym z dziel znajduja si¢ zalecenia do umiarkowanego jego
spozywania (powoluje si¢ Salazar na opinie Pauzaniasza u Platona, Talesa u Plutarcha
oraz Kalliasa u Ksenofonta). Przywoluje w koricu Salomona, uwazanego wéwczas za
autora Ksiegi Przystéw, ktéra nazywa (ze wzgledu na tres¢ i strukture) ucztg Salo-
mona (Salomonis convivium)®. Wskazuje dalej na podobieristwa idei tej ksiegi oraz jej
struktury z dzietami trzech greckich filozoféw.

Charakteryzujac Ksiege Przystéw, zwraca uwagg, iz dziewigc jej pierwszych rozdzia-
6w to stowa Madrosci, ktéra zyskuje posta¢ i glos dzigki zastosowaniu prozopopei,
a wypowiedz jej ma charakter ekshortacji®®, od rozdzialu IX rozpoczyna si¢ za$ opis
uczty (w Biblii Wujka nadano tej czesci nawet $rédeytut: ,Uczta Madrosci”). Salazar
pokazuje, ze podobnie jak u Grekéw, biblijny autor wprowadza uczestnikéw biesiady,

% E.Q. de Salazar, Expositio in Proverbia Salomonis, Parisiis 1619 {Index 1689, s. 145, poz. 5}.

% Tenze, In Cantica Canticorum expositio, Lugduni 1642; Pro Immaculata Deiparae Virginis Conceptione
defensio, Coloniae 1621. Szczegélnie czgsto przywoluje Wegrzynowicz Salazara w dziele Syllabus Maria-
nus. Zob. np. kol. 398, 410, 478, 508, 565, 650, 957.

% EQ. de Salazar, Isagoge huius commentarii ad lectorem, [w:] Expositio in Proverbia Salomonis, Parisiis 1625,
k. Tr—t.n Szczegbdlowe rozwazania teoretyczne znajda si¢ juz w tekscie whasciwym (tamze, kol. 5-46).

% Tamze, k. T, 1. Uczty opisane przez Grekéw okresla najczesciej mianem convivium, rzadziej coena. Sym-
posium pojawia si¢ w [sagoge tylko raz: ,, Plutarchus etiam in suo Symposio septem Graeciae sapientes producit,
et eorum praecipuas sententias colligit” .

7 Tamze, k. [t ]v.
% Tamze, k. T.r.

i
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kt6rym w odpowiednim momencie zostanie oddany glos. Zwraca uwagg, ze konstruk-
cja Ksiggi Salomona najblizsza jest Uczcie Platona. W jednej i drugiej bohaterowie wy-
glaszaja swoje obszerne mowy w sposéb ciagly, bez wchodzenia w dialog z pozostatymi
uczestnikami. Na wzér Platona (ad eum modum) w biblijnej ksiedze uczestnicy uczty:
Salomon, Agur (Prz 30, 1-33) i Lamuel (Prz 31, 1-31), wyglaszaja swoje madroscio-
we przemowy, a w ich obrebie znajduja si¢ réznorakie literacko formy (paroemia, stro-
pha, parabola, aenigma). Biblijnych bohateréw okresla na wzér greckich biesiadnikéw
wSalomonici convivii docti paroemiastae, et interlocutores”. Wyzszo$¢ biblijnego autora
nad greckimi przejawia si¢, jego zdaniem, w mnogosci podjetych tematéw podczas
»Salomonowej uczty” (,Et quidem hac in re vincit Salomon alios coviviorum scriptores
Platonem, Xenophontem, et Plutarchum”). Podczas gdy Platon i Ksenofont skupiaja si¢
na mitosci, Plutarch na kwestiach paristwa i praw, Salomon uwzglednia tematy rézno-
rakie, ktére sktadajg si¢ na nauke o dobrym zyciu (,tota ad bene vivendum spectat”®).

Zwrécit tez autor uwagg, ze cho¢ Platon jako pierwszy wsréd autoréw pogariskich
postuzyt si¢ opisem uczty, to wielce prawdopodobne jest, ze poszedt on $ladem Salo-
mona (powolal si¢ tu na spekulacje Klemensa Aleksandryjskiego w Strommatach)”.
Ostatni watek podjety w Lsagoge to Ostatnia Wieczerza, ktéra Salazar przedstawit jako
realizacj¢ najdoskonalszej uczty, a Chrystusa okreslit mianem przewyzszajacego wszyst-
kich nauczyciela prawdy”". Przywolat relacje Ewangelisty Jana, w ktdrej Ostatnia Wie-
czerza jest najszczegblowiej opisana (J, 13—17). Stanowi ona dla niego najdoskonalsza
realizacje idei, kt6ra okreslit mianem ,Sapientiae convivium, aut coena”*. To whasnie
w Janowym opisie wieczerzy padaja stowa, ktdre jako znamienne dla swoich rozwazan
przywolal Salazar: ,,Haec in proverbiis locutus sum vobis” (, Tom wam powiadal przez
przypowiesci”; J 16, 25).

To umieszczenie przez Salazara Ksiegi Przystéw w takim kontekscie™ pozwala le-
piej zrozumieé Gwezesne postrzeganie relacji $wiata pogariskiego i chrzescijariskiego,
a takze to, w jaki spos6b dawat temu wyrazu w swych kazaniach Wegrzynowicz. Od-
daja to najlepiej stowa reformata:

% Tamze. Dotyczy wszystkich cytatéw w tym akapicie.

7 Tamze, k. [T_]v. ,,Quinimo ita sentio Platonem, qui inter profanos scriptores primus convivium conscripsit,

i
hos Salomonis exemplari usus”.

7! Tamze, k. Tt »Nam Plato suo convivio de nobilissima amoris natura verba facit, et Socrati, aliisque gra-
vissimis sui temporis philosophis sermonem tribuit. Plutarchus etiam in suo Symposio septem Graeciae sapientes
producit, et eorum praecipuas sententias colligit. Sed, quor caput est, Christus Dominus praestantissima fidei

»

nostre dogmata, ac praecepta in coena, et sub coenam dedit [...]”.

72 Tamze, k. [T..]v.

73 Podobne refleksje pojawiajg si¢ u Corneliusa & Lapide. Pierwsze wydanie jego komentarzy do Ksiegi
Przystéw pochodzi z roku 1635, Salazar za$ swoje wydat w 1619. Fragment dotyczacy analogii miedzy
ucztg Salomona a sympozjonami opisanymi przez Grekéw znajduje si¢ tez u & Lapide (zob. C. i Lapide,
Commentaria in Proverbia Salomonis, Antverpiae 1697, s. 2). Jednak w przeciwienistwie do rozbudowane-
go passusu Salazara tutaj znajdujemy tylko odnotowanie tego faktu.
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Pitagoras, Arystoteles, Plato, Sokrates i inni pogariscy filozofowie, ktdrzy cokolwiek dobrego, poczci-
wego w pismach swoich zostawili, wykradli to po wickszej cz¢éci z nauk i ksiag Salomonowych, majac
korespondencyje z Zydami (KN-7K, kol. 520-521[620-621]).

Dysponowal wigc Wegrzynowicz niezwykle bogatymi i réznorodnymi materiatami
z zakresu paremiografii biblijnej i $wieckiej. Przystowia i sentencje to takie formy,
ktére najmniej obligowaly do wskazywania zrédla pochodzenia. I Wegrzynowicz rze-
czywiscie robit to rzadko. Specyfika gatunku, ktéry mial sankcje powszechnosci i sta-
rodawnosci, zwalniata z tego obowiazku.

Wykaz obecnych w reformackich zbiorach dziel z zakresu paremiografii uzupelnié
trzeba takze o pozycje niewymienione u Sandaeusa oraz prace polskich autoréw. Czy
z nich Wegrzynowicz korzystal, nie wiadomo. Mial jednak do nich dostep. Wsréd
tych najwazniejszych znajdowaly si¢ nastepujace:

- André de Resende (Eborensis), Sententiae memorabiles’® oraz Sententiae et
exempla’;

— Publilius Syrus, Sententiae’®;

— Grzegorz Knapski, 7hesaurus polono-latino-graecus”;

— Andrzej Maksymilian Fredro, Przystowia méw potocznych’; Monita politico-
-moralia’;

— Stanistaw Herakliusz Lubomirski, Adverbia moralia®.

W zachowanych u reformatéw rekopismiennych retorykach czy kaznodziejskich
pomocach typu silva rerum, zaréwno przystowia, jak i sentencje sa bardzo liczne®.
Potwierdza to zreszta powszechna wéwczas praktyke, kedra przyznawala im znaczace
miejsce w ¢wiczeniach retorycznych. Wynikala ona poniekad ze stylistycznych tenden-
cji epoki znajdujacych upodobanie w stylu sentencjonalnym i akutowym. W jednym
z rekopismiennych kompendiéw zachowanych w reformackich zbiorach (Universitas

7% A. de Resende [Eborensis], Sententiarum memorabilium, cum ethnicarum, tum christianarum ex proba-
tissimis quibusque; scriptoribus collectarum, et in locos communes digestarum. Studia et industria, Coloniae

1593. {Index 1689, s. 118, poz. 1}.

7> Tenze, Sententiae et exempla ex probatissimis quibusque scriproribus collecta, et per locos communes digesta,
Parisiis 1590. Jedna z prac Eborensisa w Indeksie z 1727 roku umieszczona jest w dziele Servientes pro
concionibus {Index 1727, s. 454; opisane jako ,Eborensis, Sententiae”}.

76 PM. Syrus, Selectae sententiae [...], Lugduni Batavorum 1598. {Index 1727, s. 514; opisany jako ,,Pub-
lius Sirimimus”}.

77 G. Knapski, Thesaurus Polono-Latino-Graecus promptuarium linguae Latinae et Graecae, Polonorum usui
accomodatum, Krakéw 1621. {Index 1689, s. 114, poz. 100-102}.

78 AM. Fredro, Praystowia méw potocznych albo przestrogi obyczajowe, radne, wojenne na fawor polskiego
Jezyka [...] podane, Krakow 1658. {Index 1689, s. 121, poz. 44}.

7 Tenze, Monita politico-moralia et icon ingeniorum, Dantisci 1664. {Index 1689, s. 121, poz. 45}.

8 S.H. Lubomirski, Repertorum opuscula latina, sacra, et moralia, Varsaviae 1701 (tu: dotaczone Adverbia
moralia sive de virtute et Fortuna libellus, s. 308—420). {Index 1727, s. 481}.

81 Jako przyktad mozina poda¢ dwa spore rekopisy: Annus oratorius z 1685 {SRB, nr 32}; Suppetiae artis
oratoriae ex stommatibus nobilitatis Polonae desumptae z 1735 {SRB, nr 123}.
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reginae artium eloquentiae in tres classes®), obok czesci teoretycznej znajduje si¢ czgéé
praktyczna Praxes tam latinae quam polonicae. Sktadaja si¢ na nia trzy grupy materia-
téw ¢wiczebnych: mowy na rézne okazje, krétsze okolicznosciowe przemowy (np. gra-
tulacje, zyczenia) oraz wlasnie przystowia i sentencje®. Ze wzgledu na swoja zwig-
zto§¢ raczej nie mogly one funkcjonowaé jako samodzielne argumenty. Bywa, ze byly
punktem wyjscia dtuzszego wywodu. Inicjowaly konkretny argument lub nawet cale
kazanie. Mogly tez stanowi¢ podsumowanie refleksji. Czasem poddane zostawaly spe-
cyficznym retorycznym obrébkom i przerébkom, czyniacym z wyjsciowego krétkiego
dictum rozbudowany argument. Niektére stanowily element wigkszej strukeury, kté-
ra przypomina ich zwiazki z innymi formami, takimi jak apoftegmat (w znaczeniu,
o ktérym byla mowa wyzej), bajka, mit czy chreja.

Na poczatek przyklady paremii, ktére rozpoczynajg kazania®. Pierwsze stowa ka-
zania Na dziert Slwigtego] Kazimierza krolewicza i patrona polskiego sa nawiazaniem
do perykopy z Ewangelii $w. Lukasza o stugach czuwajacych w gotowosci na przyjscie
pana powracajacego z uczty weselnej. Wyimek z tego czytania: ,, Et transiens ministrabit
eis” (,A przechadzajac si¢, bedzie im shuzyt’; Lk 12, 37), stanowil jego temat. Zaraz
po nim padaja stowa:

A ktéz nie przyzna, ze Oblubieniec God Barankowych Chrystus Jezus umie picknym za nadobne,
nadobnym za pickne i owszem doskonalej oddawa¢, kiedy (jakosmy slyszeli w Ewangeliji) sugom swoim
pilnie i szczerze na Godach jego, ktére Oblubieniec z Kosciotem S[wietym] wojujacym na ziemi odpra-
wuje, ustugujacym sam tez wzajemnie na Godach onych wiecznych wlasna osoba stuzy¢ obiecuje? (IVA,

kol. 643).

Przystowie stanowi komentarz i zwigzla wykladni¢ ewangelicznej paraboli, a zara-
zem otwierajac kazanie, zwigzle wyraza jego istotg. Wegrzynowicz dokonuje tu niejako
przekladu mysli z jednego gatunku na inny, z paraboli na przystowie. Na tym przy-
kladzie otrzymujemy tez $wiadectwo ksztaltowania si¢ formy i znaczenia konkretnego
przystowia. Do dzi§ bowiem funkcjonuje paremia: ,odptaca¢ pigknym za nadobne”.
Jej sens jednak wyewoluowat w innym kierunku niz ten, ktérego $wiadectwo zostawit
nam Wegrzynowicz. Wspélczesnie bowiem uzywa si¢ tych stéw ironicznie. Zawsze
bowiem w kontekscie odplaty za wyrzadzona krzywde. Wegrzynowicz stowa ,,picknym
za nadobne oddawa¢” rozumiat tak, jak jeszcze pod koniec XIX wieku autor Stownika
synoniméw polskich, biskup Adam Stanistaw Krasiriski. Wyjasnit je tam nastepujaco:

8 {SRB, nr 35}. Rekopis datowany jest na wiek XVII.

8 Zebrane zostaly w dwéch czedciach kompendium. Pierwsza zatytutowana jest Pullii fragmenta seu
sententiae ad praxes comitiales (k. 224r-246r) oraz druga, Flores mixti latino et polono versu expressi
(k.246r-[251]v).

% Funkcje przystéw i sentencji w kazaniach pogrzebowych opisat Marek Skwara (M. Skwara, O dowodze-
niu retorycznym w polskich drukowanych oracjach pogrzebowych, Szczecin 1999, s. 235-249). O ich roli
inicjujacej pisal nastepujaco: ,»Sygnalami otwarcia« kazai pogrzebowych sa »tematy« (cytaty z Pisma
Swietego), tylko niektére z nich mozna uznaé za maksymy (sentencje). Nie odnalaztem ani jednego kaza-
nia pogrzebowego z XVII wieku rozpoczynajacego si¢ przystowiem” (tamze, s. 237).
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»odda¢ pickne za nadobne, to jest odplaci¢ taz sama monetg’®. Przystowie to Nowa
ksigga przystéw polskich odnotowuje po raz pierwszy dopiero w 1688 roku®. Wydaje
si¢ wige, ze postugiwal si¢ kaznodzieja zwrotem, ktéry dopiero krzept w swej formie
i znaczeniu. Trudno jednoznacznie orzec, czy forma ,picknym za nadobne, nadob-
nym za pickne” jest tylko odtworzeniem tego, w jaki sposéb wéwczas to przystowie
funkcjonowalo, czy jest to zabieg stylistyczny zastosowany przez Wegrzynowicza. Wy-
daje sig, ze jednak to drugie. Bylaby to wigc anastrofa, odmiana hyperbatonu, figury
elokucyjnej nalezacej do grupy figurae per ordinem. Polega ona na odwréceniu stalej
sekwencji skéw pozostajacych w bezposrednim sasiedztwie. Gdy odwrécenie porzadku
dotyczy tylko dwéch stéw, mamy do czynienia wlasnie z anastrofa®. Figura ta stuzy
uwydatnieniu sensu zawartego w dwuelementowej sekwencji poprzez naruszenie jej
utrwalonego porzadku. Kaznodzieja nie poprzestal jednak na tym. Powtdérzong w od-
wrotnym porzadku fraze jeszcze dopetnit stowami: ,,Chrystus Jezus umie picknym za
nadobne, nadobnym za pickne i owszem doskonalej oddawa¢”. Anastrofa dopetniona
zostala korekcja. Correctio to poprawianie przez méwce wlasnej wypowiedzi, ktéra
ma na celu jej intensyfikacje. Realizuje si¢ ona tutaj zgodnie z typem o wigkszej sile
emotywnej ,.x — x(?), immo y”*8. W praktyce: ,A ktéz nie przyzna, ze Oblubieniec God
Barankowych Chrystus Jezus umie picknym za nadobne [x], nadobnym za pigkne
[x] i owszem doskonalej [y] oddawa¢”. Caly dalszy wywdd, zapoczatkowany przez
przywolanie i skorygowanie przystowia, jest odkrywaniem sensu anagogicznego przy-
powiesci o stugach oczekujacych na pana wracajacego z uczty weselnej.

Wegrzynowicz jeszcze raz wykorzystal to samo przystowie, tym razem w towarzy-
stwie innego posiadajacego podobng wymowe. Znajdujemy je tym razem w kazaniu
Talio Mirabilis ze zbioru Melodyja Slwi¢tego] Kazimierza. Tutaj tez rozpoczyna ono
kazanie:

Z dawna to i czgsta przypowiesé jest wet za wet, pickne za nadobne — s[tuchacze] mlili] — przez
co znaczy si¢ zawdzigczenie za doznane od kogo dobrodziejstwa. Zaiste jako niewdzigezno$é¢ jest wiel-
ka ohyda natury ludzkiej, co powiedziat Publius Mimus: ,,Dixeris maledicta cuncta, si ingratum dixeris.

8 Autor przytacza przystowie, wyjasniajac znaczenie stowa ,,nadobny”. Pisal: ,Nadobny (czesk. nadobny)
znaczy pickny pod wzgledem form, jakby utoczony; bo nadoba po czesku znaczy naczynie. Réini sie
od picknego 1. ze jest wigcej ksigzkowym, niz potocznym wyrazem; 2. ze cho¢ nie stanowi uderzajacej
pigknosci, ale od niego trudno oczy oderwaé. Bierze si¢ jednak najczgsciej za jedno z picknym, jak to
wskazuje wyrazenie: odda¢ pigkne za nadobne, to jest odplaci¢ taz sama monetg” (zob. A.S. Krasinski,
Stownik synoniméw polskich, t. 1, Krakéw 1885, s. 484).

8 Nowa ksigega przystéw i wyrazenr przystowiowych polskich. W oparciu o dzieto Samuela Adalberga
opracowal Zespdt Redakeyjny pod kierunkiem J. Krzyzanowskiego, t. 2, Warszawa 1970, s. 920 [hasto:
,Pickny”, nr 14]. Z przytoczonych tu przykladéw nie da si¢ wyciagna¢ wnioskéw, kiedy przystowie
zyskalo ironiczny wydzwigk.

8 H. Lausberg, dz. cyt., s. 396-397 (§ 713).

8 Lausberg obok tego typu wyrdznit jeszcze jeden, o slabszej sile emotywnej, ,,non x, sed y”. W formule
»X —x?, immo y” znajduje si¢ znak zapytania, cho¢ wydaje sie, ze w praktyce nie jest on niezbedny, dlatego
pozwolilam sobie umiesci¢ go w nawiasie. Sam Lausberg podaje przyklad, ktéry go nie wymaga: , Ten
czlowiek szlachetnego rodu pézno, co méwig, dopiero wezoraj...” (zob. tamze, s. 431 (§ 785.2)).
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Najwicksza zniewaga jest rzec komu: niewdzigczniku!”; tak tez wdzigczno$é jest wielka ozdobg czlowieka

(MK3, s. 135).

W tym przypadku otrzymujemy nawet wylozenie przystowia: ,,pickne za nadobne”
(tutaj bez czasownika), to jest ,zawdzigczenie za doznane od kogo dobrodziejstwa”. Te
samg wyktadnie zyskuje przystowie wymienione przy nim: ,wet za wet”. Takze temu
przypisuje Wegrzynowicz znaczenie, ktére dzis juz si¢ zatracito. Istota obu, w tym, jak
rozumie i stosuje je Wegrzynowicz, jest pozbawiony negatywnego wartosciowania gest
oddania. Czy dobrego, czy ztego, o tym decydowala konkretna jezykowa realizacja
i kontekst.

Znéw potwierdzenie znajdujemy u Krasifiskiego. Przystowie ,wet za wet” przy-
wolane jest wprawdzie przy hasle odwet, ale biskup zwrécit uwage na stowianskie
pochodzenie stowa ,wet” (to jest ,odpowiedz”) i dodawal: ,znaczy oddanie komu wet
za wet, czyli odplacenie taz sama monetg™. I tutaj pojawia si¢ znéw watpliwos¢, czy
umieszczenie obok siebie dwu przystéw o podobnym wydzwicku byto zabiegiem mi-
kroamplifikacyjnym, czy powiedzenia te funkcjonowaly w spolecznym obiegu takze
polaczone.

Tym razem autor nie poprzestal na popularnych przystowiach, ale uzupetnit swéj
wywdd sentencja z Publiliusa Syrusa (85-43 p.n.e.”), rzymskiego mimografa (pisat
i odgrywal literackie mimy, stad przydomek Mimus), autora zbioru okoto 700 sen-
tencji. Mozliwe, ze Wegrzynowicz korzystat ze zbioru bezposrednio. Sententiae Syrusa
byly bowiem, jak juz wspomniano, w reformackiej bibliotece.

To zebranie obok siebie przystéw i sentencji (kolejny zabieg amplifikacyjny) moglo
mie¢ na celu dotarcie do odmiennych grup odbiorcéw. Mamy tu bowiem potaczone
prowerbialne argumenty réznego typu: lokalne, swojskie przystowie kojarzone przede
wszystkim z kultura ludows oraz laciriska sentencje blizsza kulturze wysokiej’!. Posta-
wione obok siebie legitymizowaly si¢ wzajemnie. Przystowie zaczerpnigte z kultury
popularnej swa swojskoscia, powszechnoscig i niepodwazalnoscia zawartego w nim
sadu (to jedna z cech przystowia)”? wspierato kategorycznos¢ (juz nie tak oczywista)
sentencji. Z kolei lacifska gnoma przydawala pospolitosci przystowia wigkszej po-
wagi i szlachetno$ci. Wobec obu, przystowia i maksymy, stosuje Wegrzynowicz ten
sam zabieg — dopowiedzenie. Bardzo konsekwentnie zreszta retoryczne sposoby dopo-
wiadania, ktére wybral reformat, wsp6tbrzmia z jednej strony z prostotg przystowia,
z drugiej — z uczonoscia sentencji. Wobec konkretnosci przystowia zastosowat konkret
definicyjnej peryfrazy — finitio (,Przez co znaczy si¢ zawdzigczenie za doznane od kogo
dobrodziejstwa”). Wydaje si¢, ze byla ona niezb¢dna, stanowita uscislenie znaczenia,

8 A.S. Krasifiski, dz. oyz., t. 2, s. 329.

% W drukach XVII- i VIII-wiecznych funkcjonowal jako Publius Syrus. Te forme¢ podaje tez
Wegrzynowicz.

! Refleksje o réznicach miedzy przystowiem a sentencja, takie tych zwiazanych z przeciwstawieniem

»wysoki”—,niski”, omawia M. Skwara, dz. cyt., s. 225-235, 247-248.
92 Tamze, s. 219.
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zwazywszy na niejednoznaczno$¢ etyczng obu przystéw (o ktérej byta mowa). Defi-
nicja pozwalala uniknaé¢ ryzyka, jakie niostaby bledna interpretacja kluczowego dla
sprawy pojecia. Pomocne tu bedg stowa Kwintyliana: , Tak bowiem postgpujemy, aby
definicja adekwatnie oddawata nasza sprawe™”. Blisko tu jestesmy postrzegania przy-
stowia jako argumentu nieartystycznego (inartificiales). Byli retorzy, ktérzy uwazali, ze
przystowie jest dowodem czerpanym z zewnatrz, a wigc nieretorycznym®. Przystowie,
czasem tez sentencja, przypomina bowiem zudicatum®, orzeczenie sadowe, tyle ze nie
prawa pisanego, a ogélnej madrosci funkcjonujacej gléwnie w przekazie ustnym?.

Inaczej postapit kaznodzieja w przypadku sentencji. Dopowiedzenie wprowadza
w nia i ja domyka:

[WPROWADZENIE] Zaiste jako niewdzigczno$¢ jest wielka ohyda natury ludzkiej,

[SENTENC]JA] co powiedziat Publius Mimus: ,Dixeris maledicta cuncta, si ingratum dixeris”. Naj-
wicksza zniewaga jest rzec komu niewdzigczniku;

[DOMKNIECIE] tak tez wdzigcznos¢ jest wielka ozdobg cztowieka.

Wprawdzie pozadana cecha sentencji byla brevitas, jednak przewidywano takze
mozliwo$¢ jej rozwiniecia. ,Godzien uznania jest réwniez ten rodzaj sentencji, ktéra
umocniona zostaje dodaniem uzasadnienia” — pisal Kwintylian?””. Rozwiniecie takie
zwano ajtiologia (aetiologia)®®. Moglo ono poprzedza¢ sentencj¢ lub nastgpowaé po
niej. U Wegrzynowicza mamy przyklad sentencji inkorporowanej niejako w komen-
tarz do niej. Warto tez zauwazy¢, ze gdyby w cytowanym fragmencie pomina¢ senten-
¢je¢, to zyskamy whasciwie kolejng pelnowarto$ciowa wypowiedz o sentencjonalnym
charakterze: ,Zaiste, jako niewdzigcznos¢ jest wielka ohyda natury ludzkiej [...]; tak
tez wdzigczno$¢ jest wielka ozdoba cztowieka”. W przypadku tego kazania inicjujace
je przystowia i sentencja s3 bezposrednio powiazane z jego alegorycznym tytulem,
bedacym zarazem przydomkiem Maryi, Talio Mirabilis:

Uwazam ja tu, co by byla za tajemnica w tym, ze przy narodzeniu Naswl[ictszej] Panny, przypomina

nam Kosciét S[wiqty] narodzenie Plana] Jezusowe. ,De gqua natus est Jesus””. Céz w tym za koneksyja?
Gdyz wprzéd, a nie oraz musialo by¢ narodzenie Naswl(igtszej] Panny niz narodzenie P[ana] Jezusowe.

% H. Lausberg, dz. cyt.,s. 79 (§ 112).

% M. Skwara, dz. cyt., s. 230. Autor pisze tu o kwestii zaliczania sentencji badz do dowodéw artystycz-
nych, badZ nieartystycznych.

% O podobienstwie tym pisze H. Lausberg (dz. ¢yz., s. 471 (S 872)).

% Ogélny charakter i demonstratywna funkcja sententiae sa odpowiednie dla faktu, ktéry, w spolecznym
milien zasiegu donioslosci i zastosowania, traktuje si¢ jako przyktad madrosci o takim samym autorytecie
co orzeczenie prawne albo pisane prawo, i dajacy si¢ zastosowa¢ do wielu konkretnych [...] przypadkéw”.

H. Lausberg, 4z. cyz., s. 471.
77 Cyt. za: H. Lausberg, dz. ¢yz., s. 473 (S 875). Zob. tez M. Skwara, dz. cyz., s. 225. Autor pisze

o wyréznionych przez Arystotelesa dwéch typach sentencji (ze zdaniem wyjasniajacym i bez niego).
%8 Zob. H. Lausberg, dz. cyz., s. 470471 (S 867).
% Stowa te to thema kazania; pochodza z Ewangelii $w. Mateusza (Mt 1, 16).
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Na c6z oraz pamiatka obojga? Mnie si¢ zda, ze tym sposobem daje si¢ zna¢, jako Przenaswlictsza] Panna
oddata Bogu pi¢kne za nadobne, to jest, [...] za to dobrodziejstwo stworzenia, ze si¢ dzi§ czlowie-
kiem rodzi [...], zawdzieczyla'® Bogu swojemu. Wiele miala Przena$[wigtsza] Panna sposobéw, ktéremi
wdzieczno$¢ swoje pokazowala [...]. Taé to jest mirabilis wszystkiemu $wiatu talio, cadowne odwdzie-
czenie Stworcy swojemu (MK3, s. 135-130).

Tak wigc dwa przystowia i sentencja zawarte w pierwszym zdaniu kazania pozwala-
ja powiaza¢ mysl wyrazona w temacie kazania (De qua natus est Jesus), $wigto, na ktére
ono przypada (narodzenie Maryi) i tytul jej nadany (Zalio Mirabilis). Kazanie whasci-
we dzieli si¢ na dwie czgéci. Pierwsza, moralna, podejmuje problem niewdzigcznosci
dzieci wobec rodzicéw, druga, maryjna, pokazuje Najswictszq Pann¢ jako doskonale
weielenie tej, ktdra ,,najwyzszemu dobrodziejowi swemu, Stwércy swemu, wet za wet
oddala” (MK3, s. 141).

Kiedy przystowie badz sentencja pojawialy si¢ we wstepie kazania, zazwyczaj moc-
no zazgbialy si¢ z naczelng jego mysla albo wreez w sposéb dobitny i skondensowany
ja wyrazaly. Czgsto tez wyznaczaly zasadniczy kierunek argumentacji. Przystowia i sen-
tencje pojawiajace si¢ w kazaniu wlasciwym przynalezaly zazwyczaj do materii argu-
mentacyjnej, stanowiac badz argument samodzielny, badZz pomocniczy (dopelniajac
inna formg symbolicznego speciei). Przyjrzyjmy si¢ najpierw drugiemu typowi.

Jan Trzynadlowski w pracy dotyczacej malych form literackich zwrécit uwagg na
pewna ceche wyrdiniajaca przystowie i sentencje. Obie te formy sa wedlug autora
szdecydowanie kontekstowe”, co oznacza, ze ,dla swego petnego funkcjonowania po-
P11 W prakeyce kaznodziejskiej
Wegrzynowicza éw kontekstowy charakter jest doskonale widoczny. Najpierw przy-

trzebujg tekstu w réznorodny sposéb nadrzednego

wolane zostang przyklady, gdzie ,.kontekst” stanowi forma gatunkowa, ktérej przysto-
wie badz sentencja jest elementem.

Wpierw sentencja, ktéra pelni funkeje konkluzji w egzemplum. Jego bohaterami
sq trzej zakonnicy, towarzysze $w. Franciszka, ktérzy dyskutowali o sposobach radzenia
sobie z pokusami. Kazdy z nich podaje swéj sposéb na nie. Pierwszy odganial je ,,uwa-
zaniem spro$nosci grzechu”, drugi modlitwa, trzeci za$, brat Juniper, rzekl: ,ja zaraz na
poczatku pokusy meznie strzege serca mego i co predzej drzwi duchowne zamykam”.
Wypowiedz ostatniego z braci jest zdaniem kaznodziei najskuteczniejsza. Jest tez jed-
nak zarazem do$¢ nieprecyzyjna i metaforyczna. Dlatego Wegrzynowicz wyjasnia:

A tu sig reflektujcie [...], ktdrzy [...] o ten pierwszy punkt pokus nie dbacie, ale nie wiedzie¢ w co
dufajac, dajecie rozszerzad si¢ myslom w sercu swoim i owszem jakoby przez spary na to patrzycie. Wiedz-
cie o tym, ze [...] gdy i na jeden punkt, mgnienie oka dobrowolnie zabawicie si¢ z upodobaniem w mysli
szpetnej, umieracie na duszy. Pamigtajcie [...] na nauke Pawta S[wigtego]. [...] ,Bég pokoju niech zetrze
szatana pod nogami waszemi jak najpredzej” [Rz 16, 20]. Pamietajcie na pospolite axioma: ,Principiis

10 Zawdzigezyd — okazaé wdzigczno$é, odwdzieczy( sie, wynagrodzid.

https://sxvii.pl/index.php?strona=haslo&id_hasla=148458&forma=ZAWDZIECZYC [dostep: 1.08.2018].
101 ]. Trzynadlowski, Mate formy literackie, Wroclaw 1977, s. 52.
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obsta, sero medicina paratur. Poczatkom zlego zabiegaj, nierychle lekarstwo nieskuteczne”. Meznie tylko
na glowe smoka tego, to jest poczatek pokusy osuri si¢'®?, a sprawdza si¢ stowa [...] ,Odpér dajcie diablu,

a uciecze od was” [Jk 4, 7] (MK1, s. 47).

LPospolite axioma” przywolane przez kaznodzieje pochodzi z dzieta Owidiusza
Remedia amoris'®. Okolone biblijnymi cytatami (fragment z Listu $w. Jakuba swym
charakterem przypomina zreszta przystowie), potwierdza i utwierdza stowa Apostotéw
o koniecznosci dawania gwaltownego i jak najszybszego odporu pokusie, utozsamio-
nej z szatanem.

Te samg sentencj¢ z Owidiusza zastosowal Wegrzynowicz w jeszcze jednym kaza-
niu ze zbioru Siedm kolumn domu poboznosci. Umieszczone jest ono w cze¢sci zatytu-
Yowanej Kolumna czwarta budynku duchownego. Cnota czystosci. Jego propositio brzmi:
»Nagle i meznie odpiera¢ pokusy” (KN-7K, kol. 269-270[369-370]). We wstepie
czgéei pierwszej, katechetycznej, znajdujemy wyklad o znaczeniu szybkiej reakcji na
wszelka pokuse. Pisat kaznodzieja: ,,Dowodze pomienionej nauki Pismem S[wietym],
zdaniem doktoréw chrzescijariskich i pogariskich, fundamentem przyrodzonym i hi-
storyja’ (KN-7K, kol. 270[370]).

Sentencja zostata umieszczona w argumentacyjnym ciagu, specjalnie wyrézniona
marginesows adnotacja, potraktowana na réwnych prawach z innymi dowodami. To
wazne, poniewaz pokazuje jej range jako argumentu. Jej rola ani nie ograniczala si¢
tylko do funkgji retorycznego ozdobnika, ani nie byla ona argumentem poslednim.
Pewne wartosciowanie wida¢ w uporzadkowaniu zrédet wspierajacych kaznodziejska
teze. Rozpoczyna je Pismo Swicte, potem autorytet ludzi Kosciota ($w. Augustyn,
$w. Cyryl), autoréw pogariskich (Seneka), prawo naturalne poparte sentencja oraz opis
sennej wizji ucznia sw. Pawla, Hermasa, Nnoszacy znamiona cudownosci.

Wazna jest jeszcze jedna rzecz. Kazdy kolejny dowdd wprowadzat kaznodzieja fra-
z3: ,,Co si¢ tycze/tknie”. Pozwala to na konstatacje, ze jako argument rozumiat kazno-
dzieja caly rozbudowany wywéd, w ktérym argument z prawa naturalnego wsparl
sentencja. Tak go rozpoczyna:

Co si¢ tknie fundamentu przyrodzonego, ten mam z pospolitego owego axioma: ,, Principiis obsta, sero
medicina paratur”. Poczatkéw choroby zabiegaj, bo juz potym nic po lekarstwie. Co najprzedniejszym
sposobem weryfikuje si¢ o chorobach duchownych, to jest pozadliwosciach, ktére daleko sg niebezpiecz-

niejsze (KN-7K, kol. 271-272[371-372]).

Lakonicznag sentencj¢ dopelnia rozbudowanym podobieistwem: ,,0d rzeczy przy-
rodzonych wzigtym”:

12 Osunqé sig — rzucié si¢ z gniewem na kogo, oburzy¢ sie.
https://sxvii.pl/index.php?strona=haslo&id_hasla=100118&forma=OSUNACSIE [dostep: 3.08.2018].
1% W calosci brzmi on: ,Principiis obsta, sero medicina paratur, cum mala per longas invaluere moras”.
Zob. Dicta. Zbidr taciniskich sentencji, praystow, zwrotéw i powiedzets z indeksem osobowym i tematycznym,
zebral, oprac. i red. Cz. Michalunio, Krakéw 2005, s. 489 [7136]. Autor tumaczy je: ,Pézno gotowaé
lekarstwo, gdy choroba si¢ wzmogla przez dlugie zwlekanie”. Poetycki przektad brzmi: ,Natychmiast
walcz z choroba, bo gdy si¢ nasili, / Prézno lekarstwa szuka¢ w takiej chwili” (Owidiusz, Lekarstwa na

mitosé, przekd. A.W. Mikolajczak, Poznari 1993, s. 5, w. 91-92).
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Widziemy to na ogniu zajmujacym sig, jezeli si¢ nari z impetem wielkim rzucisz, pretko go przytlu-
misz, zagasisz. Jezeli za$ bojazliwie i leniwo zachcesz go gasi¢, bardzo si¢ od niego popalisz. Pozadliwos¢
jest to ogien zly, zajmujacy si¢ w ciele twoim. Chceszli go zagasi¢, nie daj mu si¢ dtugo rozzarza¢, postrze-
gaj iskierki, rzu¢ si¢ na nie, to jest wszelkimi sitami odejmuj sig jej, bo powoli czyniac [...], zgorejesz [...]

(KN-7K, kol. 272[372)).

Znamienne jest, ze sentencja whasnie wspiera kaznodzieja prawo naturalne (,fun-
dament przyrodzony”), ktére sw. Augustyn definiowat jako odbicie prawa wiecznego
w ludzkim rozumie'®™. ,Fundament” - czyli podstawa, baza, kluczowy element, oraz
»przyrodzony” — to jest wrodzony, dany przez nature. W takim postrzeganiu przystéw
i sentencji tkwita ich argumentacyjna sita i moc dowodowa. Zawarte w nich przekonania
traktowano jako wyrazanie najbardziej fundamentalnych, niepodwazalnych praw natury.
»Udokumentowane” zostaly dodatkowo analogia zaczerpnicta z powszechnego doswiad-
czenia (,od rzeczy przyrodzonej”), czyli sposobu, w jaki rozprzestrzenia si¢ ogien.

Inng forma, w ktérej mozna obserwowaé mozliwe kontekstowe funkcjonowanie
krétkich genologicznych form ,sapiencjalnych” — gnomy, maksymy, sentencji — jest
chreja. Pojeciem tym postugiwano si¢ przede wszystkim na okreslenie wstepnego éwi-
czenia retorycznego (progymnasmata), dla ktérego punkt wyjscia stanowita wypowiedz
badZ czyn znanej osoby. Poddawany byl on nastgpnie réznorakim rozwinigciom (er-
gasia)'”. Tutaj mowa bedzie o chrei, ktéra oznacza samo przywolanie (zwigzle i celne)
i/badz zrelacjonowanie powiedzenia lub czynu konkretnej postaci historycznej. Tak ro-
zumiane pojecie chrei poprzedzilo jej funkcjonowanie w kontekscie edukacyjnym!®.
Wegrzynowicz nie uzywal w kazaniach terminu chreja. Przyklady, ktére tutaj zostang
przywolane, wedlug nomenklatury przez niego stosowanej, okresli¢ by trzeba mianem
apoftegmatéw. Termin ten jednak znajduje w jego kazaniach tak szerokie zastosowa-
nie i tak niejasne sa kryteria decydujace o jego uzyciu'”’, ze $wiadomie postuzono

1947, Keller, Etyka katolicka, t. 2, Warszawa 1957, s. 157.

195 Schemat ¢wiczen opisuje szczegdtowo M.]. Gondek, Specyfika chrei jako cwiczenia retorycznego, ,Fo-
rum Artis Rhetoricae” 2014, nr 4, s. 13-17.

196 Tamze, s. 7-9 (przyp. 5). Autorka pisze o rozréznieniu chrei jako ¢éwiczenia retorycznego oraz chrei
jako ,wspomnienia” powiedzenia lub czynu. Opiera si¢ na ustaleniach autoréw klasycznego opracowa-
nia The Chreia and Ancient Rhetoric: Progymnasmata, translated and edited by R.E Hock, E.N. O’Neil,
Atlanta 1986, Scholar Press (w 2002 roku pojawila si¢ cz¢$¢ kolejna The Chreia and Ancient Rbetoric.
Classroom Exercises, Atlanta 2002, Society of Biblical Literature).

1 Mozna to najlepiej zaobserwowaé w Melodyi Slwigtego] Kazimierza, gdzie Wegrzynowicz na margine-
sie oznaczal uzyte argumenty jako apoftegmaty (jest ich okolo piec¢dziesieciu). Zaledwie siedem z nich
spelnia kryteria apoftegmatu rozumianego jako zwigzla narracja przywolujaca znamienita postad i jej
»bystre powiedzenie” (zob. MK1, s. 135, 180; MK2, s. 67, 89, 90, 122; MK3, s. 39). Pozostale dzis
nazwaliby$my raczej emblematem (np. MK1, s. 16), sentencja (np. MK1, s. 107), adagium (MK1,s. 184),
mitem (MK2, s. 86), symbolem (np. MK2, s. 138), facecja (np. MK3, s. 104) czy blizej nieokreslona ga-
tunkowo moralistyczng opowiastka (przywolujaca wydarzenie historyczne badz fikcyjne) zastosowang
w funkgji perswazyjnej (np. MK3, s. 134; MK2, s. 85).

O przemianach pierwotnej idei apoftegmatu, jego ,zahaczaniu” o rézne formy genologiczne pisala
J. Dabkowska-Kujko, Dawny apoftegmat. Migdzy historig, retorykq a filozofiq, ,Zagadnienia Rodzajéw
Literackich”, R. 60: 2017, z. 2, s. 45-53.
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si¢ tu terminem chreja, by nie budzito watpliwosci, ze chodzi (za Hermogenesem)
o ,»wspomnienie« jakiego§ powiedzenia lub czynu, albo obydwu tych rzeczy jedno-
cze$nie, ktdre zawiera zwigzle wyrazong mysl i najczesciej z jakiego$ powodu jest pozy-
teczne”. Chreje przytaczane przez reformata przybieraja rozne postaci. Sg wéréd nich
najprostsze, ograniczone do przywolania powiedzenia (i/badz czynu) i jego autora. Za
Teonem z Aleksandrii mozna je nazwad chrejami w formie gnomy'®®. Przyklad takiej
znajdziemy we wstepie do kazania Pharos in tenebris ze zbioru Melodyja S[wigtego)
Kazimierza:

Wiele jest niewygdd, niebespieczeristwa wszytkim, keérzykolwiek po materyjalnym morzu puszczajg
si¢ zeglowa¢. S[tuchacze] mlili]. Niech przyznaja sami, co na nim plywali [...]. Plutarchus pisze, ze Plato
czgsto mawial: ,, Trzech mi rzeczy zal: zem bez testamentu niegotowego cho¢ jeden dzieri przezyl, ze kiedy
bialejglowie tajemnice jakiej zwierzyl si¢, ze plynac w okrecie na morzu droge odprawit, ktdra moglem
po ziemi odby¢” (MK1, s. 22).

Cho¢ przywolane stowa filozofa nie nosza znamion jezyka metaforycznego, to ka-
znodzieja inicjuje za ich pomoca proces alegoryzacji. Zycie opisane zostaje bowiem
jako morska, nocna i niebezpieczna zegluga, podczas ktérej punktem odniesieniaira-
tunkiem staje si¢ duchowa latarnia — Maryja. Wprawdzie wsréd odmian chrei byly
takie, ktére wyrazaly si¢ w postaci symbolu czy metafory'®, to jednak ten ich cha-
rakter nie byl konieczny, zeby kaznodzieja odnalazt w nich sens duchowy. Tak jest tez
w kazaniu Melodia caelestis, ktére podporzadkowane jest metaforze muzycznej. Tytu-
fowa niebiariska melodia jest modlitwa skierowang do Maryi, kt6ra wierni codziennie
powinni do niej zanosi¢:

Nalezysz do tej kapeli kazdy katoliku [...]. Wiec cheeszli, aby ten twdj koncent i nabozeristwo Prze-
n[aj$wictszej] Pannie wdzigezne bylo, trzeba, aby z ustami, z modlitwa twoja i sprawy zycia twego zga-
dzaly si¢, inaczej ta melodyja, modlitwa twoja, nie nalezataby do kapeli Najswl[ictszej] Panny, nie bedzie
jej wdzigczna (MK2, s. 84).

Harmonia migdzy glosem (modlitwa) a taktem (czynami) to zasadnicza mysl ka-
zania. Pojawia si¢ w nim kilkukrotnie posta¢ cesarza Nerona. Przypomina kaznodzie-
ja jego talent i umiejetno$ci muzyczne, eksponujac zarazem kontrast pomiedzy nimi
a zyciem, jakie wiédt (,[...] bo nie wedtug glosu sprawy jego byly”; MK2, s. 88). Przy-
woluje tez przypisywane mu stowa, ktére mial wypowiedzie¢ niedtugo przed samo-
béjcza $miercia: ,Jaki artysta ginie we mnie”. Zwazywszy na okolicznosci jego $mier-
ci, historycy przytaczali je jako dowdd stabosci, ostatni przejaw pychy. W kazaniu
Wegrzynowicza ta mysl tez zostaje wykorzystana. Neron staje si¢ figurg zadufanych
dewotéw i dewotek, przekonanych do ostatniej chwili zycia o swej $wigtobliwosci,
podczas gdy prawda o nich jest zupelnie inna. Kontekst, w jakim przywolany jest

1% Teon z Aleksandrii, Witgpne cwiczenia retoryczne, [w:] Progymnasmata. Greckie cwiczenia retoryczne
i ich modelowe opracowanie, oprac., przekk. i komentarz H. Podbielski, Lublin 2013, s. 61.

199 Tamze.
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cesarz i jego stowa, wpisuje si¢ dobrze w muzyczna metaforyke, ktérej podporzadko-
wane jest kazanie:

Suetonlius] o Neronie pisze, iz ten majac umiera¢, a wiedzac, ze najcelniejszym w muzyce byl, rzekk:
»O quantus artifex ego morior”. Wiele podobno przy $mierci bedzie takich, ktdérzy cho¢ site koronek,
rézanicéw, nabozefistwa ku Przenas[wigtszej] Pannie odprawili za zywota, po staremu przy $mierci obacza
niebezpieczeristwo duszy swej. A czemuzby to ta muzyka, nabozeristwa te ich nie mialy by¢ skuteczne,
przyjemne, wazne, przed Naswict[sza] Panna? Odpowiadam: bo cze¢sto bywaja nie wedlug kapeli Przena-
$wligtszej] Panny, nie do taktu, nie wedlug koncentu, ktéry dzi§ Przenaswl(igtsza] Panna w domu Elzbiety
poczyna (MK2, s. 89).

W tym samym kazaniu znajdujemy jeszcze jedna chreje, takze zwiazana z tematy-
ka muzyczng: ,Migdzy innemi naukami Pitagoras uczniom swoim zostawil, aby nie
umywszy rak, lutnie si¢ nie tykali: » Lyram illotis manibus non attinge” (MK2, s. 90).
Wegrzynowicz zdaje sobie sprawe z zasadniczego, literalnego przekazu, jaki w sobie
niesie (,,Takze i teraz u muzykdw nie godzi si¢ thustemi r¢kami struny tykaé, bo zaraz
glucho gra instrument”; MK2, s. 90), ale nie on jest dla niego istotny. Podobnie jak
wezesniej, poddaje ja czytaniu symbolicznemu. Wpierw okresla Maryje mianem do-
skonale nastrojonej ,,lutni Apollinowe;j”, by nastepnie przekonywac:

Tej lutnie wtenczas, katoliku, dotykasz si¢, kiedy rézarice, modlitwy twoje poczynasz do niej. Patrzze
zeby rece twoje, dusza twoja nie byly potuszczone [...], to jest zarazone grzechem, zwlaszcza $miertel-
nym. Non attinge, inaczej predko postrzezesz, ze¢ ta muzyka glucho, nieprzyjemno bedzie grala, to jest ta
twoja modlitwa nie bedzie¢ smaczna [...]. Przena$[wigtsza] Panna odwraca¢ si¢ i gardzi¢ twoja modlitwa

bedzie (MK2, s. 90-91).

Podobnie jak w egzegezie Pisma Swictego sens gramatyczny jest tylko jednym
z mozliwych i czestokro¢ stanowi punkt wyjscia do interpretacji mistycznej, tak réw-
niez jest w przypadku przywolanych chrei. Kaznodzieja nie obawia si¢ nawet bardzo
$miatych interpretacji. W kazaniu Electio ab aeterno znajdujemy sentencje funkcjo-
nujaca w obiegu publicznym do dzis: ,Zona Cezara musi by¢ wolna nawet od cienia
podejrzeri”. Tak jak w kontekscie pierwotnym, tak i wspdlczesnie stosowana jest ona
wobec 0s6b pelniacych wysokie funkcje publiczne, od ktérych wymaga si¢ sprostania
najwyzszym standardom moralnym. W kazaniu Wegrzynowicza zostata odniesiona do
Maryi. Te, za $w. Bonawentura, nazwat kaznodzieja matzonka Ducha Swictego (,,[pse
est Dominus, cuius Sponsa venustissima est Maria”; MK2, s. 67). Poniewaz zgodnie
z tradycja i prawem zona winna by¢ réwna statusem mezowi, kaznodzieja wyprowa-
dzit stad wniosek, ze atrybuty przynalezne Duchowi Swietemu przystuguja tez Maryi.
I tu pojawiaja si¢ stowa o zonie Cezara, na ktéra nie moze pada¢ chocby cient podej-
rzen, oraz ich interpretacja:

Pisze Plutarch, ze Iulius Cesarz porzucit Pompeja, zong, nie dla jakiego ekscesu jej, ale tylko, ze
potwarzona byla, méwiac: ,, Cesaris coniugem, etiam calumnia vacare oporter’. Dalekoz ja skuteczniej argu-
mentowaé moge: Sponsam Spiritus S. etiam calumnia originalis peccati, vacare oportet. | wmawiaé w Prze-
na$[wigtsza] Panne nie przystoi grzechu pierworodnego stad, ze jest Oblubienica naznaczong Duchowi

Swigtemu] (MK2, s. 67).
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I tak oto stowa Juliusza Cezara, ktérymi uzasadnial swéj rozwdd z Pompeja (tej
ostatecznie zadnej winy nie udowodniono), staly si¢ argumentem majacym dowodzié¢
niepokalanego poczecia Maryi.

Przedstawione do tej pory chreje byly przywolaniami powiedzent (logikon; logikai),
ale istniejg tez takie, ktdre ,przemawiaja poprzez czynno$&''° (praktikon; prakti-
kai). Przyklad chrei opisujacej dziatanie znajdujemy np. w kazaniu Muta Panegyris na

$wicto Wniebowzigcia NMP. Jego ide¢ najkrécej oddaja stowa:

S[tuchacze] mlili]. Wszytek tryjumf jej, wszystka jej chwala. Oratora innego ani panegiryku w calym
stworzeniu znalez¢ niepodobna, tylko same zadumiale milczenie panegirykiem w niebo wstepujacej Pan-
ny za oratora prezentuje si¢c (MKI, s. 81).

Niewyrazalno$¢ tajemnicy wniebowzigcia i zwigzana z nia konieczno$¢ milczenia
jest motywem przewodnim kazania. Kaznodzieja przytacza réznorakie argumenty ma-
jace je udowodni¢, zaréwno z pisarzy koscielnych, jak i z tradycji poganskiej. Z tej
drugiej przywoluje postaé egipskiego boga, ktéremu oddawalo si¢ cze$¢ milczeniem,
uznawanym za najwyzszy i jedyny godny go wyraz uznania, oraz rzymskiej bogini
Angerony, przedstawianej z zapieczgtowanymi ustami i palcem na ustach, co znaczy¢
mialo jej ,niewypowiedziang zacno$¢” (MK1, s. 81)''". Pojawia si¢ tez postaé Aleksan-
dra Wielkiego w chrei-czynie. Rozpoczat kaznodzieja od przywolania stéw z Ksiegi
Izajasza (Iz 24, 16):

Przestrzega tam przez proroka swego Plan] Bég, ze jaka$ osobliwa tylko w samym sobie mial ta-
jemnice albo sekret: ,,Secretum meum mihi”. Jakze musi to by¢ jaki$ wielki sekret, bo krélewski, a raczej
boski. Maja to sekreta krélewskie, ze komu si¢ ich zwierza, powinni si¢ w ich zatrzymaniu zachowaé,
jakoby gada¢ nie umieli albo usta zwiazane mieli. To chcial wyrazi¢ Aleksander Wielki, gdy dawszy do
przeczytania pewne listy sekretne wielkiemu przyjacielowi swemu Efestyjonowi, sygnet krélewski
na wargach jego przycisnal, dajac zna¢, ze krélewskie sekreta jak pod pieczecia powinny by¢, jakoby nike
ani wiedziat, ani mégt wiedzieé o nich tylko sam monarcha: ,,Secretum meum mihi” (MKI, s. 82—83).

Whasciwa chreja zawiera si¢ we fragmencie, ktéry zostal w cytacie wyttuszczony.
Z kolei cz¢$¢ podkreslona to wyjasnienie i uzasadnienie, w ktérym dostrzec mozna
rozwiniecie chrei wedtug modi a causa. Zwiazane jest ono z przyczyna i préba odpo-
wiedzi na pytanie: dlaczego? Jest to uzasadnienie mysli zawartej w chrei (tu wyrazonej
w dziataniu)''*. Pelni ona rol¢ argumentacyjna, a jej uzasadnienie wzmacnia sit¢ dowo-
du. Calos¢ otwiera i zamyka biblijna fraza ,Secretum meum mihi”, do kedrych to stéw
bezposrednio odnosi si¢ chreja.

Ostatni przyklad, ktéry zostanie tu przedstawiony, to chreja mieszana (mikton;
miktai), w ktdrej dziatanie jest polaczone z wypowiedzia. Ponadto jako jedyna sposréd

19 Aftoniusz Sofista, Witgpne cwiczenia retoryczne, [w:] Progymnasmata. Greckie cwiczenia retoryczne i ich
modelowe opracowanie, s. 182. O odmianach chrei u innych retoréw zob. tamze, s. 59-61 (Teon z Alek-
sandrii), s. 151 (Hermogenes), s. 249 (Mikolaj z Myry).

""" Angerona — bogini milczenia, ciszy i tajemnic; strazniczka §wictosci nazwy Rzymu.
112 Na temat modi chrei zob. H. Lausberg, s. 569 (§ 1119-1120) oraz M.J. Gondek, dz. cyt., s. 13-14.
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przytoczonych mozna okresli¢ ja chreja w postaci symbolu. Znajdujemy ja w kazaniu
na Niedziele po Narodzeniu Pariskim. Przeciwko pysznigcym si¢ z cnoty. Czg$é druga ser-
monis poswigcona jest pysze zakonnikéw. Koriczy ja ciag trzech egzempléw, majacych
dowodzi¢, ze ich wysokie mniemanie o swych duchowych walorach szybko zostanie
zweryfikowane przez Boga, ludzi i szatana. Przytoczona chreja obrazowaé ma ,konfu-
zyja u ludzi”:

Slwiety] Ignatius Loyola postrzegszy jednego w zakonie swoim teologa, iz co$ o duchowienstwie
swoim wysoko trzymal, gdy innego sposobu modlitwy, nie tak jako S[wicty] Ignacy nauczal, zawotat go
do siebie i grzbiet jego obnazywszy, skrzydta mu papierowe przyprawil, kazac mu si¢ samemu biczowa,
a mowié: ,,Noli volare sine alis. Nie lataj bez skrzydel”. Potym z zakonu go wyrzucit (KN-7T, kol. 43).

We wezesniejszych przykladach kaznodzieja dodawat do chrei poszerzajaca inter-
pretacj¢ badz jej figuratywne rozwinigcie'"®. Te pozostawil bez zadnego komentarza.
Moégt to zrobi¢, poniewaz stanowi ona podsumowanie dtugiego wywodu, ktéry pod-
suwa niejako odbiorcy sposéb jej interpretacji. Jego punktem wyjscia jest figura oblo-
kéw (zaczerpnigta z Syr 43, 15), ktére kaznodzieja interpretuje jako symbole moralnej
kondycji cztowieka. Pojawia si¢ tez wyrazona metaforycznie przestroga o zagrozeniach
duchowych czyhajacych na ludzi nawet najbardziej $wigtobliwych:

Oblok péty caly na powietrzu i jasny, poki wysoko nie lata, lecz gdy si¢ wyzej ku stoficu podniesie
per antiperystatim goraca, zimno$¢ owe, ktéra w sobie ma wrodzona, w 16d go obraca [...]. Tak i ludzie
$wiatobliwi, jak tylko wzgdre podleca, beda w sobie uwazal, ze ciszy, cierpliwi, nabozni, mortyfikarici,
jalmuznicy etc. i tym uwazaniem mitostka ich wlasna pas¢ si¢ bedzie, az nie za dtugo ozwie si¢ w nich
zimna ograszka'', obejirg si¢ na innych niedoskonatych, nieréwnych sobie w cnocie i rzekna sobie: 7o
sum sicut caeteri. Przystapi potym wrodzone zimno ulomnosci ludzkiej [...], az ten obloczek co raz na dét
opada¢ bedzie, to jest w male upada¢ defekta. Pyszno drugiego posadzi, ofuknie, a gdy w tej wyniostosci
serca trwa, gorzej jeszcze, jezeli rosnie, odstepuje go Bég, cigisza jaka przepusci pokuse. Az na ostatek grad
[...], upada w grzech ciezki, kedry nie tylko wszytka jego $wiatobliwo$¢ i zastugi wniwecz obraca, ale tez
o konfuzyja i u Boga, i u ludzi, i u samego szatafistwa przyprawi (KN-77, kol. 43).

Przytoczona nastepnie chreja przywotujaca stowa Loyoli pozostaje w kregu metafor
zorientowanych na opozycje géra—dét, wznoszenia si¢ i opadania. Nie realizuje ona
jednak podstawowego dla jezyka religijnego schematu, gdzie géra to dobro i prawos¢,
dot zas - zho i nieprawos¢. Tutaj nieuprawnione i falszywe poczucie bycia ponad in-
nymi (,jak tylko wzgére podlecy”; ,o duchowienistwie swoim wysoko trzymal”), ktére
krétko wyraza fraza non sum sicut caeteri, skutkuje moralng degradacja i upadkiem
(,opada¢ bedzie”, ,upada w grzech”) i, nomen omen, ponizeniem. W chrei iluzorycz-
no$¢ bycia ponad innymi, przekonania o posiadaniu wyjatkowych narzedzi majacych
zapewni¢ duchowy wzrost, symbolizuja przytroczone do plecéw zakonnika papierowe
skrzydla oraz stowa przestrogi: Noli volare sine alis.

Okreslenie exemplum, jakim Wegrzynowicz opatrzyl na marginesie t¢ opowies¢,
pokazuje tez, ze chreja bylta kategoria podrzedna, czy moze lepiej powiedzied, szcze-

113 Zob. H. Lausberg, 4z. cyt., s. 569 (§ 1119).
"4 Ograszka — zimno poprzedzajace goraczke.
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gblowsza. Egzemplum moglo si¢ bowiem realizowa¢ w réznorakich formach narracyj-
nych, takze za pomoca chrei'”.

Kolejne zagadnienie, ktére zostanie podjete przy omawianiu przystéw i sentencji
stosowanych przez Wegrzynowicza, dotyczy réznorodnych operacji dokonywanych na
nich, modyfikacji i przerébek, jakim kaznodzieja je poddawal. Pozwalaly one posze-
rzy¢ potencjal argumentacyjny tkwiacy w przystowiach. Wykorzystywal do tego autor
narzedzia retoryczne.

W kazaniu ze zbioru Melodyja S|wigtego) Kazimierza z mottem Viae Sion restau-
ratae, cz¢$¢ pierwsza, moralna, to wyklad o pokorze i jej kluczowym znaczeniu dla
zbawienia. Rozpoczynajg ja stowa:

wRara Phoenix in mundo. Feniks rzadki ptaszek”. A czemuz? Bo si¢ z wlasnego popiotu rodzi. Tak
tez i o pokornym méwi¢ sie moze: ,, Humilis rarus in mundo. Rzadko najdzie na swiecie pokornego”.
Czemu? Bo pokora z popiotu si¢ rodzi, to jest z niskiego rozumienia o sobie i ponizenia samego sie-

bie[...] (MK1,s. 157).

Zazwyczaj odniesienie przystowia do konkretnej sytuacji odbywa si¢ poprzez nar-
racyjne rozwinigcie i wyjasnienie, na czym 6w zwiazek polega. Tutaj autor stworzyt
alternatywne przystowie na wzor przywotanego. Cytowany fragment ma ponadto sty-
listyczng strukture, ktdra t¢ analogic podkresla:

Al. ,Rara Phoenix in mundo”.
AY’ Feniks rzadki ptaszek.
Bl. A czemuz?
C1. Bo si¢ z wlasnego popiotu rodzi.
D. Tak tez i o pokornym méwié si¢ moze.
A2.  Humilis rarus in mundo”.
A2’ Rzadko najdzie na $wiecie pokornego.
B2. Czemu?
C2. Bo pokora z popiotu si¢ rodzi,
E. to jest z niskiego rozumienia o sobie i ponizenia samego siebie [...].

Wegrzynowicz postuzy} si¢ zaréwno repetycja struktur syntaktycznych, jak i zasad-
niczych idei. Kazda z czastek bloku pierwszego (A1-C1) ma swa paralelna strukeure
w bloku drugim (A2—C2). Podlegaja one pewnym modyfikacjom na poziome organi-
zacji stownej. Na poziomie znaczen jest to repetycja w zasadzie synonimiczna. Réznica
polega na tym, ze to, co przystowie wlasciwe (A1, A1’) wyraza jezykiem symbolicz-
nym, fraza stworzona przez Wegrzynowicza (A2, A2’) — wprost przez zamiane elemen-
tu kluczowego dla nosnosci znaczeniowej przystowia. Cho¢ odpowiednik przystowia
stworzony przez kaznodziej¢ strukturalnie go przypomina, to w rzeczywistosci cech
przystowia juz nie posiada. Staje si¢ raczej sentencja. Jesli przyja¢ za Permjakovem,
ze przystowie posiada motywacj¢ obrazowa (Julian Krzyzanowski méwi o alegorycz-

nej''), podczas gdy sentencja — prosta i bezposrednia, wéwczas frazg: ,Rzadko najdzie

5 1. H. Henderson, Jesus, Rhetoric and Law, Leiden—New York—Koln 1996, s. 84—85.

16 J. Krzyzanowski pisal: ,Gdyby zastosowa¢ wyraz alegoria w jego wlasciwym znaczeniu »méwienie
w inny spos6b«, mozna by powiedzieé, iz przystowie jest zawsze jako$ alegoryczne, a zatem obrazowe”
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na $wiecie pokornego”, trzeba raczej nazwad sentencja'"’. Jednak sposéb jej sformuto-

wania, bezposrednie odniesienie do przystowia, nadaje sadowi w niej zawartemu wy-
razistosci i perswazyjnej mocy whasciwej przystowiu. Od strony retorycznej, paraprzy-
stowie stworzone przez reformata jest rodzajem suplementarnej addycji, wyrazonej za
pomoca subneksji, figury, ktéra polega na dodaniu objasniajacej, seckundarnej idei do
idei gléwnej''®.

Funkcja zdania faczacego paralelne struktury (D) to wskazanie na ich analogie,
zdanie za$ ostatnie wskazuje jej Zrédto — popidt, ktéry juz w tradycji starotestamento-
wej byt symbolem pokuty, przemijania i unizenia. Chrzescijaristwo t¢ symbolike pod-
jeto, a jej najbardziej wymownym znakiem stal si¢ gest posypywania gléw wiernych
popiotem w Srode Popielcows (sama jej nazwa uwydatnia site tego znaku). Towarzysza
mu znamienne stowa: ,Prochem jeste$ i w proch si¢ obrécisz” (Rdz 3, 19).

Przyklad ten pokazuje réwniez, w jaki sposéb Wegrzynowicz wykorzystywat przy-
stowie do alegorycznej intepretacji. Zachowane $wiadectwa zastosowan tego przysto-
wia wskazuja, ze przywolywano je, by podkresli¢ ponadprzecigtnie rzadkie wystepo-
wanie jakiego$ zjawiska''?. Na przyklad u Reja w Zwierciadle mamy: ,Rzadki jest ptak
feniks na $wiecie, ale to jeszcze rzadszy ptak migdzy bracia zgoda™?, czy we wstepie

do kalendarza Sybilla Europejska Kaspra Ryza:

Masz laskawy czytelniku kalendarz nowa moda; zyczytbym sobie, zeby z nowa prawda: bo¢ jako ,,7ara
Phoenix in Mundo”, tak tez i prawda w kalendarzach [...]'*.

Cho¢ u Wegrzynowicza rzadko$¢ zjawiska tez zostala zaakcentowana, to réwnie
mocno wydobyt jej przyczyne. Pomocne okazalo si¢ alegoryczne odczytanie powsta-
wania Feniksa. Tak jak on rodzi si¢ z popiotu, tak u zrédet pokory lezy popidl, to jest
»niskie rozumienie o sobie i ponizenie samego siebie” (MK1, s. 157).

Z kolei w kazaniu na $wigto Oczyszczenia Najswigtszej Maryi Panny z tego same-
go zbioru, Maryja opisana zostaje jako oredowniczka i ratunek umierajacych (stad

(J. Krzyzanowski, Przystowie, [w:] Stownik folkloru polskiego, red. J. Krzyzanowski, Warszawa 1965,
s. 335).

7 Taki spos6b odrézniania przystowia od sentencji przez G.L. Permjakova przywolat i oméwit J. Ziomek,
O przektadaniu przystéw, [w:] tenze, Powinowactwa literatury. Studia i szkice, Warszawa 1980, s. 202.

118 Definicja subneksji (subnexio) za H. Lausberg, dz. cyt., s. 469—-470 (S 861, § 866).

119 Okreslenie ,rzadki” odnosifo si¢ i do przekonania, ze byt on pojedynczym egzemplarzem, jak i do
niemoznosci natkniegcia si¢ na niego. Pliniusz pisal: ,Etiopowie i Indowie opowiadaja o réznobarwnych
i niewyslowionych ptakach, a Arabowie o stawnym przed wszystkimi innymi feniksie, jedynym, nie
wiem, czy to nie bajka, w calym $wiecie (z swego rodzaju) i nie bardzo widywanym”. Cyt. za: M. Kuran,
Fauna i flora w staropolskich opisach Orientu (wybrane prayktady), [w:] Motywy fauny i flory w literaturze
i kulturze, red. M. Kuran, £6dz 2018, s. 330.

120 Cyt. za: Nowa ksigga przystow polskich, t. 1,s. 196 [hasto: ,Brat”, nr 37]. Znana byta tez faciriska wersja:
»Rara Phoenix in mundo, rarior concordia fratrum’.
21 Cyt. za: ]. Partyka, ,Sciencia, kidrq Pan Big wiat w cztowicka, aby wiedzial, czego zazyé, a czego si¢

wystrzegal”: kalendarz jako lektura obowigzkowa?, [w:] Kalendarze staropolskie, red. .M. Dacka-Goérzyniska
i]. Partyka, Warszawa 2013, s. 230.
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tytut Amicus in extrema necessitate). Rozbudowany teologiczny wywdéd, dowodzacy
tego, ze jest ona najdoskonalszg patronka konajacych, wsparty zostal na koniec réz-
norakimi dowodami. Wsréd nich byla tez sentencja (na marginesie oznaczone jako
SApoph(thegmal”'*, wyréiniona jako odrebny dowdd. Wynikata ona bezposrednio
z dwéch poprzedzajacych ja egzempléw, w ktérych opisat Wegrzynowicz $wiadectwa
cudéw dokonanych za wstawiennictwem Maryi towarzyszacej umieraniu franciszkan-
skich zakonnikéw:

Wiec, czyli si¢ nie pokazuje stad jasnie, ze Przenaswl[igtsza] Panna kochankéw swoich w ostatniej zy-
cia potrzebie jako przyjaciel osobliwy nie odstepuje. Byla przypowies¢ u starych (jako Novar[inus] pisze)
, Vita sine amico, non est vita, sed mors. Zycie bez przyjaciela nie jest zyciem, lecz $miercig’. Ja przeciwnym
sposobem wicksza prawde powiem: ,,Mors cum amico non est mors, sed vita”. To jest, o tych, kérzy na-
bozefstwem swoim osobliwym i statecznym zastuzyli sobie, iz gdy do konania zbliza¢ si¢ poczna, stanie
przy t6zku ich ten pozadany przyjaciel, Przenaswlictsza] Panna, kiedy obaczywszy przychodzaca, witaé
beda: ,, Veni amica mea” |[...]. O konaniu ich prawdzi¢ si¢ bedzie: ,,Mors cum amico non est mors, sed vita”
(MK1, s. 106-107).

Takze tym razem kaznodzieja wyjsciowe przystowie zmodyfikowal, aby lepiej od-
dawalo ideg, ktérg chcial wyrazi¢. Tak jak poprzednie bylo repetycja synonimiczna,
tak tutaj mamy do czynienia raczej z odwréceniem znaczed'**. Sam autor zresztg o tym
moéwi: ,Ja przeciwnym sposobem [...] powiem”. To ,,przeciwnie” dotyczy zaréwno po-
rzadku stéw, jak i w efekcie sensu. Retorycznie zabieg dokonany przez Wegrzynowicza
przypomina antymetabole (commutatio). Figura ta polega na tym, ze operujac tymi
samymi stowami, ale poprzez zmiang ich porzadku zyskuje si¢ nowy sens, czgsto prze-
ciwny pierwotnemu. Klasyczna antymetabola rozgrywa si¢ w obrebie zdania, w kté-
rym przeciwstawione sg sobie zdania sktadowe. W reformackim skrypcie retorycznym
przyklady ilustrujace t¢ figure to biblijne: , Non gentem propter locum Deus elegit, sed
locum propter gentem” (,,Lecz nie dla miejsca nardd, ale dla narodu miejsce Bég obrat’;
2Mach 5, 19) czy Non quod volo bonum hoc facio, sed quod nolo malum hoc ago (,Bo nie
czyni¢ dobrego, ktére cheg, ale zfe, ktérego nie cheg, to czyni¢”; Rzm 7, 19)'%.

Wegrzynowicz dokonal podobnego zabiegu, tyle ze nie w obrebie jednego zdania:

Vita sine amico, non est vita, sed mors.
Mors cum amico, non est mors, sed vita.

Na poziomie stéw mamy zastapienie stowa ,vita” stowem ,mors” oraz przyimka
wsine” przez ,cum’”. Funkcje spojnika przeciwstawnego ,sed” pelni u Wegrzynowicza
zdanie: ,Ja przeciwnym sposobem wicksza prawde powiem”. W tym przypadku nie
samo przystowie jest nosnikiem alegorycznej interpretacji, ale powiazanie go z cytatem

122 O zacieraniu si¢ granicy pomiedzy apoftegmatem a gnoma, sentencja i maksyma zob. J. Dabkowska-

-Kujko, dz. cyz., s. 49-50.

125 Na popularnos¢ prakeyki ,odwracania” przystéw (rzadziej sentencji) w kazaniach pogrzebowych
zwrécit uwage Skwara (M. Skwara, dz. cyz., s. 237-242).

24 [0 gloszeniu kazain), k. 38r.
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z Piesni nad piesniami. Cho¢, dokladniej, jest to fraza inspirowana Piesnia, bowiem
postaci ,,Veni amica mea” w starotestamentowej ksiedze nie znajdziemy. W sposéb
oczywisty odnosi si¢ jednak do niej i czyni zarazem przywolane przystowie jej natural-
nym dopelnieniem. Amicus z przystowia utozsamiony bowiem zostaje z Salomonowa
amica. Dodatkowo autor podejmuje mitosny jezyk Piesni, piszac, ze obecno$¢ owej
Przyjaciétki ,,pobudza do aktéw mitosci”. Kaznodzieja przekazuje odbiorcy, mozna by
powiedzie¢, lapidarny instruktaz, ars bene moriendi, wyrazona przekonujaco i obrazo-
wo za pomocg przystowia i biblijnej aluzji, posiadajacej jednak szerokie konotacje.

W swej kaznodziejskiej praktyce stosowal Wegrzynowicz przystowie i pokrewne
mu formy (apoftegmat, chreja, sentencja, gnoma, zwrot przystowiowy). Znamienna
jest mnogo$¢ termindw, ktérych uzywal na okreslenie przystowia. Najczgéciej stosowat
przypowie$¢, ale oprécz niej znajdujemy nastgpujace terminy: axioma, apoftegmat,
adagium, aforyzm / aphorismus, paramia, kommunal, sentencja. Na termin ,,przysto-
wie” natknelam sie tylko raz (,Dawne jest przystowie i przypowies¢: » Qualis vita finis
ita<”; KN-4Rz0, s. 269). Byl to zreszta termin do$¢ nowy, zyskujacy na popularnosci
za sprawg dzieta Andrzeja Maksymiliana Fredry Przystowia méw potocznych'®. Pra-
wie nie zdarza si¢, by ktérakolwiek z tych nazw pojawiala si¢ bez epitetu, najczesciej
wskazujacego na dwie kluczowe cechy przystowia, to jest powszechno$¢ uzycia oraz
starodawno$¢. Znajdujemy wigc np.: ,pospolite axioma” (KN-7K, kol. 272[372]);
spospolita to przypowies¢” (MK3, s. 193); ,byla przypowies¢ u starych” (MKI,
s. 107); ,z dawna to przypowies¢” (MK1, s. 157); ,wedtug starego axioma” (MK2,
s. 67); ,z dawna to u duchownych przypowies¢” (MK3,s. 79); ,z dawna to i czesta
przypowies¢” (MK3, s. 135), ,,z dawna to jest u madrych przypowies¢” (MK3, s. 158),
sjest albowiem dawny aphorismus” (NA, kol. 303); ,dawno jest adagium” (KN-7K,
kol. 121[221]); ,,pospolita i domowa paramia” (/VA, kol. 792). Czasem sama uzyta na-
zwa zawiera okreslenie jej cechy, jak w przypadku terminu ,kommunat” (,komunatem

Eklezyjastyk powiedzial”; KN-7K, kol. 57).

3. THEOLOGIA AENIGMATICA

Theologia aenigmatica est ea pars symbolicae, quae divinorum notitiam curat aenig-
matis, [...] et his cognatis symbolis'*®.

Zagadka (gr. ainigma, Yac. aenigma) byla doskonale znana juz w starozytno-
$ci. O ile Grecy sytuowali ja bardziej w tradycji hermeneutycznej'?, o tyle tradycja

faciriska umieszczata raczej w nurcie retoryczno-gramatycznym — wsrdd figur mysli,

12 Termin odnotowany zostal dopiero w drugiej potowie XVII wieku.
126 M. Sandaeus, Theologia symbolica..., s. 145. ,Teologia zagadkowa jest tg czgscia teologii symbolicznej,
ktéra dostarcza wiedzy o sprawach boskich za pomoca zagadek oraz im podobnych symboli”.

127 Szczegdlowo pisze na ten temat M. Domaradzki, Filozofia antyczna wobec problemu interpretacyi. Rozwdj
alegorezy od przedsokratykéw do Arystotelesa, ,Pisma Filozoficzne”, t. 133, Poznan 2013, s. 31-39. Autor
omawia znaczenia terminu i jego zastosowania w dziefach m.in. Platona, Ksenofonta czy Arystotelesa.
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jako jedna z odmian alegorii'*®. Kwintylian definiowal ja nastepujaco: ,Allegoria, quae
est obscurior, aenigma dicitur”'?, podobny opis znajdziemy u gramatyka z IV wieku,
Eliusza Donata (Aelius Donatus), nauczyciela sw. Hieronima, ktérego Ars grammati-
ca az po wiek XVIII znajdowala powszechne zastosowanie jako podrecznik facifskiej
gramatyki. Pisal on: ,Aenigma est obscura sententia per occultam similitudinem rerum
enuntiatam [...]”'*. Te definicje (nieco tylko modyfikowane) byly punktem wyjscia
dla wigkszosci szesnasto- i siedemnastowiecznych teoretykéw'?!.

Swiety Augustyn w dziele O Trdjcy Swigtej, komentujac stowa Apostota Pawkaz Li-
stu do Galatéw, pisak:

»Teraz widzimy przez zwierciadlo”. Nastgpnie dodaje ,w zagadce”. Stowo to nie jest zrozumiale dla
prostaczkéw nie znajacych teorii o figurach retorycznych zwanych przez Grekéw ,,tropami”, mimo ze ta
grecka nazwa postugujemy si¢ réwniez w lacinie. [...] Tlumaczenie na tacing greckich nazw poszczegdl-
nych tropéw jest rzecza trudna i nie stosowana. Stad niektdrzy z naszych dumaczy, nie chcac zamieszczad
greckiego wyrazu w tekécie Apostota: ,A to jest powiedziane przez alegorie (,Quae sunt per allegoriam
dicta”; Gal 4, 24), przelozyli go w ten sposéb: ,Stowa te wyrazaja jedna rzecz przez druga’. Otéz ten ro-
dzaj tropu, zwany alegoria, dzieli si¢ na wiele pomniejszych gatunkéw, a miedzy nimi jest aenigma, czyli
zagadka. [...] Kazda zagadka jest alegoria, lecz nie kazda alegoria jest zagadka [...]'%%.

Znamienne jest wskazanie réznicy pomiedzy alegoria a zagadka. Przytoczywszy
cytat z pierwszego listu do Tesaloniczan (1Tes 5, 6-7), w ktérym Apostot wzywa wy-
znawcdw, aby czuwali i byli trzezwymi, komentuje:

Jest to alegoria, a nie zagadka, gdyz sens jej jest od razu uchwytny dla kazdego z wyjatkiem bardzo
malo lotnych umystéw. Zagadka za$ — zeby ujaé to w dwéch stowach — jest zakryta i niejasng alegoria'®.

Taka za$ ,zakryta i niejasna” wymaga doswiadczenia i kompetencji, by méc ja od-
czytal. Przytoczy¢ warto tez refleksje $w. Tomasza z Akwinu, ktéra zamiescit w ko-
mentarzu do listéw $w. Pawla do Koryntian, gdzie podobienistwo (similitudo), kté-
re charakteryzuje jako ciemne i zakryte (obscura et occulta), okresla whasnie mianem
aenigmatica (w przeciwiefistwie do jasnego i otwartego — clarum et apertum)'>*.

Swiadomos¢ tradycji zaréwno hermeneutycznej, jak i retorycznej enigmatu mozna
odnalezé w szesnasto- i siedemnastowiecznych traktatach podejmujacych to zagad-
nienie. Maksymilian van der Sandt uwzglednial obie te tradycje. Przytoczyt klasyczna
definicje: ,,Aenigmata sunt obscuri sermones” (TS, s. 149). Istotna uwage poczynit inny
teoretyk zajmujacy si¢ enigmatem, Jacob Masen, podkreslajac, ze sama ,,ciemnos¢”

128 Zob. H. Lausberg, dz. cyz., s. 483484 (§ 899-900).

122 Cyt. za: tamze, s. 483 (S 899).

130 E Morawski, Graecorum poesi aenigmatica, Monasterii 1862, s. 10.

31 E. Cook, Enigmas and Riddles in Literature, Cambridge University Press 2009, s. 57-58.

132 Aureliusz Augustyn, O Tidjcy Swigtej, przekt. M. Stokowska, oprac. J.M. Szymusiak, [w:] Pisma Ojcéw
Kosciota w polskim tumaczenin, t. 25, Poznani 1962, s. 421-422.

133 Tamze. W oryginale na okreslenie tego rodzaju alegorii mamy tylko jedno stowo — ,0bscura™: ,Aenigma
est aut ut breviter explicem obscura allegoria” .

B4 E. Cook, dz. cyt., s. 47.
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wypowiedzi'® nie jest wystarczajacym kryterium, pozwalajacym nazwad jg zagadka.
Rozréznia on bowiem ,niejasnos¢”, wynikajaca z niewiedzy odbiorcy, ktéry nie ma
przygotowania pozwalajacego mu zrozumie¢ i odczyta¢ symbol. Czym innym za$ jest
»obscuritas” — okresla ja Masen mianem trudnej (difficilis) i utajonej (occulta)'™ — wy-
zyskujaca pojecia i obrazy znane odbiorcy, ktére jednak musi on zastosowaé w nowym
kontekscie. Dopiero to pozwala mu powiazad je z rzecza, ktdra w sposéb zakamu-
flowany wyrazit autor enigmatu'?’. Sandaeus z kolei w$réd cech wzorcowej zagadki
wymienia ,niejasno$¢”, keéra wynika nie z pomylki czy bledu, lecz zasadza si¢ na
doskonale przemyslanym spojeniu zestawianych ze sobg poje¢. Ostatecznym jednak
efektem zagadki majg by¢ jasno$¢ i wyrazisto$¢, ktdre jawia si¢ po jej rozwiazaniu'?®,

Obscurus, obscuro, obscuritas to najczeéciej uzywane okreslenia majace przyblizy¢
istot¢ zagadki. W dwoch niezwykle waznych pracach z tego zakresu: Nicolausa Reu-
snera Aenigmatographia sive sylloge aenigmatum'”® oraz Johannesa Lorichiusa Aenig-
matum libri'®, znajdujemy (w poprzedzajacych je teoretycznych wstepach) obscurum
sermonem, oratio obscuritateloratio obscura, obscura allegoria (u Reusnera)'*! oraz dic-
tio obscuritate, obscura sententia (u Lorichiusa)'**. W pracach obu autoréw wystepuja
krétkie formy prozatorskie i epigramaty w formie pytania wymagajacego odpowiedzi,
badz zawierajace ,ciemno” wyrazong ide¢ wymagajaca rozwiklania. Odpowiedzi i roz-
wigzania towarzysza tam kazdej zagadce. To wlasnie takie formy tradycyjnie utozsa-
miane s3 po dzis z zagadka. O wiele szersze jej rozumienie znajdujemy w pracy, ktdrej
autorem by} jezuita Claude-Frangois Ménestrier. Wskazuje na to juz sam jej tytuk:
La philosophie des images enigmatiques, ou il est traite des: enigmes, hieroglyphiques, ora-
cles, propheties, sorts, divinations, loteries, talismans, songes, centuries de Nostradamus, de
la baguette'™. Do tej whasnie tradycji szerszego rozumienia enigmatu siggne, opisujac
go w kazaniach Wegrzynowicza.

135 Okreslat ja nastepujaco: ,,Multis satis ad aenigma visum si obscuram orationem texerent, et vel remo-
tis allegoriis, vel ignotis fere rebus luderent” (J. Masen, Speculum imaginum veritatis occultae, exhibens
symbola, emblemata, hieroglyphica, aenigmata, omni tam, materiae, quam formae varietate; exemplis simul,
ac praeceptis illust[r|atum, Coloniae 1681, s. 712).

136 Tamze, s. 713.

57 Tamze, s. 712-713. ,,Observandum hic perquam diligenter est, obscuritatem aliam ex ignorantia et dif-
Jreultare ipsius cognoscentis, aliam ex rei cognitae difficili connexione cum re significata exsurgere”.

138 M. Sandaeus, dz. cyt., s. 151-152. , Tres dotes praeclari aenigmatis. Primum est obscuritas (penetrandi
difficulras) [...]. Secundum [...] non ex confusione aliqua, vel proportionis ullo inter partes aenigmatis defectu
oriatur [...]. Tertium [...] Claritas post interpretationem’.

139 N. Reusner, Aenigmatographia sive sylloge aenigmatum et griphorum convivalium, ex varia auctoribus
collectorum, Francofurti 1602.

140 ] Lorichius, Aenigmatum libri I, Francofurti 1545.
M N. Reusner, dz. cyt., s. 2—4.
127, Lorichius, dz. cyz., k. 6r.

15 C.-E Meénestrier, La philosophie des images enigmatiques |...], Lyon 1694. Poprzez hieroglifiki ro-
zumie Ménestrier figury zwierzat, rodlin i wszelkich rzeczy stworzonych przez nature badz czowicka,
ktére w sposéb ,.ciemny” reprezentujg jakas ideg, zjawisko, postaé. Przywoluje tu przyklady zaczerpnigte
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Ciekawy trop dotyczacy tego, jak niejednoznaczny byl termin enigmat, znajduje-
my u Scaligera, ktory w pracy Poetices libri septem raz umieszcza go w cz¢sci poswig-
conej gatunkom literackim i wymienia jako jedna z form epigramatu'#, innym razem
za$ okresla mianem figury mysli z grupy per transmutationem i pokazuje jako odmiang
alegorii badz aluzji'®. Teoretykom przywolanym juz wezesniej (Reusnerowi, Lorichiu-
sowi, Sandaeusowi i Masenowi) zdecydowanie blizej do tej drugiej kategorii. Takie
spojrzenie bylo powszechne. Na przyklad kolejnemu popularnemu enigmatografowi,
Johannowi Pincierowi, za caly teoretyczny wstep do jego pracy Aenigmatum libri tres
postuzyt krétki fragment z pracy Scaligera, gdzie enigmat opisywany jest jako figura
mysli (cze$¢ o enigmacie jako odmianie epigramatu zupelnie pominat)'“.

W obrebie enigmatu proponowano réznorakie typy w zaleznosci od tego, jakie
przyjeto kryterium podziatu. Sandaeus wyrdznit trzy formy, zwane aenigma, griphus
i logogriphus. Przyznawal jednak, ze cz¢$¢ autordw stosowala te terminy zamiennie,
a logogryf rzadko by} traktowany jako forma odrebna'¥’. Scaliger na przyklad form

tych nie rozdzielal; stwierdzat tylko, iz uznaje je za synonimy'*®

. Jedli juz formy te od-
rézniano od siebie, to zasadniczym kryterium czyniono zartobliwy charakter enigma-
tu, w przeciwienistwie do powaznego i uczonego charakteru gryfu'®’. Powolal sie przy
tym na autorytet Juliusa Polluxa, greckiego retora i sofisty z II wieku n.e. To jego dzie-
Yo Onomasticon miato by¢ zrédtem tej informacji. Podobna opinig przywotal Reusner,
cho¢ on powolal si¢ na autorytet starozytnych autoréw greckich: Klearchosa — filozofa
(z IV-1II wieku p.n.e.) oraz Atenajosa — retora i gramatyka (z II/III w. n.e.), zwracajac
jednak uwage na to, ze jego lekturowe obserwacje tego rozréznienia nie potwierdza-
ja'*’. Masen z kolei w ogéle nie wyréznil formy gryfu i logogryfu, cho¢ przyklady ich
opisywal. Nazywat je po prostu aenigmata syllabarum aut vocum.

Logogryfowi sporo uwagi poswiccil Sandaeus. Definiowat go jako rodzaj gry stow-
nej, w ktorej poprzez przestawienie kolejnosci liter, sylab, czytanie wyrazu od korica,

z ikonografii. Jako enigmaty w postaci hieroglifikéw rozumie np. atrybuty towarzyszace $wietym,
pozwalajace ich rozpoznaé (zob. tamze, s. 12-20).

14 J.C. Scaliger, Poetices libri septem, [Lyons] Apud Petrum Santandreanum 1594, s. 135-136
(Lib. 1, cap. LVII).

5 Tamze, s. 351 (Lib. 111, cap. LXXXIV).

146 ]. Pincier, Aenigmatum libri tres cum solutionibus in quibus res memoratu dignae continentur, b.m.dr.,
Ex officina Christophori Corvini 1605, k. [6]v—[7]r (wyimek z dziela Scaligera konczy wieloelementowy
wstep i bezposrednio poprzedza spis autoréw wymienionych w pracy).

47 M. Sandaeus, dz. cyt., s. 146.

148 7. Scaliger, dz. cyt., s. 351.

19 M. Sandaeus, dz. cyt., s. 146. ,Aenigma ridiculum esse dictum, aut iocosum; griphum res serias continere,
nec esse absque, eruditione”.

150 N. Reusner, Aenigmatographia et griphorum convivalium ex variis auctoribus collectorum, Francofurti
1552, s. 3, 5. ,Sunt praeterea, qui inter aenigma et griphum nonnihil differre; quod aenigma lusum tantum
habeat et iocum. Griphus etiam studium et curam. Sed multa legenti, haec inanis apparebit diligentia’.
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autor szyfruje pewne tresci, do ktérych dotarcie stanowi zadanie dla odbiorcy™'.
Blisko bytoby mu do takich form jak anagram, paragram, metagram, palindrom, ad-
ideacja i akrostych. Griphus z kolei, wedtug niego, postugiwat si¢ znakami nie tylko
literowymi, ale tez na przykltad znakami nutowymi czy obrazami. Przypominatby wiec
forme, ktora dzi$ zwiemy rebusem'2.

Sandaeus pokazal tez labilnos¢ tej terminologii, wymieniajac np. wielos¢ form,
ktére w praktyce realizuja zalozenia teoretyczne enigmatu (np. paradoxum, aenus, stro-
pha pythagorica, adstropha, versutia i labyrinthus) badz sa jej bliskie (np. parabola, pro-
verbium)'>.

Enigmat zawiera¢ si¢ mégl w formach réznej wielkosci, poczawszy wiee od litery,
przez sylabe, stowo, zdanie, fraz¢ czy rozbudowang wypowiedz. Na takie rozréznie-
nie zwracano powszechnie uwage'. Sandaeus pokazal na przykladzie, jak ja nazywal,
zagadki teologicznej (aenigma theologica), w jaki sposdb realizowad si¢ ona mogta na
kazdym z tych pozioméw. Wyréznit ich szes¢'™:

1. Na poziomie pojedynczych liter (unica littera) jako przyktad postuzyto mu okre-
$lenie Chrystusa mianem ,,A & 7 oraz franciszkanski znak Zau.

2. Na poziomie wigkszej liczby liter (litteris pluribus), jednak niepotaczonych ze
soba. Przyklad to fraza z Ksiegi Jeremiasza: ,,A, a, a, Domine Deus” (u Wujka: ,A, a, a,
Panie Boze”; Jr 14, 13; Biblia Tysiaclecia: ,,Ach, Panie Boze”).

3. Trzeci poziom to krétki wyraz badz sylaba (particula vel syllaba), np. Vae (Biadal;
np. Am 5, 16; Koh 10, 16; Ap 12, 12).

4. Czwarty rodzaj ma miejsce, gdy enigmat dotyczy jednego wyrazu (dictio); naj-
czgeiej jest to rzeczownik, czasownik badz przymiotnik, choé¢ moze to by¢ tez inna
czg$¢ mowy. Nie podaje zadnego przyktadu, piszac tylko, ze nieskoniczone przyklady
znajdujg si¢ w sylvae allegoriarum™®.

5. Piaty rodzaj zagadki zawiera si¢ w obrebie zdania badz krétkiego opisu (sententia
vel descriptio; propositio; np. Ez 17, 2).

6. Ostatni rodzaj dotyczy takich form, ktére, zdaniem jezuity, lepiej nazwaé wy-
powiedziami (stowami, zdaniami) o charakterze zagadkowym (dictio vel locuntio modi
aenigmatica).

15U Fit cum excogitamus in eodem nomine multa significata: sive illud retro legimus, sive dissipamus in syl-
labas, sive alio quo modo interpolamus” (M. Sandaeus, dz. cyt., s. 146-147).

152 Zob. T. Michalowska, Staropolska teoria genologiczna, Wroclaw 1974, s. 174.
155 M. Sandaeus, dz. cyt., s. 148-151.

154 Znamienne jest tu zdanie Reusnera: ,Sunt vero aenigmatum quaedam in verbis tantum, quaedam in
sententia, quaedam in utroque obscura: sed et in literis, et in syllabis”. N. Reusner, dz. cyt., s. 5.

155 M. Sandaeus, dz. cyz., s. 153-156.
156 Za przyklad moze postuzy¢ praca H. Lloret [H. Lauretus], Sylva allegoriarum totius Sacrae Scripturae,
Venetiis 1575, ktéra przywolywal Wegrzynowicz. W alfabetycznym stowniku biblijnych postaci i rzeczy

znajduja si¢ ich alegoryczne wykladnie, poprzez ktére autor dokonuje swoistej deszyfryzacji ukrytych
w nich znaczed. {Index 1689, s. 129, poz. 1; Index 1727, s. 450}.
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Za przyklad postuzylo mu stowo Elohim, jeden z tytuléw, ktérym Biblia ponad
2500 razy nazywa Boga. Pojawiajacy si¢ wielokrotnie, w réznym ksztalcie gramatycz-
nym, w réznym kontekscie, pozwalal, zdaniem jezuity, odkrywaé w sobie wciaz nowe
znaczenia i tym samym dociera¢ do tajemnicy Boga'”’.

Materia aenigmatum theologicorum to kolejne podjete przez niego zagadnienie.
Trzy zasadnicze jej zrédla to: physica, ethica i historia. Kazde z nich moze postuzy¢
za materi¢ dla teologicznej zagadki'*®. Sandaeus osadzil enigmat zaréwno w tradycji
poganskiej, jak i chrzescijaniskiej. W kontekscie obu pojawito si¢ pojecie convivium,
ktérego jednym z elementéw byta uczona dysputa na zadany temat. Za przyktad bi-
blijny postuzyta mu scena z Ksiegi Sedziéw, w ktérej to podczas swej uczty weselnej
Samson zadaje gosciom zagadke, rozpoczynajac ja stowami: ,,Proponam vobis proble-
ma” (Wujek: ,Zadam wam gadke¢™; Biblia Tysiaclecia: ,,Pozwdlcie, ze wam przed-
loze zagadke”; Sdz 14, 12). Przywolujac ten fragment Pisma Swictego, Sandaeus po
stowie ,problema” dal w nawiasie termin ,aenigma”. Nieprzypadkowo chyba jezuita
wybral fragment, w ktérym w Waulgacie na nazwanie zagadki uzyto terminu ,pro-
blema”. Odsylal bowiem do skojarzen z dialektyka. Problem dialektyczny to (obok
przestanki dialektycznej) punke wyjscia dla dialektycznego sylogizmu'®. Wiaze si¢ po-
nadto z zagadnieniem dialektycznych pojedynkéw, ktére w swej istocie bliskie byty
zagadkowym agonom'®'. Przybieraly one wrecz postad ,zinstytucjonalizowanej prak-
tyki swoistego rodzaju hermeneutycznych zawodéw, w trakcie ktérych przescigano
si¢ w [...] interpretacjach enigmatycznego sensu poematéw”'*%. Sparodiowana sceng
takiego pojedynku znajdziemy w Protagorasie Platona'®. Jednak biblijna scena z za-
gadka Samsona przypomina jeszcze jedna tradycje i funkcje zagadki w dawnej kulturze
— inicjacyjng i rywalizacyjna'®*. Zagadka Samsona jest bowiem rodzajem proby, przed
ktéra stawia on Filistynéw, oraz $wiadectwem jego wyzszosci nad nimi (przekonany
byl bowiem, ze jej nie rozwiaza). Ten zwiazek i podobienistwo kontekstéw i funk-
¢ji, w ktdrych funkcjonowaly zagadki, dostrzegt i opisat takie Sandaeus. Przywotat
dziela starozytnych opisujace sympozjony, w ktérych badz zagadka byla przedmio-
tem refleksji, badZ miat miejsce zagadkowy agon. Jezuita wymienit i opisal ten aspekt

57 M. Sandaeus, dz. cyz., s. 153-156.

158 Tamze, s. 167.

159 W Biblii gdariskiej réwniez mamy stowo ,,gadka’; w Biblii brzeskiej — ,zagadka’.

160 Arystoteles w Topikach charakteryzowal go nastgpujaco: ,Problem dialektyczny jest zagadnieniem
przyczyniajacym si¢ badZ do wyboru i odrzucenia, badZ do prawdy i poznania, i albo sam w sobie jest
zagadnieniem, albo pomaga do rozwiazania jakiego$ innego zagadnienia” (Arystoteles, Topiki, przekt.
K. Lesniak, [w:] tenze, Dziela wszystkie, t. 1, hum. zbiorowe, Warszawa 1990, s. 352(104b)).

161 O agonach zagadkowych m.in. w kulturze indoirariskiej pisze K. Rakowiecka-Asgari, Mys! nieoswojona
oswaja swiat. O kulturotwdrczej roli zagadki w starozytmej Eurazji, Krakéw 2011, s. 75-78.

122 M. Domaradzki, dz. cyt., s. 36.

165 Przywotal ja i opisal Domaradzki, zob. tamze, s. 36-37.

194 O funkcjach zagadki pisze K. Rakowiecka-Asgari, dz. cyz., s. 78-82.
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obecny w Uczcie medrcow Atenajosa, Uczcie siedmiu medreéw Plutarcha i Sarurnaliach
Makrobiusza'®. Podkredlit tez, ze w kulturze hebrajskiej zagadka znajdowata zastoso-
wanie w synagogach, w teologicznych dysputach i nauczaniu. Stosowali ja profeci
i uczeni w Pi$mie, zaréwno przemawiajac do prostego ludu, jak i do elity. Sandaeus
przypomniat tez, jak w réznych kulturach nazywano tych, ktérzy opanowali sztuke
postugiwania si¢ zagadkami (artis aenigmatisticae'®): aenigmatistae, grammatisagogai,
deuterotae czy thanaim.

Reformaci w swym krakowskim ksiegozbiorze nie mieli zadnego z wczesniej wy-
mienionych dziel szricte enigmatograficznych, to jest Reusnera, Pinciera czy Lorichiu-
sa. Nie zabraklo za to prac polskich autoréw parajacych si¢ tworzeniem zagadek gra-
matycznych. Byly wigc prace Stanistawa J6zefa Biezanowskiego, profesora Akademii
Krakowskiej i jej historiografa. Wsréd niezwykle licznych utworéw (przede wszystkim
panegirycznych i okoliczno$ciowych) s tez takie, w ktérych Biezanowski dat si¢ po-
zna¢ jako wybitny autor anagramatéw oraz form pokrewnych poezji kunsztownej, ke6-
re tez mieszcza si¢ w definicji gramatycznej zagadki. Wszystkie obecne w reformackiej
bibliotece dotycza tematyki maryjnej: Oraculum parthenium augustissimae caelorum re-
ginae Virginis Deiparae |...), quinaria’®’, Messis liliorum'® oraz Deliciae Octiduanae'®.
W pierwszym zbiorze Biezanowski, ktéry byt niewidomy, postuzyt sie twérczoscia
réwniez niewidomego poety, Giovanniego Battisty Agnesiego (1611-1671), ktéry
z frazy ,Ave Maria, gratia plena, Dominus tecum” stworzy} 1115 anagramatéw'”’. Bie-
zanowski wykorzystal 100 i do kazdego z nich napisal swoisty komentarz-rozwinie-
cie w postaci o$miowersowego epigramu'’'. Podobng metod¢ zastosowal w kolejnym
utworze, Messis liliorum. Tu z kolei dopisat epigramaty do 155 anagramatéw Agne-
siego (réwniez z tej samej frazy pozdrowienia anielskiego)'’2. W trzecim dziele Bie-

1 M. Sandaeus, dz. ¢yt., s. 158-159.
166 Tamze, s. 163.

167.S.]. Biezanowski, Oraculum parthenium augustissimae caelorum reginae Virginis Deiparae [...] ex bis
salutationis angelicaae verbis ,,Ave Maria gratia plena, Dominus tecum”, ab eximio viro ]. Baptista Agnensi,
sola vi mentis, ob defectum visus, centum puris anagrammatis, ex priori editione selectis [...], Cracoviae 1668
(wyd. 2 Cracoviae 1682; wyd. 3 Cracoviae 1684) {Index 1689, s. 109, poz. 126-127}. Agnesi zostal od-
notowany w: {Index 1727, s. 479, ,A’}.

168 S.]. Biezanowski, Messis liliorum quinaria, ex horto Mariano salutationis angelicae, falce anagrammatica,
collecta [...], Cracoviae 1668. {Index 1727, s. 472}.

109 Tenze, Deliciae octiduanae, ex suauissimi amoris Divini Cantico Canticorum, solenni octiduo, celeber-
rimi festi Immaculatae Conceptionis Deiparae Virginis Mariae |...], Cracoviae 1684. {Index 1689, s. 109,
poz. 124-124; Index 1727, s. 472}.

VONX. Begley, Biblia Anagrammatica or the Anagrammatic Bible. A Literary Curiosity Gathered from Unex-
plored Sources and from Books of the Greatest Rarity, with a General Introduction and a Special Bibliogra-
phy, London—Aylesbury 1904, s. 9.

71 Zbié6r ten opisata J. Zaborowska-Musial, Sacrae litterae. Anagramatyczne wariacje na temat Virginis
—Deiparae w ,, Oraculum Parthenium” Jozefa Stanistawa Biezanowskiego (1668), ,,Symbolae Philologorum
Posnaniensium Graecae et Latinae”, R. 24: 2014, nr 1, s. 163-183.

172 Tamze, s. 165—166.
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zanowskiego, ktdry posiadali reformaci, Deliciae Octiduanae, znajduje si¢ podobnie
pomyslany komentarz rozpisany na 384 epigramaty do kolejnych fraz z Piesni nad
piesniami (do tego w druku dofaczono dwa przed chwilg opisane utwory Oraculum
parthenium oraz Messis liliorum).

W reformackim ksiegozbiorze, oprécz Biezanowskiego, znajdowaly sig jeszcze tego
typu prace Ambrozego Nieszporkowica: Fragmenta cogitationum seu anagrammata
ex Angelica Salutatione [...]"? oraz Officina emblematum'*. W tym drugim kolejne
emblematy gloszace chwale Maryi rozpoczynaja anagramaty utworzone takze z frazy
inicjujacej pozdrowienie anielskie.

I ostatni autor — Krzysztof'”> Klimecki, wspétbrat Wegrzynowicza. Jest autorem
dzieta Liber anagrammatum'’®, na ktére sktadaja si¢ prace pomniejsze: Chilias liliorum
ex horto Mariano salutationis angelicae post Messes Fasces et acervos anagrammaticae collec-
tionis (525 anagramatéw i epigramatéw zawierajacych akrostychy); Ambrosia praeam-
bula Cantus Beato Joanni Cantio |...] per CL anagrammata ex specificatio programmate,
gemina anaphora disposita; Melos antelucanum [...] SS. Virgini Mariae (anagramaty
i akrostychy)'”’; Decas decadum (anagramaty i chronografy poswiccone $w. J6zefowi).

W zbiorze Wegrzynowicza Melodyja Slwigtego] Kazimierza Klimecki byt jednym
z autoréw cenzorskich aprobacji'”®. Podpisany jest tam jako lektor teologii w kra-
kowskim konwencie'”. Nawet w tej krétkiej, do§¢ schematycznej formie, Klimecki

173 A. Nieszporkowic, Fragmenta cogitationum seu anagrammata ex Angelica Salutatione etc. in trium chilia-

dum prodroma, Cracoviae 1699 (wyd. 2 Cracoviae 1701). {Index 1727, s. 470}.

174 Tenze, Officina emblematum, qua praecipuos Virginis et Matris Dei Mariae titulos et elogia complec-
tuntur, Cracoviae 1680 (wyd. 2 Cracoviae 1691). Oba teksty Nieszporkowica przywolal i pokrétce
scharakteryzowal W. Begley, dz. cyt., s. 205-206.

175 U Estreichera Klimecki jest Krzysztofem. Sam autor podpisywat si¢ Chrystophorus. Jednak w tradycji
zakonu nazywany jest Chryzostomem (zob. S. Kleczewski, Kalendarz seraficzny zamykajgcy w sobie zywoty
wielebnych stug boskich zakonu Slwigtego] Oljca] Franciszka reformatéw polskich osobliwg swigtobliwoscig
znamienitych [...], Lwow 1760, s. 229; A.H. Blazkiewicz, Studia w matopolskiej prowincji reformatéw
1623-1865. Czgsé I, ,Nasza Przeszlos¢. Studia z Dziejow Kosciola i Kultury Katolickiej w Polsce”,
t. 85: 1996, s. 135). Na pewno nie chodzi o imig przyjete na chrzcie. Reformaci uzywali tylko imienia
przyjetego po wstapieniu do zakonu.

176 {Index 1693, s. 216, poz. 33}.

177 Na koricu tego utworu (k. S) znajduje si¢ epigram skierowany do niedawno zmartego Biezanowskiego,
z ktérego wynika, iz ten mial do anagraméw Klimeckiego dopisa¢ epigramaty. Jednak jego $mieré
przekredlila te poetycka wspétprace. Ofiarowal mu tez szesciowersowy epigram, w ktérym kazdy wers jest
anagramem wyprowadzonym ex programmate: ,Ave Maria gratia plena, Dominus tecum” (k. [S]v).

'8 Approbationes theologorum Ordinis, k. [)a( Jv—)b(.

17 Podstawowe informacje o Klimeckim mozna znalez¢ w na poly hagiograficznej biografii jego wspéibrata
S. Kleczewskiego w Kalendarzu seraficznym. Biogram ten jednak pozbawiony jest jakichkolwiek dat rocz-
nych. Poznajemy z niego tylko dzienng date $mierci (16 VIII) i jej miejsce (Lublin). Rok $mierci — 1720
- przytaczam za wspSlczesnym historykiem zakonu, A.H. Blazkiewiczem (Studia w matopolskiej prowincji
reformatéw 1623—1865. Czgsi I, s. 137). Autor podaje jeszcze, ze Klimecki oprécz funkeji lektora teologii,
pelnil tez obowiazki lektora prawa kanonicznego. Z kolei Kleczewski uzupelnit, iz: ,Wszystkie urzedy
w zakonie chwalebnie odprawiwszy, wybrany prowincyjatem” (S. Kleczewski, dz. cyt., s. 230).
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postuzy}t si¢ anagramatem. W krétkiej prezentacji przedkladanego czytelnikom dziela
przywotal posta¢ $w. Kazimierza, ktérego scharakteryzowal, ograniczajac si¢ do uczy-
nienia anagramatu z jego imienia: ,,iz illa dulci cantillena, quae incipit. »Omni die dic
Mariae etc.« quam S. CASIMIRUS. MUSIS CARIS. CARISSIMUS”; druga cze$¢ tytulu
za$ to ,MELODIA, haec MEL et ODA EST. Mel ori fiet lecturis, Oda cordi recogitaturis,
Nectar et Jubilus”. Sfowo miéd powigzat z cytatem z Ksiegi Ezechiela: ,,Synu czlowie-
czy [...] zjedz te ksiggi. [...] I zjadlem je, a byly w usciech moich jako miéd stodkie”
(Ez 3; 1, 3), wyrazajac przekonanie, ze stodycz ta bedzie dana odbiorcom zbioru kazan
Wegrzynowicza. Odg za$ powiazal z biblijng scena, w ktdrej Izraelici $piewajac, grajac
i taficzac, wyrazali rado$¢ ze sprowadzenia arki do Jerozolimy (2Sm 6, 5). Rados$¢ taka
ma przynie$¢ narodowi polskiemu praca Wegrzynowicza.

Ten szerszy kontekst, w ktérym starano si¢ ukaza¢ tu zagadke, byt niezbedny, aby
moéc dostrzec w niej nie tylko rodzaj intelektualnego wyzwania i zabawy, ale takze
narzedzie, dzigki ktdremu mozliwe jest zaréwno zakrycie, jak i odkrycie Bozych tajem-
nic. Dodac¢ tez trzeba, ze zagadki byly obecne w szkolnej edukacji retorycznej (w teorii
i prakeyce), czego dowody znajduja si¢ w rekopismiennych siedemnasto- i osiemna-
stowiecznych skryptach'. Barbara Milewska-Wazbiniska zajmujaca si¢ tym zagadnie-
niem, zauwazyla:

Znamienne, ze w jezyku polskim zagadka postrzegana jest dzi§ w oderwaniu od dawnej refleksji
genologicznej i funkcjonuje na ogét jedynie w formie enigmy'®'. [...] Trzeba jednak podkresli¢, ze aenig-
ma, griphus, logogriphus w wiekach XVI-XVIII nalezaly do form wypowiedzi powszechnie docenianych,
a celem ich twércow i dazeniem odbiorcéw bylto dotarcie do ukrytego sensu i tajemnicy zakletej zaréwno
w rzeczach oraz w stowach, jak i w graficznej reprezentacji znakéw jezyka'®.

Tak bogata tradycja i intelektualno-retoryczne zaplecze zagadki dawalo przygo-
towanemu i $wiadomemu formy kaznodziei sporo mozliwosci. Wegrzynowicz nie
omieszkat z nich skorzysta¢, cho¢ — trzeba przyzna¢ — nie byta to forma, ktéra wyko-
rzystywal nazbyt czesto. Wpierw przedmiotem ogladu uczynione tu zostang zagad-
ki, ktére rozgrywaja si¢ na poziomie (za Sandacusem) sententiae vel descriptionis badz
takie, ktére okresli¢ mozna mianem dictio vel locutio modi aenigmatica. Pierwsza rzecz,
ktérg trzeba podkresli¢ i uwypukli¢, dotyczy tego, iz byly one elementem wigkszych
form narracyjnych (np. anegdoty), a nie autonomicznymi narzedziami perswazji. Tak
jest chocby w kazaniu Na Niedzielg IV Adwentu, ktdrej bohaterem jest poset genuen-
ski, okreslony jako ,czlowiek wielkiego dowcipu”. Przybyt on z misja pokojowa do
ksigcia Mediolanu, Galcacjusza. Kiedy nie udawalo mu si¢ uzyska¢ audiencji u wladcy,
wystal mu w podarunku zioto. Zaintrygowany ksiaze, nie mogac zrozumie¢ znaczenia

180 B. Milewska-Wazbiriska, ,, Obscure loqui”. Zagadki i ich definicje w taciriskich traktatach i podrecznikach
poetyki XVI-XVIII wieku wobec tradycji antycznej, ,Terminus. Czasopismo Wydzialu Polonistyki UJ”,
€. 22:2020,2 2 (55),s. 151-154.

'8! Enigma (aenigma) rozumiana jest tu jako dictio obscura — wymagajaca rozwiklania.

182 B. Milewska-Wazbinska, dz. cyt., s. 154.
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gestu, w koricu postat po posta i poprosit o wyttumaczenie znaczenia podarunku. Ten
wyjasnil, ze owo ziolo to bazylia, popularna w Genui, reprezentujaca niejako charakter
jej mieszkaficow. Skoro poset nie dostal si¢ przed oblicze wladcy, to postal mu w darze
rzecz, dzigki ktdrej mégt on poznaé charakter Genueniczykéw i konsekwencje lekcewa-
zenia ich. Ziolo to bowiem ,lekko dotknione [...] bardzo pigknie pachnie, ale bardzo
roztarte, $mierdzi i niedzwiadki [to jest skorpiony'® — dop. M.K.] rodzi” (KN-7K, kol.
49). Ta zawoalowana przestroga odniosta skutek; ksiaze zreflektowawszy sie, ,taskawa
dat postowi audiencyja i ochotnie mu we wszytkim dosy¢ uczynit” (KN-7K, kol. 49).
Zagadka, ktora postuzyl si¢ bohater, tutaj przyjmujaca postaé przedmiotu-znaku, mia-
fa zaintrygowa¢ i da¢ szanse wejscia bohaterom w interakcj¢. Nosi ona zarazem znamig
— charakterystycznego dla zagadki — wyzwania. Dzigki niej strona pozornie mocniejsza
(Galcacjusz), stajac bezradna wobec zagadkowego daru, godzi si¢ na nawigzanie rela-
Gji, co odezytywaé mozna jako ustgpstwo wobec posta. To wlasnie zagadka pozwala
nawigza¢ réwnorzedna relacje. Czyni ona zarazem zlekcewazonego wezesniej postarica
réwnorzednym partnerem dialogu. Ksiaze bowiem powaznie przyjmuje grozbe zawar-
tq w darze-zagadce.

W innym miejscu przytoczyl Wegrzynowicz histori¢ pustelnika wypedzajacego
czarta z opgtanego. Szatan jako warunek opuszczenia nieszczg$nika postawil rozwiaza-
nie przez egzorcystg zagadki:

Wynide, tylko mi zgadni, ktdrzy tez ludzie sa koztami, a ktdrzy owieczkami na sadny dzien poznaczo-
nemi. Na to pokornie on pustelnik odpowiedziak: ,Znam si¢ (prawi) do tego, zem ja dla grzechéw moich
jest koztem, i keo taki jest jako ja, do liczby koztéw nalezy. Kto zas$ jest owieczka? Samego Pana Boga o to
pytaj”. Skonfundowany tym szatan zawolal: ,Oto dla pokory twojej wychodze”. I tejze godziny wyszedt
(KN-7K, kol. 62).

Tu znéw mamy pojedynek, w ktérym umiejetnosé rozwiazania zagadki jest ro-
dzajem prdby. Szatan rzuca wyzwanie-zagadke, a sposdb jej rozwiazania jest z kolei
rzuceniem wyzwania szatanowi. Pulapka, w ktdrg pytany nie dal si¢ ztapa¢, potwierdza
jego dojrzatos¢ duchows. Tutaj zagadka staje si¢ swoistym probierzem $wigtosci pyta-
nego. Pomyslne przejscie préby potwierdza jego udziat w tajemnicy i przypieczetowuje
zwycigstwo nad Ziym.

W kolejnej opowiastce znéw bohaterem jest pustelnik. Tym razem to on zada-
je zagadke. Pojawia si¢ tu charakterystyczne okreslenie, ktdre czgstokro¢ towarzyszy
enigmatom — ,dowcip” (badz lacifskie ,ingenium”) oraz jego pochodne. Stawianie
problemu pod postacia zagadki bylo umiejetnoscia czy wreez sztuka, ktdra nie kazdy
mogt posias¢. Tak wiec i tu ,,dowcipnie jeden pustelnik pokazal” (KN-4Rz0, s. 268),
tym razem niepoboznie zyjacym, jak naiwne jest spodziewanie si¢ dobrej $mierci, gdy
zylo si¢ bez bojazni Bozej. Rzecz dzieje si¢ na jarmarku, na ktérym pustelnik zamierzal
kupi¢ konia. Kupcy stawiajg przed nim konie najwyborniejsze , tureckie, arabskie”, na
co ten powiada:

183 Zob. Stownik polszczyzny XVI wieku, t. 17, red. nacz. M.R. Mayenowa, Wroctaw 1987, s. 269 [haslo:
,Niedzwiadek”].
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Mi nie takiego trzeba, ale takiego, co by to miat glowe pawia, piersi Iwie, nogi stoniowe ezc., sam tylko
ogon koniski. Zdziwia si¢ na to kupcy, méwiac, iz w calym $wiecie takiego konia nie znajdzie (KN-4Rz0,
s. 268).

Mamy tu kolejny element charakterystyczny enigmatu — moment zdziwienia i za-
skoczenia — zaréwno pytaniem (tu raczej jest to zagadkowa kwestia — problema), jak
i jego rozwigzaniem. Czegdz bowiem dowiedzieli si¢ kupcy od pustelnika na temat
dziwnego stworzenia, ktérego poszukiwal?

Panowie moi, takimci koniem zycie wasze chcecie mieé; glowa wasza pawia dla pychy, piersi Iwie
dla nieuhamowanych afektéw, nogi stoniowe dla niedbalstwa okolo zbawienia swego, dla ocigzatosci do
shuzby boskiej do sakramentéw §[wietych], a przecie ogona koriskiego, to jest szczesliwej czekacie $mier-
ci. Wielkie to glupstwo wasze. Dawne jest przystowie i przypowies¢: ,Qualis vita finis ita” (KN-4RzO,
s. 268-269).

Problema, przed ktérym staja kupcy, jest — celowo — nie do rozwigzania. Tak po-
stawione ma wytraci¢ z duchowego marazmu, bo cho¢ punktem wyjscia wydaje si¢
by¢ rzeczywisto$¢ materialna, jest ona tylko pretekstem stuzacym do zobrazowania
pewnej idei.

Na podstawie tego przyktadu wida¢ szczegdlnie wyraznie, ze zagadka to takze umie-
jetnos¢ czytania symbolicznych znakéw i skladania ich w pewna calo$¢ — niekoniecznie
oczywista, a czesto bywa, ze do$¢ arbitralnie ustalang przez zadajacego pytanie. Czasem
bedacego wrecz jedynym, ktéry potrafit da¢ na nig odpowiedz. Przyczyna arbitralnosci
tkwi¢ mogla w stosunkowo dowolnym przyporzadkowywaniu pewnym desygnatom
ich symbolicznych znaczen. Tutaj dobrym przykladem jest stoni pojawiajacy sic jeszcze
w innych kazaniach, tam niosacy jednak ze sobg zupelnie inne tresci. W przytoczonej
zagadce to symbol oci¢zalosci i duchowego niedbalstwa, ale juz w innym kazaniu
pos$wigconym czystosci: ,,Stori za§ moze by¢ symbolum matzonkéw powsciagliwych,
bo o tym naturalistowie pisza, iz przez cale zycie swoje tylko raz rodzeniu shuzy i to
na to miejsc potajemnych szuka” (KN-7K, kol. 194[294]). W innym zas: ,Ston dla
wstrzemigzliwo$ci osobliwej migdzy zwierzetami u madrych jest symbolum czystosci”
(MK2,s. 10).

Hybryda, ktéra opisal pustelnik, pokazuje, jak powstaje wieloelementowy symbo-
liczny konstrukt i zarazem, jak wyprowadza si¢ z niego znaczenia. Zagadka ta posiada
tez pewien rodzaj komizmu. Reakcja na oczekiwania pustelnika, iz znajdzie opisane
stworzenie, mogly by¢ kpina, szyderstwo i u§miechy politowania. Rozwiazanie przez
niego zagadki powoduje, iz kpina i szyderstwo zwracaja si¢ w kierunku tych, kté-
rzy je wyrazali. Bo prawdziwe zdziwienie i $miech politowania budzg ci, kt6rzy wie-
1za, iz osiagna zbawienie, zyjac bez Boga i wbrew jego przykazaniom. Ani pospolity,
jarmarczny kontekst, ani straszno-§mieszna hybryda majaca wyraza¢ grzeszne zycie,
ani w koricu koriski ogon jako symbol dobrej $mierci, nie odbieraja jednak wymo-
wie zagadki powagi. Badacz zjawiska ludycznosci w kulturze, Johan Huizinga, piszac
o narodzinach my$lenia filozoficznego, wskazat na kluczowe miejsce, jakie zajmowata
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w nich zagadka i turnieje zagadek. Stanowita ona zarazem element §wigtych rytuatéw
i kultu. Konstatacja Huizingi, opisujacego charakter owych zagadek, znajduje zastoso-
wanie takze wobec tej, ktéra przytoczyl Wegrzynowicz:

Odpowiedzi na zgadywanki [enigmatic question — dop. M.K.] nie znajduje si¢ przez zastanawianie
si¢ nad nimi czy tez logiczne wnioskowanie rozumowe. Jest ona rozwiazaniem, naglym wyzwoleniem
si¢ z wigzdw, jakie pytajacy nalozyl zapytanemu. Stad tez prawdziwe rozwiazanie z nagla obezwladnia
pytajacego'®.

W zagadce pustelnika tez chodzilo o to ,obezwladnienie”. Mialo ono wytraci¢
stuchaczy z duchowego marazmu. Cho¢ zagadka balansuje na pograniczu zabawy
i powagi, to zadajacemu ja blizej do mistagoga niz blazeriskiego medrca. To nie tyle
griphorum ingeniosus concinnator (tak Sandaeus okreslit Ezopa'®), ile raczej magister
theologiae aenigmaticae'®®.

Huizinga zwrdcil tez uwagg, iz w tradycji rytualna zagadka czgsto ma charakeer ,za-
gadki gardlowej”, czyli bedacej zadaniem, w ktérym chodzi o zycie'®. I tutaj znajdu-
jemy ten rys. Gra tez idzie o zycie, ale o zycie wieczne, z chrzescijariskiej perspekty-
wy rzecz najwazniejsza. Znamienne jest réwniez spuentowanie zagadki przystowiem.
Wiaze to zagadke z jej ludycznymi korzeniami. W wielu kulturach i jezykach terminy
zagadka i przystowie wywodza si¢ z tego samego etymologicznego rdzenia'®®. Przystowie
zdaje si¢ tez pelnié t¢ role, o ktédrej pisat Sandaeus, wymieniajac wzorcowe cechy zagadki.
Jedna z nich byla clarizas, to jest jasno$¢ i wyrazistos¢, jakie jawi¢ si¢ powinny po jej roz-
wigzaniu. Przystowie stawia kropke nad i. Dopelnia i utwierdza rozwiazanie zagadki.

Inny kontekst, w ktérym takze pojawialy si¢ zagadki, wiazat si¢ ze snem badz wizja,
ktére byly nosnikami ukrytych znaczen. Przywilej ich ,czytania” w biblijnej trady-
cji zarezerwowany byt dla Bozych wybraricéw. Tak byto cho¢by w przypadku Jakuba
(Rdz 8, 10-22), Jézefa (Rdz 37, 5-11), Daniela (Dn 2, 24-44; 4, 16-24) czy Mar-
docheusza (Est 10, 3b—3k). Sen czy wizja wymagajace rozwiklania, zrozumienia ukry-
tych w nich senséw, swa symboliczna struktura przypominajg zagadke. Ménestrier
piszac o snach przybierajacych ze wzgledu na swa niejasno$¢ postaé zagadek (nazwat je
tez snami alegorycznymi'®’), przypominal tez o krytycznym stanowisku Kosciota wo-
bec ich swobodnej interpretacji, ktéra moze potracaé o przesad, a nawet by¢ sprzeczna
z prawem Bozym'”.

184 J. Huizinga, Homo ludens. Zabawa jako Zrédto kultury, przekt. M. Kurecka i W. Wirpsza, Warszawa
1985, s. 161.

185 M. Sandaeus, dz. cyt., s. 158.
18 Jezuita tak opisat tych, ktérzy posiedli ten dar i sztuke: ,,Non plebeios, non forenses, non profanos: sed
sacros, Ecclesiastes, theologos, qui mysticorum sensuum in divinis eloquiis delitescentium sint explanatores. Qui

et ipsimer aenigmatum sint periti compositores, et alienorum interpretes. Hi alicubi dicuntur aenigma-
tistae’. Tamze, s. 162.

187 ]. Huizinga, dz. cyt., s. 159.

188 Pisze o tym Huizinga (tamze, s. 162).
18 C.-E Ménestrier, dz. ¢yz., s. 393.

190 Tamze, s. 395.
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Sny, ktére przywoluje Wegrzynowicz, najczesciej eksplikacje juz posiadaly. Kazno-
dzieja je przytaczal, dodawal komentarz i uzasadniat ich zwiazek z przedstawiang kwe-
stig. W kazaniu poswigconym potepieniu migsopustnych swawoli przywotal postaé
milodzierica, ktdry prosit Pana Boga, ,,aby mu byt objawit, czym i kiedy ludzie najbar-
dziej Pana Boga obrazajg” (/VA, kol. 282). Prosba zostata wystuchana, bowiem:

[...] mial takie widzenie. Stanclo przed nim kilka jakoby migsopustujacych oséb na taniec schodzacych
si¢, a byla tam tez osoba ukrzyzowanego P[ana] Jezusa. Wtym obaczy, az jeden z onych migsopustnikéw
wzigwszy mlota, poteznie kilkakro¢ uderzy w gwozdzie z niezmiernym bélem Pana Jezusowym, a ten
(wedlug tlumaczenia, ktére mu na kornicu widzenia uczyniono) dawat zna¢, jak migsopustnicy tafcujacy
nég na plesy, rak na klaskanie, wykrecanie si¢ zazywajac, tym samym i ran Pana Jezusowych w rekach
i nogach uragaja si¢ (IVA, kol. 282).

We $nie pojawili si¢ jeszcze inni uczestnicy tej okrutnej migsopustnej zabawy — zry-
wajacy z Jezusa korong cierniowa i znéw wciskajacy mu ja na glowe; $miejacy si¢
z placzacego Zbawiciela i uragajacy mu; plujacy mu w twarz; otwierajacy ponownie
jego ran¢ w boku. Wszystkie postaci przesladowcéw staja si¢ figurami konkretnych
grzechdéw, ktére wyzwala karnawalowa zabawa.

W kazaniu Felix navigatio in Mari Mariano przywolany zostat Martinus de Va-
lentia, hiszpariski reformat, misjonarz w Indiach. Tamtejszy biskup namawial go na
objecie funkcji nadwornego teologa i kaznodziei. Ten, cho¢ niechgtnie, po dhugich
namowach, zgodzit si¢. Wéwczas jednak mial sen:

[...] we $nie widzi nieprzejZrane morze, a siebie samego w jakiejsi 16dce bez wiosta i zagléw, a iz ledwie
nie tonat dla nawalnosci. [...] Objawiono mu, ze morzem owym wzburzonym byt $wiat, a ci, co na nim
sa, jakoby w okrecie bez wiosel zostaja, zeby predzej zgineli. Dlatego blogostawiony ten maz wyméwil si¢
z obiecanej rezydencyjej (MK1, s. 112).

Symbolika snu i jej interpretacja kazaly zakonnikowi zweryfikowa¢ podjeta weze-
$niej decyzje. Sen 6w jednak okazal si¢ miec sens, ktéry Wegrzynowicz zastosowat
w szerszym kontekscie. Przedstawit wezesniej odbiorcom zycie jako niebezpieczne
morze, pelne ,nawalnosci pasyi wrodzonych i do ztego skfonnosci, ktére czesto impe-
tem swoim burza cialo nasze, rozum zdrowy ¢mia i rozbijaja f6dke dusze naszej z faski
Bozej” (MK1, s. 111). Przywolang interpretacj¢ snu rozwinat nastgpujaco:

Jezeli to ludziom w 16dce jakiejkolwiek puszczajacym sig, to jest ludziom $wiatobliwym, migdzy
$wieckimi okazyjami i dla poboznej ustugi, a przecie niebezpieczno, dopieroz owym, ktérzy bez wszelkiej
16dki, ale jakoby wplaw puszczaja si¢ na to morze, to jest z ukochaniem na tym $wiecie zyja, bez sumnie-
nia, skrupulu plywaja po rozkoszach $wieckich, cielesnych (MK1, s. 112).

Wsréd form, ktére Ménestrier okreslit jako images enigmatiques, byly tei wizje
i objawienia (vision, revelations). Przyklad znajdujemy w kazaniu Zemplum novi Salo-
monis, w ktérym przywolana zostala posta¢ §w. Rézy z Limy szukajacej odpowiedzi,
jak przelama¢ w sobie ,zle nalogi i pasyje”. Ukazal si¢ jej pickny mlodzieniec w ro-
boczym stroju kamieniarza, ktéry poprosit ja, by zostala jego oblubienica. Czujac, ze
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to Chrystus, zgodzifa si¢, a ten odchodzac, zostawit jej marmurowy kamien i kazal
go polerowaé. Gdy Oblubieniec wrécil, a praca nad marmurem niewiele, mimo jej
wysitkéw, postapila, zawstydzonej zakonnicy powiedziak:

»Nie rozumiej cérko, zem ci naznaczyt robot¢ mniej przystojng panience”. Wigc wprowadza ja do
jednego gmachu, kedy widziala wiele panienek pracujacych okolo marmuréw, ktdre aze fzami z oczu
swych twardo$¢ kamieni onych odwilza¢ musialy, wszytkie jednak w jasne szaty przybrane byly. Zaraz
wnetrznym o$wieceniem nauczona byla, ze nikt cnoty, nabozefistwa etc. naby¢ nie moze, zeby ciezkich

nie mial zazy¢ trudnosci (MK2, s. 39).

To ,wnetrzne o$wiecenie” pozwala rozwiklaé zagadke niejasnego widzenia. Pokazuje
to jeszcze jedna, tak charakterystyczng dla enigmatu ceche. Jego rozwiazanie dane jest
wybranym, dojrzalym duchowo. Umiejetno$¢ zrozumienia zawartych w widzeniu (czy
$nie) znakdéw jest przywilejem i potwierdzeniem postepu w rozwoju duchowym. Zagad-
ki towarzyszyly czgstokro¢ takze rytualom przejscia’'. Taki charakter ma ta wizja. To
przejscie do lepszego rozumienia, dajace szans¢ na dalszy, poglebiony rozwéj duchowy.

U Wegrzynowicza znajdziemy tez liczne przyklady enigmatéw, ktdre ,rozgrywaja
si¢” na poziomie stowa badz kilku stéw. Masen okreslat je mianem ,aenigmata sylla-
barum, aut vocum™"?, czy ogdlniej aenigmata grammatica. Takze Ménestrier wyrdéznit
zagadki stowne (enigmes de paroles, enigmes grammaticales), ktérych réznorakie odmia-
ny objal jednym terminem — gryfy (des griphes'®). W ich obr¢bie wymienit siedem
rodzajéw gier stownych (jeu; jeux de lettres™).

W kazaniu Na dzierr Kazimierza krélewicza i patrona polskiego ze zbioru Nuptiae
Agni kaznodzieja przywolal proroctwo Izajasza (49, 23) — Et erunt reges nutricii tui.
Zaréwno w Biblii Wujka, jak i w brzeskiej oraz gdanskiej stowo ,nutricius” oddane
zostalo przez ,piastun”. Biblia Tysiaclecia méwi o zywicielach. Wegrzynowicz siegnat
do etymologii tego stowa, ktéra bezposrednio wskazuje na zwiazek z karmieniem.
Wykorzystal to, poniewaz koncept kazania oparl na wetach, zwyczajowo serwowanych
krélowi podczas godéw przez podczaszego. Krél-Chrystus zostaje obdarowany przez
swego podczaszego-Kazimierza (to biblijny nutricius) stodkimi specjatami, tradycyjnie
podawanymi na weselu. W dawnej Polsce do zadan podczaszego nalezato nie tylko
czuwanie nad zawartoscia kielichéw podczas uczty, ale od pewnego momentu takze
nad deserami'”. Te specjaly to cnoty swictego, ktérymi ,,ukontentowal” Boga i ludzi.
Za szczegblnie wyszukany i godny uczty weselnej stodki poczestunek uznat kaznodzie-
ja marcepan. Cztery jego rodzaje, ,duchowne marcypaniki”, to kolejne dary-cnoty
$wigtego krolewicza i nauki zostawione wiernym. Staja si¢ one watkiem przewodnim
calego kazania. W tym momencie wazny bedzie fragment, w ktérym odnajdujemy

1 Zob. K. Rakowiecka-Asgari, dz. cyt., s. 36.
192 J. Masen, dz. ¢yt., s. 726.
195 C.-E. Ménestrier, dz. cyt., s. 55-68.

4 Tamze, dz. cyt., s. 204-205 (,[...] des griphes, ou enigmes grammaticales de jeu de lettres, de mots,

et de sillabes”).
195 7. Géralski, Encyklopedia urzedéw i godnosci w dawnej Polsce, Warszawa 2000, s. 98.
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interesujacy nas enigmat, ktéry pelni tez role etymologicznego konceptu. Pierwsza
z cn6t krélewicza to szczegdlne nabozeristwo do Meki Panskiej, ktére Wegrzynowicz
zaleca wszystkim, a w spos6b szczegélny kieruje do ,kréléw, monarchéw, panéw wiel-
kich u $wiata”. Pisal wi¢c nastepujaco:

Jakoz stusznie si¢ nazwaé moze ukrzyzowany Pan Jezus marcipanis, duchownym marcypanem, juz nie
4 Marco, wynalazce takich takotek, ale 4 Martio, poniewaz w miesiacu marcu przy ogniu okrutnych mak
wypieczony, umeczony zostak; a to dla positku alias dla zbawienia naszego (IVA, kol. 645-646).

Odkrywamy tu, wydaje si¢, pewien brak konsekwencji. Jednak, jak zaraz si¢ oka-
ze, tylko pozorny. Przed chwilg to marcepan-cnota byt darem dla Chrystusa, a teraz
sam Zbawiciel okazuje si¢ by¢ marcepanem. To charakterystyczne dla Wegrzynowicza
swygrywanie” wszelkich mozliwych znaczeni oraz ich kombinacji. W tym wypadku
tworzy ciekawg konstrukeje, w kedrej to krdl (Kazimierz) ofiaruje krélom (,krélom,
monarchom, panom wielkim u $wiata”) Kréla Kréléw (Chrystusa).

Jak w przekonujacy sposob uczynié z ukrzyzowanego Jezusa marcepan? Z pomoca
przychodzi enigmat. Skorzystal Wegrzynowicz z etymologii. Stowo ,marcepan” wy-
wodzono najczeéciej od okreslenia Marci panis (chleb Marka)'*®. Nazwa, co odnotowat
kaznodzieja, nawiazywala do imienia legendarnego twércy tego przysmaku. ,A Mar-
co” zamienit reformat na bliskie brzmieniowo i etymologicznie ,,2 Martio”. Tak wigc
Marka zamienit na marzec. W tradycji Kosciota przez wieki uwazany byt on za mie-
siac, w keérym Chrystus zostal ukrzyzowany'”. Te mistyczng etymologie powiazal
z etymologia wlasciwg i zespolit misternie w kulinarno-pasyjna metafore. Wykorzy-
stal homonimig ,mak”, z ktérych wypiekano marcepan, i ,mak” Jezusa podczas pasji.
Retorycznie jest to paronomazja, opisywana jako ,(pseudo-)etymologiczny zabieg,
odnoszacy sig [...] do nieznacznej zmiany fonetycznej”, ktdra zarazem pociaga za soba
istotng zmiang znaczenia, bywa ze si¢gajaca paradoksu'”®. Na okreslenie tego typu
gramatycznej zagadki mozna uzy¢ terminu zaproponowanego przez Masena aenigma
onomasticum'”, ktory bazuje na nazwie wlasnej osoby badz rzeczy.

Jedna z form enigmatu by} tez anagramat. Ménestrier zdefiniowat go jako rodzaj za-
gadki stownej, ktdra polega na przestawieniu liter (w obrebie wyrazu badz zdania), dzie-
ki czemu powstaje nowe stowo i odmienne znaczenie?®”. Anagramaty wykorzystywane

1% Inna etymologia méwi o panis martius (chleb marcowy). Wiazala je z rytualnym ciastem przygoto-
wywanym na Nowy Rok, ktéry w pierwszych latach istnienia Rzymu przypadat 1 marca (byt to tzw. rok
Romulusowy, poswigcony Marsowi, ojcu Romulusa). Zob. L. Winniczuk, Kalendarz starozytnych Grekéw
i Rgymian, Warszawa 1960, s. 6, 12.

7 O tradycji, ktora wiazata dzien ukrzyzowania Chrystusa z 25 marca, zob. S. Baring-Gould, 7he Lives
of the Saints. March, London 1874, s. 454-455.

198 H. Lausberg, dz. ¢yt., s. 360 (§ 637).

9 J. Masen, dz. cyz., s. 728.

20 C.-FE Ménestrier, dz. cyt., s. 60—61 (,Enfin la derniere espece de griphes [...] est 'anagramme, ot 'on
transpose et renverse les noms propres en d’autres noms. [...] Lanagramme est donc une espece d’enigme
de paroles, ou le renversement, et le deplacement des lettres forment des sens differens”).
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przez Wegrzynowicza byly elementem szerszej struktury argumentacyjnej. W kazaniu
z czesci drugiej Melodyi S{wigtego] Kazimierza nawiazal kaznodzieja do odbywajacego sie
w Lublinie sejmu, bedacego odpowiedzig na trudng sytuacje w kraju:

I to widoma rzecz, ze ojczyzna nasza znaczng i na stawie ohydg, i na substancyi ruing poniosta [...].
A do tego wiadomo kazdemu o terazniejszym publicznym akcie sejmu lubelskiego, w ktérym ostatnia
strapionej Ojczyzny nadzieja (MK2, s. 118).

Zwazywszy na rok wydania kazaii — 1704, ,przesztoroczne plagi”, o ktdrych pi-
sal Wegrzynowicz, oznaczaly zapewne seri¢ krwawych i przegranych bitew w wojnie
o Inflanty (m.in. bitwa pod Kliszowem i Pultuskiem). Szwedzi rozgromiwszy sity
kréla polskiego Augusta II, zajeli niemal caly kraj. W czerwcu 1703 roku zwotano do
Lublina sejm nadzwyczajny. Kaznodzieja czyni z Maryi posredniczke i dorgezycielke
»poszty”, ktéra ma si¢ uda¢ ,,na sejm lubelski z dobremi awizami z nieba”. Pretekstem
do takiego przedstawienia rzeczy jest droga, w ktdérg wyruszyla cigzarna Maryja do
domu Zachariasza i Elzbiety z ,poszta ekstraordynaryjng” (MK2, s. 118). I tak zbliza-
my si¢ do naszego enigmatu. Rozpoczyna kaznodzieja spekulacje, dotyczace miejsca
zamieszkania krewnych Maryi. Przedstawia rézne koncepcje koscielnych autorytetéw.
Przychyla si¢ do opinii, ze bylo to Emaus, ktére ,inaczej si¢ zwato Nicopolis albo tez
Apadno” (MK2, s. 128)*". Przywoluje tu opinie $w. Hieronima i Euzebiuszaz Cezarei,
utrzymujacych, ze biblijne Emaus to dawne rzymskie miasto Emaus Nicopolis, odda-
lone 30 km od Jerozolimy. Dzi§ powszechniejsza jest opinia, ze chodzi o wioske po-
tozona 11 km od Jerozolimy. W przypadku Apadno znéw odwotuje si¢ do §w. Hiero-
nima, ktéry wskazane w proroctwie Daniela miejsce (Dn 11, 45) sytuowal w poblizu
Emaus Nicopolis. Stacjonowaly tam wojska kréla-uzurpatora Antiocha IV Epifanesa
(w komentarzu $w. Hieronima okre§lonego mianem Antychrysta; MK2, s. 128). To
takze miejsce, gdzie jego wojska poniosty kleske, co przyczynilo si¢ do jego whasnej
$mierci. Ten biblijny kontekst postuzyl Wegrzynowiczowi, by odnies¢ si¢ do politycz-
nej sytuacji Rzeczypospolitej. Stworzyt swoisty rzeczywisto$¢ réwnolegla, pokazana
jednak & rebour. Kaznodzieja liczac na obecnos¢ Maryi na sejmie, wyraza bowiem
jednoczesnie niepokdj, co przyjdzie jej tam zastaé:

Ale nie wiem, jako tez tam zastaniesz i na co trafisz. Podobno tam zastaniesz jako na Emmaus tylko
paschalia, bankiety, tarice albo tez ex anagrammate: Emmaus — Emamus, to jest najdziesz podobno kupcza-
cych, przedajacych calos¢ wiary, ojczyzny za piniadze i korupcyje cudzoziemskie (MK2, s. 128).

Niezwykle frapujaca gra skojarzen, ktora kaznodzieja proponuje odbiorcy, to utoz-
samienie lubelskiego sejmu z Emaus, jednak nie tym biblijnym, a z ludowym obycza-
jem tak nazywanym. Jego tradycja nawiazuje do drogi, podczas ktérej dwaj uczniowie
zmierzajacy do Emaus spotkali zmartwychwstalego Jezusa, lecz nie poznali go (Lk 24,

21 Zob. komentarze do Ksiegi Daniela: http://biblehub.com/commentaries/daniel/11-45.htm [dostep:
24.04.2014] oraz htep://www.biblestudytools.com/commentaries/gills-exposition-of-the-bible/daniel-
11-45.html [dostgp: 24.04.2014].
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13-32). W Poniedziatek Wielkanocny na pamiatke tej drogi powstat obyczaj chodze-
nia ,na Emaus”. Zapoczatkowany zostal w Ziemi gwiqtejzoz, a wraz z coraz liczniejszy-
mi pielgrzymami wiedza o nim trafita do Europy, gdzie takze si¢ przyjat*®®. W Polsce
udokumentowany jest od wieku XVI, dzieki relacji legata papieskiego®™. O tym, ze
byl pod koniec XVI wieku juz obyczajem ,szeroko znanym, popularnym, rzec by
mozna zasiedzialym” (jak pisze badaczka tego obyczaju)®®, $wiadczy¢ moze fakt, ze
trafit on do literatury sowizdrzalskiej**®. Wiele polskich miast i miasteczek posiadato
swoje ,Emausy™”’.

Przywolujac je, odwolywat si¢ wigc Wegrzynowicz do powszechnie znanego oby-
czaju, w ktérym to jednak réwnie istotny, co komponent religijny, byl wymiar lu-
dyczny. I tak w Krakowie uroczystej procesji, w ktérej udziat brali duchowni, bractwa
i konfraternie, towarzyszyla muzyka skrzypiec, trab i kotléw, wystawiano tez dialogi
»do $miechu pobudzajace” mimo oficjalnego biskupiego zakazu®®. Na odpust, ktére-
mu towarzyszyly handel i zabawa, $ciagali liczni wierni. Stad zapewne ,Emaus” u We-
grzynowicza to ,,paschalia, bankiety, tarice”. ,, Emmaus” postuzyto mu tez do stworzenia
anagramatycznej zagadki (aenigma anagrammaticum), w ktorej poprzez przestawienie
kolejnosci liter w wyrazie wyjéciowym otrzymuje si¢ wyraz podobny w brzmieniu, jed-
nak o zupelnie innym znaczeniu. Wykorzystat go Wegrzynowicz w swoim argumen-
tacyjnym wywodzie. Emmaus staje si¢ Emamus. Wyzyskat kaznodzieja pole znaczenio-
we czasownika ,.emo” (kupi¢, naby¢), aby nawiaza¢ do tego, co dzialo si¢ w kraju. Krél
bowiem otrzymywat pieniadze od cara Piotra I (w 1701 roku — 200 tysigcy rubli w
zhocie; w 1703 roku w ramach tzw. traktatu subsydiarnego — 3 tysiace rubli pod pre-
tekstem pozyczki) w zamian za sprzyjanie jego polityce. Wiadome bylo powszechnie,
ze uzywal ich m.in. do korumpowania senatoréw”, stad stowa kaznodziei: ,,najdziesz

22 Jego opis znajdujemy u reformata Jézefa Drohojowskiego (definitora kustodii Ziemi Swigtej, mi-
sjonarza w Egipcie i Palestynie), w dziele Pielgrzymbka do Ziemi Swigtej, Egiptu, nicktorych wschodnich
i potudniowych krajow, odbyta w latach 1788, 89, 90, i 91. Pobozno-cickawej publicznosci ofiarowana [...],
t. 1-2, Krakéw 1812, s. 76-77.

25 O obecnosci tego zwyczaju w Europie zob. B. Pilichowska, Krakowskie , Emausy” w Zrédiach archiwal-
nych od XVI do XVIII wieku, ,Krakowski Rocznik Archiwalny”, t. 10: 2004, s. 80-81.

204 Relacje o nim pozostawil legat papieski Giovanni Paolo Mucante (sprawowal swa funkcje w latach

1596-1597). Opisal krakowski ,Emaus” przy kosciele $w. Salwatora sidstr norbertanek na Zwierzyricu
(zob. M. Kwiecifiska, Krakowskie tradycje Emaus na Zwierzyicu, Krakéw 2012, s. 9). Nie byt to je-
dyny krakowski Emaus. Inne odbywaly si¢ przy kosciele $wigtych Sebastiana i Rocha oraz przy kosciele
$w. Wawrzyrica (zob. M. Kwieciniska, dz. cyt., s. 7).

25 B. Pilichowska, dz. cyt., s. 84.

26 Minucje Sowizdrzalskie w przepowiedniach na rok 1606 podaja: , Tego miesiaca dobrze wierice wi¢,
w lazni si¢ my¢, na Emaus si¢ przechodzi¢”. Cyt. za: B. Pilichowska, 4z. ¢yz., s. 84.

27 Ich przyklady (np. z Gdarska, Poznania, Kalisza, Lowicza, Tarnowa, Warszawy) wymieniaja
M. Kwieciriska, dz. cyt., s. 7 oraz B. Pilichowska, dz. cyz., s. 81-82.

208 B, Pilichowska, dz. cyz., s. 90. Zakaz wydat w roku 1687 bp Jan Matachowski.
29 7, Staszewski, August II Mocny, Wrockaw 1998, s. 120, 148.
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podobno kupczacych, przedajacych calos¢ wiary, ojczyzny za piniadze i korupceyje cu-
dzoziemskie”. Biblijne Emaus, miejsce spotkania uczniéwzJezusem, w polskiej rzeczy-
wistosci sejmowej staje si¢ pospolitym, strywializowanym Emaus — Emamus, miejscem
bezrefleksyjnej zabawy i kupczenia.

Przyktad zastosowania anagramatu znajdujemy tez w Trzeciej czgsci God Baranko-
wych w kazaniu Na dziert Slwigtego) Jana Apostota i Ewangelisty. Cykl kazai o Apo-
stolach Panskich oparty jest na alegorii zaczerpnigtej z Apokalipsy $w. Jana (21, 19).
Mowa tam o dwunastu fundamentach, na ktérych zbudowane zostalo $wiete mia-
sto, to jest Koscidt Chrystusowy. Kazdemu z fundamentéw przypisany zostat kamieri
i zwigzana z nim symbolika. Szmaragd, niosacy w sobie znaczenie ,niepokalanego pa-
nieistwa” (IVA, kol. 469), tu odniesiony zostat do $w. Jana. I tak jak jako$¢ szmaragdu
testuje si¢ w ogniu, na storicu i w oleju, tak Jan zostal wyprébowany w ogniu pokus,
wystawiony na blask stoneczny, to jest pozostajacy w nieustannej bliskosci Boga dzigki
poboznym praktykom oraz poprzez maceracj¢ w oleju, to jest ostre obchodzenie si¢ ze
swoim ciatem. Kiedy pisze o prébie stonecznej, przywoluje jeszcze fragment Apokalip-
sy (Ap4,3), w ktérym mowa o szmaragdowej teczy otaczajacej tron Bozy. Pisze We-
grzynowicz (powolujac si¢ na autorytet Corneliusa a Lapide), iz ,tgcza szmaragdowa
znaczyla cztowieka w czystosci si¢ kochajacego” (IVA, kol. 472). Za przyklad takowego
podaje $w. Kazimierza krélewicza. Przywoluje tez dzien jego kanonizagji:

I przeto, gdy nasi starzy Polacy odprawowali kanonizacyja S[wietego] Kazimierza (ktéry osobliwym
byt w tej cnocie, dla ktdrej tez dochowania zycie nawet swoje dal), uczyniwszy z jego imienia Casimirus
anagramma takie: ,Sum, quasi iris”, za hieroglifik jego namalowali pomieniona apokaliptyczna okolo
tronu boskiego szmaragdowa tecze (VA, kol. 473).

Mamy tutaj przyklad taczenia symbolicznych tresci w postaci stownej i obrazowej
(hieroglifik). Kaznodzieja przywoluje anagramat uczyniony z imienia Kazimierz. Po-
przez przestawienie liter we frazie ,Sum, quasi Iris” (,Jestem jak tecza)”, mozna bylo
utworzy¢ forme zblizong do imienia Kazimierza — Quasimirus*'°.

Z kolei w kazaniu Pharmacopaea Caelestis ze stéw z pierwszego listu $w. Jana et
mundus totus in maligno positus est” wyzyskuje kaznodzieja fraze ,in maligno positus”
i przeksztatca w ,,in malo igne positus”, co daje mu asumpt do refleksji o ogniu §wiato-
wych zlych pasji i namigtnosci, ktére zapalaja w ludzkich duszach ,goraczki, maligny
nie uleczone”, na ktére lekarstwem jest Maryja-Pharmacopaea (MK3, s. 24).

Podsumowujac zagadnienie enigmatéw w kazaniach Wegrzynowicza, warto raz jesz-
cze wréci¢ do Biezanowskiego, wybitnego anagramatysty. Pozwoli to lepiej zrozumieé
powdd, dla ktérego reformat uczynit z anagramatéw tak istotny element kaznodziejskiej
perswazji. Twérczo$¢ krakowskiego poety wielokrotnie przywolywana byla w kazaniach
reformata. Traktowal ja z ogromna powaga. Na przyklad w kazaniu, w ktérym dogmat
o niepokalanym poczeciu wspark argumentem ze $w. Bonawantury, dodawat:

210 U Ménestriera takze znajdujg si¢ anagramy utworzone z imion (opisal je jako odmiang d'enigme de
paroles). Zob. C.-E Ménestrier, dz. cyt., s. 61-63.
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A z tego samego wielki argument niepokalanego jej poczecia bierze ciemny poeta:

»Lucifugis aurora poli ceu cessar ab umbris
Virgine sic minus est, quidquid in orbe nitet” [In Cant. 6]*"' (MK1, s. 51).

W innym miejscu, przytoczywszy fragment epigramatu Biezanowskiego, pisat:
»Nie z innej naprzdd przyczyny dochodzi niepokalanego poczecia Przenaswigtszej
Panny Augustyn S[wiety]” (MK1, s. 53). Poezja Biezanowskiego ma charakter nie
tylko maryjny, ale wrecz mariologiczny. Tak ja traktuje Wegrzynowicz, sam wybitny
mariolog. W zbiorze Syllabus Marianus znajduje si¢ kazanie, gdzie oprécz przywola-
nia tekstu i nazwiska poety, Wegrzynowicz skredlit i przyblizyt sylwetke Biezanow-
skiego oraz okreslit charakter jego poezji. Wydaje si¢, ze chcial szersza, europejska
publicznos$¢ zapoznaé z twérczoscig polskiego poety (wspomnial w kazaniu o jego
zwiazku z Akademia Krakowska i anagramatycznej mariologicznej tworczosci). Po-
kazat go tez jako imitatora i kontynuatora Giovanniego Battisty Agnesiego (okreslit
go mianem devotissimus anagrammatista; Syll, kol. 788), ktéry podobnie jak Bieza-
nowski byl niewidomy. Pisal, iz brak mozliwosci widzenia zmystowego nie odebrat
Whochowi moznosci poznania intelektualnego i duchowego. Zbudowal Wegrzyno-
wicz przeciwstawienie corporeus oculus — mentis oculus. Dopiero to drugie oko pozwala
dostrzec istotg rzeczy. Sztuka, ktéra postugiwal si¢ Biezanowski anagramatysta (jego
z kolei nazwal, tez wyzyskujac gre znaczeniami stéw, iluminatissimus caecus), uczei
Agnesiego, wymagata od niego szczeg6lnego daru, umiejetnosci i trudu dostrzegania,
zbierania i zespalania (suspexit, legit, et collegiz), aby przy uzyciu mozliwie najmniejszej
liczby stéw w sposéb pelny i przekonujacy wyrazi¢ oraz wyjasni¢ $wigte wydarzenia
i tajemnice*. Wegrzynowicz subtelnie nawiazal do nowotestamentowej przypowiesci
i zmienil zarazem jej znaczenie. Ze stéw z Ewangelii $w. Lukasza: ,, Dicebat autem illis et
similitudinem: »Numquid potest caecus caecum ducere? Nonne ambo in foveam cadent?«
(,I powiedzial im i podobieristwo: »Izali moze $lepy $lepego prowadzi¢? Azaz nie oba-
dwa w dét wpadaja?«”; Lk 6, 39%'%) zaczerpnal stowa ,caecus caecum ducere”. O ile
jednak pytanie Jezusa prowokuje odpowiedz negatywna, o tyle u reformata 6w slepiec
(niewidomy poeta) prowadzi lepca (Wegrzynowicza) ku o$wieceniu, to jest poznaniu
i zrozumieniu (,sublimiter videntes et illuminati animo”; Syll, kol. 788). Slepota fizycz-
na nie wyklucza bowiem moznosci widzenia intelektualnego i duchowego. Najblizszy

211'S.]. Biezanowski, Deliciae Octiduanae, k. [O Jv (epigram CCLXXVII). Wegrzynowicz wskazat tylko,
ze cytat pochodzi z komentarza do szdstego rozdziatu Piesni nad piesniami. Biezanowski podzielit utwér
na osiem cz¢sci, z kedrych kazda (nazwana dies) odnosila si¢ do kolejnych rozdziatéw (1-8) Piesni nad
piesniami.

212 Wegrzynowicz tak opisat jego dzielo Deliciae Octiduanae: ,Insuper reliquit »Delicias octiduanas« alias
carmina in Cantica, in quibus, plane in minimo verbo sacri dramatis, illuminatissimus iste Mariae caecus,
in mystica sua pupilla Virgine, Immaculatum Conceptionem eius suspexit, legit, et collegit, publicaque” (Syll,
kol. 788).

213 Podobne stowa padaja w Mt 15, 14.
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kontekst tej ewangelicznej przypowiesci dotyczy relacji mistrz—uczei*'*. I z niego We-
grzynowicz skorzystat. ,Ciemnego poete” nazwal swoim mistrzem i przewodnikiem
(magistrum meum). Ten rodzaj jezykowo-koncepcyjnej pracy wykonywanej przez jego
nauczyciela i jego samego odbywal sig, jak pisal, gorliwie i w pocie czola (desudarent).

Te cigzka prace wlozong w tego rodzaju twérczo$¢ dostrzegt Karol Estreicher, opi-
sujac dzieto Biezanowskiego Messis liliorum. Whasciwie jednak zanegowal jej sens, pi-
szac o niej: ,,Zaiste zal tej pracy cigzkiej cechujacej niedolestwo umystéw uniwersytec-
kich™?". Cho¢ wiadomo, ze sad ten miesci si¢ w standardach éwczesnego postrzegania
literatury barokowej, to jednoczesnie dobrze pokazuje, jak tatwo ulec pokusie zbyt
powierzchownej jej oceny. Kiedys ja postponowano, dzi$ z kolei dostrzega si¢ w niej
przede wszystkim kunsztowno$¢. Jednak ten wyraz ,,niedolestwa umystu” Wegrzyno-
wicz, wybitny teolog, traktowal z najwicksza powaga i wymienial wéréd dowodéw
zaczerpnigtych z najwybitniejszych autorytetéw.

To whasnie forma, jaka postuzyt si¢ Biezanowski, doskonale oddawala, zdaniem re-
formata, ,,ciemne” tajemnice wiary. W poetyckim utworze ze wstgpu do zbioru Alpha-
betum |[...] Mariae anagramatyczng poezje Biezanowskiego, Agnesiego i Klimeckiego
poswigcong idei niepokalanego poczecia, opisal Wegrzynowicz nastgpujaco:

[...] rhetores demum oratoresque

[...] grammatici tandem

tam felici conatu, licet immenso labore

in ipso nomine Mariae, et aliquot Angelicae salutationis verbis,
miris constructionibus literarum luserunt; ut nonnullius

ad sex millia

PUrissimorum anagrammatum

in purissimae conceptionis laudem

excreverint (Alp, k. [a,v]-ar).

Wydaje sig, ze wysitek intelektualny wlozony w stworzenie tych tekstéw, ich osta-
teczny artystyczny ksztalt, byly szczegélnie godne, zdaniem Wegrzynowicza, by wyra-
za¢ nimi najwigksze tajemnice wiary. Wysublimowany charakter tej kunsztownej po-
ezji (poesis artificiosa) bliski byt subtelnym spekulacjom teologéw. Biezanowski w liscie
dedykacyjnym skierowanym do papieza Klemensa IX, poprzedzajacym jego dzielo
Oraculum Parthenium, dat poniekad odpowiedZ na pytanie, dlaczego poruszajac tak
powazne teologiczne kwestie, siggnal po anagramaty (nazwal je zreszty aenigmata®).
Badaczka twoérczosci Biezanowskiego, Justyna Zaborowska-Musial, tak opisata jego
wyjasnienia:

Odwolyje si¢ [Biezanowski — dop. M.K.] przy tym do bardzo sugestywnego poréwnania: tak jak
bowiem $wiatlo stoneczne najlepiej mozna zobaczy¢ poprzez pryzmat chmury, tak samo owe trudne

214 Nie jest ci uczen nad mistrza, lecz doskonaly kazdy bedzie, bedzieli jako mistrz jego” (Lk 6, 40).
25 K. Estreicher, Bibliografia polska, t. 13, Krakéw 1894, s. 119.

216 8.]. Biezanowski, Oraculum parthenium [...], Cracoviae 1668, k. [A,]v.
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i, przypomnijmy, dyskusyjne czesto prawdy wiary nalezy bada¢, odezytywaé i objasniaé, ukrywajac je

w szaradowych czy moze raczej tajemnych metamorfozach liter?”.

Koniecznos¢ patrzenia na teologéw-anagramatystéw z szerszej perspektywy i bez
uprzedzen wyrazil juz na poczatku XX wieku badacz mariologicznej literatury tego typu,
Walter Begley. Tak pisat o ich twérczosci (takze Biezanowskiego i Wegrzynowicza):

Nasi anagramatysci byli ludZmi, ke6rzy widzieli t¢ Ideg [niepokalanego poczgcia — dop. M.K.] w calej
jej wyrazistosci; i jesli potrafimy w pewien sposob czyta¢ migdzy wierszami i mie¢ zrozumienie dla mno-
gosci niejasnych, ,,ciemnych” oraz pomystowych i ekstrawaganckich wytworéw poetyckiej wyobrazni, od
ktérych roi si¢ w anagramatach, wéwczas wstaniemy od lektury tej osobliwej twérczoéci z poczuciem,

ze autorzy ci byli z pewnoscia poboznymi i uczonymi teologami, ale i tradycjonalistami, gdy patrze¢ na
218

regresywny okres historii Kosciola, w ktérym przyszlo im tworzy¢

Wegrzynowicz w taciniskim zbiorze Alphabetum |...] Mariae dowdd anagramatycz-
ny uczynit stalym elementem kazdego z kazai. Z programmatis ,Ave Maria, gratia
plena, Dominus tecum” stworzyl czterowersowe epigramaty, w ktérych kazdy wers
byl anagramatem z tych stéw, caly za$§ utwér odnosit si¢ do zasadniczej idei kaza-
nia wyrazonej w pochwalnym tytule nadanym Maryi. Na przyktad w kazaniu Balsa-
mum sine mixtura, w ktérym najszlachetniejszy balsam staje si¢ figura niepokalanego
poczecia Maryi, takze epigramat (ztozony z czterech anagramatéw) podejmuje meta-
foryke z nim zwiazana;:

Dimana mage nivea, mistura procul a Te.
Unguentaria res, apta mi Adamum coeli.
Eia Maria ad prima unguenta, sol tecum.
E prima olea, Maria cum unguentis data (Alp, s. 38).

Tak motywowane tworzenie anagramatéw wpisuje si¢ tez w wielowiekowa, nie
tylko chrzescijaniska sakralng tradycje, gdzie: ,[...] tajemne prakeyki kabalistéw, usitu-
jacych poprzez permutacje liter Tory odnalez¢ sekretne imiona Boga, czy nauki staro-
egipskich kaptanéw, ktdrzy, jak wspomina Demetrios, czcili Bogdw, intonujac hymny

]”219

bedace odpowiednimi kombinacjami samoglosek [... , stanowily rodzaj ,$wictej

mowy”, ktéra pozwalala przyblizy¢ si¢ do boskich tajemnic.

217 . Zaborowska-Musial, dz. cyz., s. 180.

28\, Begley, dz. cyt., s. 11. ,Our anagrammatists were men who saw the Vision in all its clearness; and
if we can, in a manner, read between the lines and understand the many obscure and mystic fancies in
which the anagrams abound, we shall rise from this curious Bible with the feeling that the authors were
certainly pious and learned theologians, and orthodox, too, according to the lights of that reactionary

period of Church history”.

219 M. Pieczyniski, Jezuici a ars combinatoria. O poszukiwaniu uniwersalnej metody nankowej w drugiej

potowie XVII wieku, ,Barok”, t. 37: 2012, s. 65.
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4. THEOLOGIA EMBLEMATICA

Theologia emblematica est pars symbolicae, quae divinorum notitia, emblematis, et id
genus symbolis promovetur™.

Emblemat, kolejna forma wyrdzniona przez Sandaeusa, jest wspdlczesnie chyba
najbardziej rozpoznawalnym i uznanym gatunkiem reprezentujacym symboliczne spe-
cies. W przywolywanych pracach zas tylko jednym z kilku, wecale nie prymarnym, czy
w sposoOb szczegdlny wyréznianym. Sandaeus wskazal na faciniskie terminy oddajace
istot¢ emblematu: immittere, iniicere, interponere, inserere (1S5, s. 168). Przywolat takze
znaczenia tego terminu zwigzane z architekturq, rzemiostami artystycznymi, ornamen-
tyka i oratorstwem (7, s. 169-170).

Sandaeus, podobnie jak Masen i Alciatus, podkreslal koniecznos¢ obecnosci
w emblemacie trzech elementéw. Sa to: epigraphelsententiola, picturalimago oraz po-
esin (u Sandaeusa; 7S, s. 170), sententia, symbolum vel simulacrum, epigramma (u Al-
ciatusa®') czy dzi$ najbardziej rozpowszechnione: subscriptio, imago, inscriptio (u Ma-
sena)®2. U van der Sandt’a znajdziemy tez okreslenia, iz obraz to cialo, za$ element
stowny to duch (,E? pictura, tanquam corpus, poesis habetur ut animus”; 1S, s. 170).
Okreslenia te wracajg w dzietach emblematologéw wielokrotnie.

Sandaeus dokonal tez kategoryzacji emblematéw. Znajdziemy u niego podzial ze
wzgledu na materie, na jakiej bazuje emblemat. Wyréznit wige cztery typy emblematéw:
mythologicum et historicum; physicums; ethicums; theologicum (TS, s. 171). Zwrécit jed-
nak sam uwagg na nieprecyzyjnos¢ i niejednoznaczno$é tej systematyki. Emblemat
etyczny moze bowiem na przyklad bazowa¢ na materii historycznej czy fizycznej. Pro-
pozycje klasyfikowania emblematéw byly zreszta réznorakie. Alciatus wyrdznil em-
blemat historyczny (bistorica), odnoszacy si¢ do natury (physica) i etyczny (ethica)™.
Masen z kolei méwil o czterech Zrédtach emblematéw, wsréd ktdrych sa: fons propor-
tionarum, fons oppositorum, fons alienatorum oraz fons allusionum***. Na zilustrowanie
ich podawat liczne przyklady. Nie zawsze jednak klasyfikacja poszczegdlnych emble-
matéw pozostaje jasna.

Sandaeus na koniec teoretycznych rozwazan takze podejmuje kwestie materii,
z ktérej czerpie emblematyka. Znamienny jest tytul tej cz¢sci ,, Natura dives est emble-
matum theologicorum”. Obfito$¢ symbolicznych obrazéw (simulacra symbolica), ktéra
znajdujemy w stworzeniu, czyni zrédto emblematéw prawie niewyczerpanym. Przed-
stawia dalej schemat, ktéry réznorakie Zrédta emblematycznej materii unaocznia:

20 M. Sandaeus, Theologia symbolica |...], s. 168. ,Teologia emblematyczna jest czescig symbolicznej,
w ktérej wiedza o sprawach boskich jest dostarczana za pomoca emblematéw i tego typu symboli”.

21 A, Alciatus, Emblemata cum commentariis amplissimis, Patavii 1661, k. LXIV. ,Syntagma de symbolis,
stemmatum et schematum ratione, quae insignia seu arma gentilitia vulgo nominantur. Deque emblematis™.

222 ], Masen, dz. cyt., s. 658.
23 A, Alciatus, dz. cyt., k. LX.
247, Masen, dz. cyt., s. 660-672.
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1. Mundus universe

11. Elementa ignis, aer, terra, aqua (fontes, flumina, mare, lacus)
111. Homo vir, mulier

IV. Aves

V. Quadrupedes

VI. Insecta

VIL. Serpentes

VIII. Pisces

IX. Plantae

X. Lapides

XI. Metalla

XII. Herbae

XII. Stupenda naturae

XIV. Peccata naturae seu monstra (1S, s. 278)

Schemat ten dopelnia katalog dziedzin wiedzy i sztuk, z ktérych czerpaé moze
materia emblematyczna (Scientiae et artes emblematis, theologicis, conficiendis uberem
subministrans materiam,).

Artes liberales: grammatica, rhetorica (historia, poetica), dialectica, arithmetica, musica, geometria,
astrologia

Agricultura, venatoria, militaris, fabrilis, chirurgia, textoria, nautica

Geometria, cosmographia, geographia, topographia, perspectiva, astrologia, gnomica, meteoroscopica,
dioptrica

Ars: piscandi, aucupandi; palestrae, pingendi

Sutoria

Pistoria

Coquinaria

Physiologia: medicina moralis (ethica, oeconomia, politica, iuris-prudentia, monarchia, aristocratica, oli-
garchica, mixta)

Theologia: naturalis, supernaturalis (TS, s. 373-374)

Jezuita podsumowuje stwierdzeniem, iz nie ma takiej dziedziny wiedzy czy sztuki,
z ktérej pomystowy teolog nie méglby zaczerpnaé nieprzebranej whasciwie liczby ,,em-
blematycznego materiatu™?.

Nieco wigcej szczegdtowszych instrukgji dotyczacych emblematéw zostawit Filippo
Picinelli w swoim dziele Mundus symbolicus. Poniewaz okoto 90% przywolywanych
przez Wegrzynowicza emblematéw zaczerpnigtych zostalo z dzieta wloskiego augustia-
nina, takze jego uwagom poswigci¢ warto nieco miejsca. Dzieto Picinellego poprze-
dza krétki, liczacy 9 stron teoretyczny wstep, w ktorym autor wyklada podstawowe
informacje dotyczace emblematu. Cz¢$¢ ta nosi tytuwt Tractatus symboli naturam, et
construendi methodum, compendio explicans’. Zwroci sig tu uwagg na watki, ktorych
brak u Sandaeusa.

2 M. Sandaeus, dz. ¢yt., s. 374. ,lam vero non est ulla scientiarum, vel artium, in qua, non habeat multi-
plicem apparatum pro sacris emblematis ingeniosus theologus”.

226 F. Picinelli, Tractatus symboli naturam, et construendi methodum, compendio explicans, [w:] Mundus
symbolicus in emblematum universitate formatus, explicatus, et tam sacris, quam profanis eruditionibus ac
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Picinelli podkreslat, ze w emblemacie nicodzowne jest wspélistnienie komponentu
obrazowego i stownego (,,Emblema heroicum [...] est compositio figurae et lemmatis™*’).
Inne formy moga bazowa¢ tylko na elemencie stownym (np. Pythagorae symbola) badz
tylko obrazowym (hieroglyphicum). Kluczowe dla emblematu jest uzupelnianie si¢ tych
elementéw. Tylko dzigki ich wspélistnieniu emblemat moze zaistnie¢, a takze odkry¢
mozna i wydoby¢ jego sens**®).

Podkresla takze, iz oprdcz tego, ze emblemat zawiera w sobie dwa sensy — literalny
(literaris — physicum) i alegoryczny (allegoricum — moralis), to posiada jeszcze jedna
zasadnicza wlasciwo$¢ — swoisty naddatek ukrytych i potencjalnych znaczeni, ktére
pozwalaja mu znalez¢ réznorakie zastosowania (,debet [...] insuper implicite mentem ac
conceptum nostrum particularem’”**). Dla podkreslenia wagi zwiazku obrazu ze stowem
nazywa je malzefistwem. Tylko bowiem wspélistnienie tych obu komponentéw za-
pewnia dotarcie do istoty rzeczy. Sam bowiem obraz nie wyjasni zamystu emblematu,
podobnie jak nie zrobi tego wyizolowany komponent stowny**.

Trzecia czgé¢ teoretycznych rozwazan Picinellego poswigcona jest emblematycz-
nemu obrazowi. Mowa tam o tym, iz powinien on by¢ pigkniejszy i szlachetniejszy
(pulchrius et nobilius); nie moze za$ by¢ brzydki i nieprzyzwoity (turpe aut obscoenum).
Powinien sklada¢ si¢ z elementéw, ktére ogladajacy tatwo rozpozna (,Corpus esto res
nota, intuentibus facile cognoscenda™"). Zwraca uwagg, ze wigkszo$¢ teoretykéw wy-
klucza mozliwo$¢ umieszczenia w ikonie postaci ludzkiej. Ci, ktdrzy na to zezwalaja,
zaznaczaja, iz ma by¢ to posta¢ historyczna badz mityczna, ale zawsze fatwo rozpozna-
walna. Jako przyklady podaje Herkulesa, Polifema, Ikara, Janusa i Factona. W ikonie
pojawiaé si¢ moga tez czgéci cial ludzi i zwierzat. Podkresla, ze wystarczy, jedli ikona
zawierala bedzie jeden element (,unicum corpus ad genuini emblematis structuram suf-
ficit”), jednak dwa czynia obraz wspanialszym (,duae figurae plus gratiae et splendoris
conciliant emblemati, quam una tantum”)**. Ostatecznie nie okresla maksymalnej licz-
by elementéw, ktére moga znajdowa¢ si¢ w ikonie, zaznacza tylko, ze musza ze soba
wspotbrzmied, uzupetniaé si¢ i by¢ podporzadkowane naczelnej idei emblematu®.

ententiis illustratus [...], t. 1, Coloniae 1681, k. ¢,r—i,r. Dzielo Picinellego wydane zostato wpierww jezyku
whoskim kilkadziesiat lat weze$niej (E. Picinelli, Mondo simbolico o sia universitd d’imprese scelte, spiegate,
ed illustrate con sentenze, ad eruditioni sacre, e profane |...], Milano 1653).

227 Tamze, k. [c

28 Tamze, k. [d]r. ,,Emblema [...] nec solam exigit figuram, nec lemma solum, sed ex ambobus simul, tan-
quam partibus, in perfectum emblematis heroici sensum coalescit”.

* Tamze, k. [c]v.

20 Enim vero sicuti nec e sola figura meam explico mentem, nec e solo lemmate; ita utriusque connubio
exprimitur ac determinatur litteralis et verus emblematis heroici sensus [...]” (tamze, k. [d]r).

Jv.

231 Tamze.

232 Tamze, k. [d]r—[d]v.

233 Et, ut compendio dicam, non duo tantum, sed quatuor, sex, vel plura corpora ad emblematis compositio-

nem admittenda sunt, quando illorum multitudo nullam affért perturbationem, singulague ita in unum con-
ﬂuunt ﬁnem, ut mira sua concordia et unione, instar unici corporis, unam duntaxat actionem repmf:mtmt”

(tamze, k. [d]v).
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W czgdci czwartej charakteryzuje lemmy. Nacisk kladzie na to, ze lemma jest nie-
zbe¢dna oraz ze to wiasnie ona decyduje o interpretacji catosci (, Officium lemmatis est
determinare conceptum”). Podaje przyklad ksigzyca i réznych przypisanych mu lemma-
téw. Pozbawiony ich obraz posiada¢ moze wigc rozne znaczenia wzajemnie si¢ wyklu-
czajace. Lemma dostosowana jest wigc do obrazu i intencji autora (,Lemmatis verba
sunto accommodata ad significandas solas depictae figurae actiones”). Cechowaé ja po-
winny zwi¢zto$¢, moc, ,,dowcip” (, Cupiunt insuper lemmatis verba esse brevia, nervosa,
et acuta”). Nie moze by¢ ona zbyt pospolita, zwyczajna i fatwo zrozumiala dla kazdego
(,Lemmatis verba non sint communia, et pluribus aliis corporibus facile applicanda. ...
Lemma non sit nimis vulgare”)*.

Podobnie, jak w przypadku obrazu, szczegdtowe wskazdéwki dotycza liczby elemen-
téw, z ktérych lemma moze si¢ sktadaé. Wystarczy jedno stowo; dwa jednak sg bardziej
eleganckie i lepiej brzmia; dopuszcza si¢ tez trzy; cztery sa za$ zaledwie tolerowane®”.
Podaje tez na przyktad tak szczegdtowe informacje, jak ta, ze lemma nie moze zawieraé
stow takich jak: hic, hine, hoc, ita, sic. Lemma moze mie¢ charakter twierdzacy, zaprze-
czajacy lub by¢ typem mieszanym (,, Potest esse affirmativum, negativum, et mixtum”*°).
Najlepiej, gdy wyrazona jest w pierwszej badz trzeciej osobie. Sklada¢ si¢ moze tyl-
ko z przymiotnikéw (np. Procul et perspicue), tylko z czasownikéw (np. Serenabiz)
lub tylko z rzeczownikéw (np. Aura manusque sonum). Moga by¢ lemma mieszane:
czasownik z rzeczownikiem (np. [n umbra desino) czy czasownik z przymiotnikiem
(np. Cito dissoluar)™ .

W koricu ostatnia rzecz, na ktdra zwrdci si¢ tu uwagg, to zZrédta lemmatéw wskaza-
ne przez Picinellego. Méwi on wigc o poetach, historykach, méwcach oraz, co ciekawe
i wazne, prawo wymyslania ich daje takze samemu symbolografowi**.

W reformackiej bibliotece w Krakowie mozna byto znalez¢ wigkszos¢ kluczowych
dziel z dziedziny emblematyki. Byly wymienione juz prace Filippa Picinellego Mun-
dus symbolicus (takze wersja wloska)® i Andreasa Alciatusa Emblemata*®®. Ponadto
Jeana-Jacquesa Boissarda Emblematum liber*, Fajardo Saavedry Symbola christiano-

4 Wszystkie cytaty w tym akapicie znajduja si¢ w: E. Picinelli, 4z. ¢yz, t. 1, k. [d,]r—[d,]v.

35 Unde etsi peritorum judicio, ad emblema animandum sufficere quidem possit una tantum vocula, verbum,

aut adverbium; duobus tamen verbis redditur lemma elegantius, magisque sonorum. Et licet etiam tria verba
adhiberi queant, numerus tamen quartus vix tolerarur” (tamze, k. [d,]v).
236 Tamze, k. [i]v.

237 Tamze.

28 Lemmata haud dubie non sine ingenti decore ex voluminibus poetarum, historicorum, et oratorum desumi

possunt. [...] Inde tamen non sequitur, quin lemmata ipsius etiam symbolographi ingenio formari ac componi
possint [...]” (tamze, k. [i]r).

29 {Index 1689, s. 140, poz. 76; odnotowany jako ,Pacinelli”)}; wersja wloska {Index 1727, s. 516;
w dziale Libri Italici et Gallici in folio}.

20 A Alciatus, Emblemata cum commentariis amplissimis, Patavii 1661. {Index 1689, s. 104, poz. 22}.
241 1. Boissard, Emblematum liber, Francofurti 1593 {Index 1689, s. 109, poz. 155}.
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-politica***, Hermana Hugona Pia desideria*®. Byla tez praca Hadrianusa Juniusa Em-
blemata eiusdem aenigmatum libellus’** oraz pozycja okreslona w indeksie jako Emble-
mata Luterana®. By¢ moze bylo to dzielo luteranina Joachima Camerariusa Sym-
bolorum et emblematum*®. Wiele wskazuje bowiem na to, ze Wegrzynowicz znat je
i korzystal z niego, o czym mowa bedzie dalej.

W reformackim ksiggozbiorze nie brakowato polskich twércéw. Indeks odnotowy-

wal prace Marcina Hinczy Chwata z krzyza*, Plesy aniotéw Jezusowi narodzonemu®*®,

Krdl bolesny*®, Matka Bolesna®°, Dzieci¢ Pan Jezus®', Ambrozego Nieszporkowica Of
ficina emblematum®* czy Tomasza Tretera Theatrum virtutum*?.

Na zwiazki emblematyki z renesansowym i barokowym kaznodziejstwem zwrécit
uwage Janusz Pelc. Zauwazyl on, iz budowa kazania w samej swej istocie jest zbli-
zona do budowy emblematu: przewodnia mysl, poruszajacy wyobrazni¢ opis-obraz
i jego rozwinigcie?. Te ,analogie emblematyczne”, jak je okreslit Pelc®, uwidacz-
niaja si¢ wyjatkowo wyrazicie w kazaniach pogrzebowych, gdzie kluczows role za-
zwyczaj odgrywata herbowa ikona®*. Ale takze kazania niedzielne oraz $wigteczne
nosily w sobie éw emblematyczny rys, niekiedy wyrazany wprost. Hendrik Engel-
grave, kolejny z cenionych przez Wegrzynowicza kaznodziejéw i wielokrotnie przez
niego przywolywany, swoje kazania okre$lal wrecz mianem emblematéw. Reformaci
w Krakowie mieli jego trzy dzieta: Lux Evangelica sub velum sacrarum emblematum

22 D. Saavedra Fajardo, Idea principis christiano-politici centum symbolis expressa, Bruxellae 1649. {Index
1689, s. 145, poz. 25-26}.

2 H. Hugo, Pia desideria emblematis, elegiis et affectibus SS. Patrum illustrata, Antverpiae 1624. {Index
1689, s. 124, poz. 21}.

24 H. Junius, Emblemata |...], eiusdem aenigmatum libellus, Antverpiae 1565. {Index 1727, s. 513, ,I”;
opisane jako ,,Junii Medici, Emblemata’}.

25 {Index 1727, 5. 518, ,E”}.
%46 J. Camerarius, Symbolorum et emblematum centuriae quatuor collecta, Francofurti 1654.

27 M. Hincza, Chwata z krzyza, ktdrej i sobie, i nam nabyt Jezus Ukrzyzowany, Krakoéw 1641. {Index 1689,
s. 125, poz. 40}.

8 Tenze, Plesy aniotow Jezusowi narodzonemu, naswietszego krzyza tarice, Krakéw 1636. {Index 1689,
s. 124, poz. 38}.

2 Tenze, Krdl bolesny Jezus Chrystus, Lublin 1631. {Index 1689, s. 124-125, poz. 39, 41, 43}.

20 Tenze, Matka bolesna Maryja, to jest thumaczenie meki Pana Chrystusowej, ktdra boles¢ Matce swigtej
zadawata [...], Krakéw 1665. {Index 1689, s. 125, poz. 44}.

51 Tenze, Gloria in excelsis. Dziecig Pan Jezus, to jest rozmyslania o dzieciristwie Pana Jezusowym, Krakéw

1636. {Index 1689, s. 125, poz. 42}.

»2 A. Nieszporkowic, Officina emblematum, qua praecipuos Virginis et Matris Dei Mariae titulos et elogia
complectuntur, Cracoviae 1680. {Index 1689, s. 137, poz. 32}.

23 °T. Treter, Theatrum virtutum, D. Stanislai Hosii [...], Cracoviae 1685. {Index 1689, s. 151, poz. 71}.
B4 ]. Pele, Stowo i obraz na pograniczu literatury i sztuk plastycznych, Krakow 2002, s. 204-205.

255 Tenze, s. 204.

256 Tenze, s. 206-209.
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recondita®’

, Caelum empyreum®® oraz Caeleste Pantheon®’. Kazde z kazaii w tych
zbiorach okre$lone jest mianem ,emblema” i przypisane do okreslonej uroczystosci.
Oprécz biblijnego thematis, kazdemu kazaniu-emblematowi przypisana jest lemma.
Jej zrédlem jest przede wszystkim literatura rzymska (np. Owidiusz, Wergiliusz, Ti-
bullus i Lukrecjusz). Najpetniej strukturze emblematu odpowiadaja kazania ze zbioru
Caelum empyreum, gdzie mamy inskrypcje, ikong i subskrypcje okreslong jako argu-
mentum. Kazanie bezposrednio odnosi si¢ do wszystkich tych elementéw?®.

Mogly wigc kazania calg swoja strukturg nasladowa¢ strukture¢ emblematu. Pew-
nych swobodnie rozumianych analogii emblematycznych (tak, jak opisywal je Pelc)
mozna by dopatrywac si¢ i w poszczegdlnych kazaniach, a nawet zbiorach reformata.
Jednak tutaj uwaga skupiona zostanie na emblematach pelniacych role argumentu.

Terminu ,emblema” uzywat Wegrzynowicz w laciniskich kazaniach, w polskich
za$ tylko na marginesie, przywolujac tytul badz lokalizacj¢ (np. Nieszpork. Cenzur.
1. Embl. lib. 1. num. 82; NA, kol. 264). Postuzenie si¢ przez reformata emblematem
rozpozna¢ mozna po trzech sygnalach: okredleniu jego autora mianem ,symbolisty”
badZ ,imprezisty”, przytoczeniu lemmy oraz opisaniu ikony. Dwa ostatnie s3 obecne
zawsze, pierwszy jest wariantywny. Znajdujemy np.:

Namalowal jeden pelne naczynie zacnego likworu, ktére na dét obrécone sruba, cho¢ otwarta, naj-
mniejszej kropelki nie wypuscito, napisawszy lemma: ,,Ex copia ingps”, bo tym samym, ze wypelnione
byto naczynie likworem pomienionym, zadnej kropelki uroni¢ na dé} nie moglo. Do czego alludujac
Lipsius méwi: ,Ita hoc ipso quod intendimus multa simul dicere, et debemus; dicimus pauca”. To podobieni-
stwo stuzy do materyjej mojej. Przenaswlictsza] Panna zowie si¢ Vas electionis, Vas honorabile, Vas insigne
devotionis. Naczynie wybrane, Naczynie czci godne, Naczynie dziwnego nabozeristwa. To naczynie zawsze
pelne daréw i przywilejow niebieskich, gratia plena [...]. Ale kiedy juz przy wniebowzigciu swoim staje
w pelni, prawie w tym punkcie, gdzie juz od Boga wigcej odbiera¢ nie moze fask, to jest w terminie
chwaly niebieskiej, juz i kropelki jednej kana¢ nie moga rozumy ludzkie, jezyki oratoréw. Czemu? Bo
copia inops, bo to samo pokazuje copiam, dostatek, liczbe, zacno$¢ niezrozumiang daréw i przywilejow
Przenaswlictszej] Panny (MK, s. 84-85).

»7 H. Engelgrave, Lux Evangelica sub velum sacrorum emblematum recondita in omnes anni dominicas

selecta historia et morali doctrina variae adumbrata et in duas divisa partes, Herbipoli 1661. {Index 1689,
s. 118, poz. 12}.

8 Tenze, Caelum Empyreum, non vanis et fictis constellationum monstris belluatum sed Divum domus, Do-
mini Jesu Christi, eiusque illibatae Virginis Matris Mariae, sanctorum Apostolorum, martyrum, confessorum,
virginum |[...] splendide illustratum [...], t. 1-2, Coloniae 1668/1670. {Index 1689, s. 119, poz, 13}.

29 Tenze, Caeleste Pantheon sive Caelum Novum in festa et gesta sanctorum totius anni [...], Coloniae 1671.

{Index 1689, s. 119, poz. 14}.

260 Tenze, Caelum Empyreum, t. 2, Coloniae 1670 (zob. np. Festum Sanctae Mariae Magdalenae, s. 29-44).
https://books.google.pl/books?id=FBRDL7R_Q6gC&printsec=frontcover&dq=engelgrave+caeli+empy
rei&hl=pl&sa=X&ved=0ahUKEwjq4-Gc8f3jAhX TAXATHYqQRAKsQGAEIM TAB#v=onepage&q&f=fa
Ise [dostep: 29.05.2019]. Sa jednak rézne egzemplarze wydane w tym samym roku i miejscu. W czesci
z nich nie ma emblematycznych ikon (np. egz. Bayer. Staatsbibliothek <36626372690013 [online]:
https://books.google.pl/books?id=ZDNAAAAAcAA]&printsec=frontcover&dq=Engelgrave,+Caelum+
Empyreum+16708&hl=pl&sa=X&ved=0ahUKEwjHzN7uw6LoAhV Tr4sKHbIOCmAQGAEIQDACH#v
=onepage&q=Engelgrave%2C%20Caelum%20Empyreum%2016708&f=false [dostep: 20.03.2019]).
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https://books.google.pl/books?id=FBRDL7R_Q6gC&printsec=frontcover&dq=engelgrave+caeli+empyrei&hl=pl&sa=X&ved=0ahUKEwjq4-Gc8f3jAhXTAxAIHYqRAKsQ6AEIMTAB#v=onepage&q&f=false
https://books.google.pl/books?id=FBRDL7R_Q6gC&printsec=frontcover&dq=engelgrave+caeli+empyrei&hl=pl&sa=X&ved=0ahUKEwjq4-Gc8f3jAhXTAxAIHYqRAKsQ6AEIMTAB#v=onepage&q&f=false
https://books.google.pl/books?id=FBRDL7R_Q6gC&printsec=frontcover&dq=engelgrave+caeli+empyrei&hl=pl&sa=X&ved=0ahUKEwjq4-Gc8f3jAhXTAxAIHYqRAKsQ6AEIMTAB#v=onepage&q&f=false
https://books.google.pl/books?id=ZDNAAAAAcAAJ&printsec=frontcover&dq=Engelgrave,+Caelum+Empyreum+1670&hl=pl&sa=X&ved=0ahUKEwjHzN7uw6LoAhVTr4sKHbIOCmAQ6AEIQDAC#v=onepage&q=Engelgrave%2C%20Caelum%20Empyreum%201670&f=false
https://books.google.pl/books?id=ZDNAAAAAcAAJ&printsec=frontcover&dq=Engelgrave,+Caelum+Empyreum+1670&hl=pl&sa=X&ved=0ahUKEwjHzN7uw6LoAhVTr4sKHbIOCmAQ6AEIQDAC#v=onepage&q=Engelgrave%2C%20Caelum%20Empyreum%201670&f=false
https://books.google.pl/books?id=ZDNAAAAAcAAJ&printsec=frontcover&dq=Engelgrave,+Caelum+Empyreum+1670&hl=pl&sa=X&ved=0ahUKEwjHzN7uw6LoAhVTr4sKHbIOCmAQ6AEIQDAC#v=onepage&q=Engelgrave%2C%20Caelum%20Empyreum%201670&f=false

W przypadku tego emblematu zaczerpnigtego od Picinellego Wegrzynowicz wy-
korzystal nie tylko ikong i inskrypcje, ale takze fragment subskrypcji, w ktérej Whoch
przywotal wyimek z dzieta Lipsjusza Epistolarum centuria ad Germanos et Gallos. Em-
blemat przypisal Picinelli pojeciu ,eloquentia”. Postuzyt mu on do zilustrowania nie-
mozno$ci wyrazenia stowami dobrodziejstw udzielanych klientowi przez mecenasa.
Te nad wyraz przyziemna wymowe emblematu zaprezentowana przez augustianina
reformat w zasadzie podjal, jednak przeniesienie jej na grunt teologiczny nadalo jej
zupelnie inny charakter. Vas plenum liguoris — kazde z tych stéw uzytych przez Picinel-
lego zyskuje nowy wyklad. Vs — Maryja, opisana w litanijnym szeregu wezwari (Vas
electionis, Vas honorabile, Vas insigne devotionis®®'). Stowo plenum w ikonie odniesione
do plynu wypelniajacego naczynie, powiazal kaznodzieja ze stynna fraza pozdrowienia
anielskiego gratia plena. Staje si¢ tym samym likwor laska. Stowo plena nie wyczerpuje
jednak na tym swych znaczen. Jest takze opisem stanu duchowej pelni, jakiej doswiad-
cza Maryja po wniebowzigciu. I wobec tejze pelni chwaly i spetnienia oraz mnogosci
daréw (copia), jakie poprzez wstawiennictwo Maryi mozna pozyska¢, stajg oniemiale
ludzki rozum i jezyk (inops).

Emblemat wpisuje si¢ w wiodaca ide¢ kazania Muta Panegyris, wyprowadzona ze
strofy hymnu:

Acz prawdziwie nike nie zywie, tak szczesliwy wymowa,
By stodkiemi hymny swemi zréwnal z ta bialoglowa (MK, s. 75).

Stosujac kategoryzacje zaproponowang przez Sandaeusa, emblematy uzyte przez
reformata mozna by okresli¢ mianem teologicznych (emblematum theologicum). Cza-
sem zastosowanie znalaztoby tez okreslenie emblematu etycznego (emblematum ethi-
cum), gdy materi¢ emblematu odnosi kaznodzieja do kwestii moralnych. Ale i tutaj
termin emblemat teologiczny méglby wystarczy¢, zwazywszy, ze w obrebie teologii
znajdujemy jej odmiang — teologi¢ moralna. Tak czy inaczej oba terminy — emblemat
teologiczny i etyczny — odnoszg si¢ do zastosowania uzytych przez reformata form em-
blematycznych. Emblematéw szricte teologicznych, ktérych ikona i inskrypcja czerpia
z przestrzeni religijnej (jak np. u Hermana Hugona Pia desideria czy Marcina Hinczy
Chwata z krzyza), u Wegrzynowicza nie ma. Wykorzystuje on za to mistrzowsko to, co
Picinelli okreslit naddatkiem potencjalnych, nieoczywistych znaczen (,insuper implici-
te mentem”) emblematu, dzigki ktérym moze on znalez¢ zastosowanie w réznorakich
kontekstach. Pozostale kategorie, ktére wyrdznit Sandaeus, tycza materii emblematycz-
nej ikony. Mitologiczna badZ historyczna (czy dokladniej ,in quo res gesta, aut quasi

261 Wezwania Vas honorabile i Vas insigne devotionis weszty do Litanii Loretasiskiej (,Przybytku chwalebny,
Przybytku stawny poboznosci”). Terminem Vas z wieloma innymi epitetami opatrywano Maryje w roz-
maitych litaniach, oficjach, akatystach (np. Vas Totius Sanctitatis; Vas Redemptionis; Vas Spirituale). Vas
electionis uzyte przez Wegrzynowicza pojawia si¢ w Dziejach Apostolskich (Dz 9, 15). Tymi stowami Bég,
zwracajac si¢ do Ananiasza, okreslit nawréconego Szawka: ,Dixit autem ad eum Dominus: »Vade, quo-
niam vas electionis est mibi iste<”; u Wujka: ,A Pan rzekt do niego: »Idz, abowiem ten mi jest naczyniem
wybranym«”.
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gesta, seu fabula continetur”**?) oraz odnoszaca si¢ do zjawisk przyrodniczych (physicum)
— to materie takze obecne w emblematach wykorzystywanych przez Wegrzynowicza.
Dominuje, jak zreszta w emblematyce w ogdle, tematyka przyrodniczo-fizyczna.

Przyktad emblematu czerpigcego z tematyki mitologicznej znajduje si¢ w kaza-
niu po$wigconym cnocie czystosci. Przywotal kaznodzieja mit o Dafne przemienionej
w drzewo laurowe oraz emblemat przedstawiajacy to wydarzenie:

Stad symbolista, namalowawszy te historyja, napisal lemma nad nia: ,In fuga victoria. Zwycigstwo
w ucieczce”. Przez ktdre podobieristwo albo symbolum wyrazali sami poganie, ze wielka to jest chwala
i honor czlowieka, gdy chcac dochowad zupelnej czystosci ucieka pilnie przed napasnikami i owszem
przed wszelkiemi okazyjami przeciwnemi tej cnocie (KIV-7K, kol. 206[306]).

Mundus symbolicus, na ktéry powolat si¢ Wegrzynowicz, w trzeciej ksiedze prezen-
towal mitologiczne postaci (od Akteona po Wulkana) wiasnie jako figury wyrazajace
wartoéci czy antywartosci, reprezentujace pewne prawdy, ktore odpowiednio ,skon-
figurowane” moga znalez¢ zastosowanie w opisie i ogladzie $wiata przez pryzmat idei
chrzescijariskich. Temu ,skonfigurowaniu” stuzy odnoszenie prezentowanych posta-
ci ex historia profana do kontekstéw biblijnych, opatrzenie ich w komentarze ojcéw
i doktoréw Kosciota oraz innych autorytetéw koscielnych. Inscriptio do ikony przed-
stawiajacej uciekajaca Dafne zaczerpnat Picinelli od jezuity Michaela Pexenfeldera,
powotal si¢ tez na autorytet $wigtych Tomasza, Augustyna oraz Filipa Neri, piszacych
o ucieczce jako najlepszym sposobie na uniknigcie grzechu.

Posta¢ Michaela Pexenfeldera (1613-1685) jest tu bardzo znamienna. Ten nie-
miecki jezuita zastynal gtéwnie dzietem Aparatus eruditionis. Byt to rodzaj encyklo-
pedycznego kompendium, w ktérym znajdujemy fragment poswigcony mitologicz-
nym postaciom®? (Antonomastica quarundam rerum, ex historiis et fabulis, explicatio).
Potraktowane sg one jako antonomazje pewnych idei, zjawisk i wartosci. Dafne okre-
$lona jest tam krétko jako symbolum castitatis®. O wiele wigcej miejsca poswigca
jej Pexenfelder w innym swoim dziele, Ethica symbolica®®. To erudycyjny przyklad
zastosowania mitologii grecko-rzymskiej do chrzeécijariskiej etyki. Zawiera opis stu
czterech postaci. Pierwsza z nich jest whasnie Dafne (Symbolum 1. Daphne Virgo Lau-
reata), ktérej etyczny profil wyznaczaja kolejno rozwijane okreslenia: 1. Cura Castitatis
in Daphne; 2. Castitatis praesidia; 3. Castitas fugiendo vincit; 4. Laureatus Castitatus tri-
umphus; 5. Laurus Symbolum Castitatis*®. W trzecim podpunkcie rozwija on watek
tryumfalnej ucieczki, powolujac si¢ przy tym na ody Owidiusza, elegie Horacego

22 M. Sandaeus, dz. cyt., s. 171.

263 M. Pexenfelder, Apparatus eruditionis tam rerum quam verborum per omnes artes et scientias instructus

opera et studio, Norimbergae 1670, s. 937-967 (cap. XCVIII).
264 Tamze, s. 945.

2 Tenze, Ethica symbolica e fabularum in veritatis lucem varia eruditione, noviter evoluta [...], Mona-

chii1675.

266 Tamze, s. 1-5.
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i Eneidg Wergiliusza. Poréwnajmy odpowiednie fragmenty u Pexenfeldera®”, Picinel-
lego®®® i Wegrzynowicza:

M. Pexenfelder F. Picinelli A. Wegrzynowicz

Daphne pudicitiam suam fugie- | Daphne pudicitiam _ suam | Naobjasnienie tego pigkne podo-
ndo_subduxit Apollinis libidini; | Apollinis  libidini fugiendo | biefstwo albo symbolum author
qua de causa meruit in laurum | subduxit; gua de causa meruit | Mundldi] Symblolici] upatrzyl
converti, arborem_triumphalem, | in laurum converti, arborem | w poetyckich bajkach. Imagi-
ac castissimam, quae nec frigoris, | triumphalem, ac castissimam, | nowali sobie poganie o pewnej
nec ardoris violentia se corrumpi | quae nec frigoris, nec ardoris | wielkiej poczciwosci damie, Da-
patitur, perpetuo virens, semper violentia_se corrumpi_patitur, p/me: nazwanej, ze ta majqc na-
illibata. [...] Symbolum hoc | perpetuo virens, semper illi- | pas¢ od Apollina i postrzegszy go
virginitatis est, de qua Ovidius | bata. Emblemati epigraphen | z daleka, chcac ochroni¢ cnoty
lib. 3. Trist. Eleg. 1. addidir eruditissimus R Mi- | swojej, ucieka¢ przed nim pocze-
chael Pexenfelder. ,,In fuga vic- | ta, a gdy on mocno jej doganial,
Usque virer semper laurus, nec | toriam” vel ,,Usque viret sem- | inaczej radzi¢ sobie nie mogac,

Sfronde caduca per”; verbis ex Ovidio mutuatis | moca bogdéw przeminila sie
Carpitur, aeternum sic habet illa | [Ovid. [. 3 Trist. Eleg. 1]. w drzewo laurowe, ktére drzewo
decus. bylo symbolum zwycigstwa i nim

Usque viret semper laurus, nec | skronie zwycigzcéw Rzymianie
Et quaenam pulchior victoria ac | fraude caduca koronowali. Stad symbolista na-
triumphus, quam qui fuga tam | Carpitur, aeternum sic haber | malowawszy te historyja, napisal
gloriosa relatus est? De hoc em- | illa decus. lemma nad nia: ,.In fuga victoria.
blema, cum lemmate, In fuga Zwycigstwo w ucieczce” (KN-7K,
victoria”. kol. 206[306]).

Zaprezentowane fragmenty pokazuja sposéb zaposredniczania informacji, inspiro-
wania si¢ nimi, transformowania ich, a czasem przejmowania fragmentéw prawie bez
zmian (fragmenty podkreslone). Tutaj widoczna jest takze zmiana profilu informa-
¢ji. U wszystkich trzech autoréw wydobyty jest wymiar etyczny plynacy z opowiesci
o Dafne. U Pexenfeldera jest on jednak gleboko i wielostronnie osadzony w kontek-
$cie kultury rzymskiej. Opisuje ja stowami z 6d Owidiusza, elegii Horacego i Eneidy
Wergiliusza. Z autorytetéw chrzescijafiskich pojawia si¢ tylko $w. Pawet i jego stowa
z Listu do Koryntian: ,,Fugite fornicationem” (,,Uciekajcie przed porubstwem”; 1Kor
6, 18) z krétkim komentarzem $w. Augustyna. Picinelli z kolei oprécz Owidiusza
przytoczonego za Pexenfelderem, z ktdrego elegii zaproponowal alternatywa lemme
»Usque virer semper”, wsparl si¢ tylko na autorytecie pisarzy chrzescijanskich (§w. Au-
gustyna, $w. Tomasza) i Brewiarza Rzymskiego.

U Pexenfeldera pojawiajg si¢ watki strachu przed napastnikiem, checi samostano-
wienia o sobie, samodzielnego wyboru obiektu swych uczu¢. Castitas ma rézne moral-
ne i psychologiczne oblicza. U Picinellego wymiar castizatis najkrécej streszcza zdanie

267 Tamze, s. 3.

268 F. Picinelli, dz. cyt., t. 1, 5. 154.
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$w. Augustyna: ,Fugam, cen unicum optimumgque antidotum adversus luxuriam™.

Whasnie ten trop podjal Wegrzynowicz, wiazac castitatem z wymiarem seksualnym, ale
i materia kazania tego wymagala. Jego temat brzmiat bowiem ,,Chroni¢ si¢ okazyi do
nieczystosci” (KIN-7K, kol. 197-198[297-298]). Tak wi¢c argument ,mitologiczny”
przelozony zostaje na jezyk etyki chrzescijanskiej, a Dafne zdefiniowana jest jedynie
poprzez che¢é zachowania ,,zupelnej czystosci”.

Wsréd emblematéw wykorzystywanych przez Wegrzynowicza zdecydowang przewa-
ge maja te, okreslone przez Sandaeusa jako emblemata physica, a wige takie, keérych iko-
na wyprowadzona jest ex natura. Kazanie ITl na swigto Kazimierza Swigtego przeznaczone
bylo na okolicznos¢, gdy uroczystosé ta przypadnie na Srode Popielcowa. Stad i motto
kazania brzmi ,,Purpura in cinere. Purpura w popiele”. W tekscie kazania wykorzystat
reformat emblemat Fajardo Saavedry (ilustr. 23), ktéry postuzyt mu do pochwaly cnét
krélewicza. Jako Zrédlo zaczerpnigcia wskazat na marginesie dzielo Picinellego:

Stuzy mu owo symbolum Sa<a>vedry, ktéry namalowawszy dwie sztuce purpurowego sukna blisko
siebie i przez to podobno dla reperkusyi koloréw wysokos¢ koloru biorace, napisat lemma: ,,Purpura iuxta
purpuram” (MK-K; s. 22).

Stosuje go kaznodzieja do opisania religijnej postawy krélewskiego syna. Jedng
purpure interpretuje jako obraz Chrystusowej meki, druga zas$ jako obraz krélewskie-
go pochodzenia Kazimierza:

wPurpura iuxta purpuram”, bo podobnym sposobem Kazimierz S[wiety] przytulony do krwawych
ran Jezusowych przez kontemplacyja, przez to samo purpurze swojej, to jest zyciu swemu krélewskiemu,
na wysoka ozdobe rozmaitych cnét §[wictych], rzadkich w takowych stanach, zdobyt si¢: ,Purpura iuxta
purpuram” (MK-K; s. 22).

Nie poprzestat jednak na skojarzeniu purpury z krélewskim statusem Kazimierza.
Wskazal nastgpnie na Zrédlo pochodzenia purpurowego barwnika wykorzystywa-
nego do nadawania koloru tkaninom. Picinelli pisat o gatunku §limaka morskiego
zwanego conchylium, z ktérego wydzieliny pozyskiwano éw barwnik (tzw. purpure
tyryjska)”’. Termin conchylium oznaczak takze muszle czy konche, ale i naczynie®”'.
Wegrzynowicz wyzyskat takze te znaczenia, czego u Whocha nie znajdziemy. Pisat:

Purpura w konchach sie rodzi, jako i perly. Tak Kazimierz S[wiety] do ozdoby spurpurowanej dusze
swej pamiatke Mcki Jezusowej, dobiera jeszcze wigcej tego purpurowego koloru z samejze oryginalnej
konchy, prawdziwa w sobie purpure Krwie i Ciata Chrystusowego zamykajacej, to jest od Przen[ajswict-
szego] Sakramentu przez czgste, pokorne i gorace uzywanie jego [...] (MK-K; s. 22).

269 Tamze, s. 155.

770 Te informacje Picinelli podat jako wprowadzenie do innego emblematu, poprzedzajacego tutaj oma-
wiany. Opisal tam sposéb pozyskiwania barwnika: ,,Purpura conchyliorum est species, quam piscatores hoc
astu capiunt” (tamze, s. 461 (§ 196)).

1 Stownik polszczyzny XVI wicku, t. 10, red. nacz. M.R. Mayenowa, Wroclaw 1976, s. 519-520 [hasto:
»Koncha” - oznaczala ona m.in. muszle, malza, wszelkie stworzenie morskie majace na sobie skorupe, ale
tez naczynie, czarg].
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Hustr. 23. ED. Saavedra, Idea principis christiano-politici centum symbolis expressa, Bruxellae 1649, s. 102



Koncha odsyla tu do naczynia, w ktérym przechowywane sa konsekrowane ko-
munikanty — cyborium. Ma ono zwykle forme kielicha z wieczkiem. Z kolei malerika
puszka do przenoszenia komunikantéw, zwana pyksis, jeszcze bardziej przypomina
muszle. To rodzaj malego otwieranego okraglego puzderka.

Sposéb wykorzystania Picinellego pokazuje swobodg i inwencje Wegrzynowicza.
Z kolei interpretacja emblematu Saavedry wydaje si¢ by¢ autorskim pomystem We-
grzynowicza. Ani u samego Saavedry, ani u Picinellego nie znajdziemy takiego ro-
zumienia ikony i lemmy. Tam lezace obok siebie zwoje purpury, ktérym towarzyszy
lemma: Purpura iuxta purpuram, znajduja przede wszystkim zastosowanie w kontek-
$cie dziedziczenia szlachectwa ducha, nasladowania cnét przodkéw i edukacji. Choé
Wegrzynowicz wskazuje tylko na dzieto Picinellego jako Zrédlo, skad zaczerpnat em-
blemat, to niewykluczone, iz mégl korzystaé bezposrednio z Saavedry. Wskazywaé na
to moze opisanie samej ikony. Picinelli bowiem stwierdza tylko: ,,D. Didacus Saavedra
Emblematis loco duo panni purpurei volumina supra mensam depinxit, cum lemmate:
»Purpura iuxta purpuram<*’*. Saavedra za$ dopowiada jeszcze przyczyny, dla ktérych
kladzie si¢ obok siebie dwa na pozér jednakowe zwoje purpurowego materiatu. Kupcy
robili tak, aby przez poréwnanie lepiej méc ocenic jakos¢ obydwu i oszacowac ich war-
08¢ (,Mercatorum hic mos est, qui purpuram componunt cum purpura, ut hujus prae illa
excellentia magis emineat et certior de utraque fiat aestimatio™”). By¢ moze to jest Zré-
do tego wstgpnego odczytania dos¢ niejasnej ikony, ktére przedstawit Wegrzynowicz
— ,namalowawszy dwie sztuce purpurowego sukna blisko siebie i przez to podobno dla
reperkusyi koloréw wysokos¢ koloru biorace” (MK-K; s. 22).

Przyklad ten pozwala tez przypuszczaé, jak wygladata technika pracy kaznodziei.
Jaka$ liczb¢ emblematycznych ikon i lemmatéw mégl mie¢ w pamieci. Bardziej praw-
dopodobne jednak jest, ze opracowujac kazania i korzystajac z dzieta Picinellego, po-
stugiwal si¢ $wietnie opracowanymi indeksami.

W dziele Wlocha znajdujemy Index lemmatum, w keérym uporzadkowane s3 one
wedtug klucza hastowego. I tak znajdujemy w nim hasto ,purpura”, z przypisanymi
mu piecioma lemmatami, takie tym omawianym przed chwila?*. Kolejny to Index
applicationum, porzadkujacy (tez alfabetycznie) szereg zagadnieri, do ktdérych przy-
pisane sa lemmaty, pasujace do danej kwestii. Tutaj lemma: Purpura iuxta purpuram,
przyporzadkowana jest do tematu ,,Princeps. Magistratus™>. Zaréwno purpura, jak
i posta¢ krélewicza byly uzupelniajacymi si¢ watkami kazania. Wystarczylo skorzysta¢
z indeksu i znalez¢ punke wspélny dla tych dwéch tematéw — purpury i ksigcia (kré-
lewicza). Bylta nim lemma: ,,Purpura iuxta purpuram’.

72 F. Picinelli, dz. cyz., t. 1, s. 461-462.

773 D. Saavedra Fajardo, Idea principis christiano-politici centum symbolis expressa, Bruxellae 1649, s. 102
(Symbolum XVI).

¥4 E Picinelli, 4z. ¢yt., t. 2, k. EeSr (Index lemmatum, quae reperiuntur in Mundo Symbolico [hasto: ,, Pur-
pura’]; kazdy z indekséw ma odr¢bng paginacje).

7 Tamze, k. [Oo,]v (Index applicationum quae in Mundo Symbolico reperiuntur [hasto: ,,Princeps. Magi-
stratus’)).
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Inny przyktad emblematu ex natura znajdujemy w kazaniu ze zbioru Melodyja
Slwigtego] Kazimierza zatytutowanym Corona celsitudinis. Tematem jego drugiej czesci
jest wychowanie dzieci w taki sposéb, aby staly si¢ owa tytutowa ,korona zacnosci” dla
swoich rodzicéw. Bywa jednak, ze staja si¢ one przyczyna wstydu (corona confusionis).
W jednym i drugim przypadku odpowiedzialni sg za to rodzice. Ich petna odpowie-
dzialno$¢ za wychowawcza porazke tak uzasadnia kaznodzieja:

Kiedyby szpetna, ladajaka, krzywo, plamisto zrobiona byla korona, na kogo by$my to zwalili? Tylko
na rzemie$lnika. Rzekliby$my: ,Kowal-ci to jaki$ robit t¢ korong. Nogami-¢ to, nie r¢kami robiona”.
A ktdz jest rzemieslnikiem tej korony mistycznej, to jest mtodosci i obyczajéw dziatek waszych? Nie kto
inszy, tylko wy, principaliter, sami rodzice. Rozmaici rozmaicie i rozmaite dzieciom swoim buduja, robia
korony w wychowaniu dziatek (MK1, s. 15).

Na opisanie rodzicéw, ktérzy ,przyczyng dziatek swoich zguby staja si¢” (MK1,
s. 16), przywolal Wegrzynowicz dwa emblematy:

Nad takowemi napisa¢ by trzeba lermma, ktére kto§ napisal nad wielorybem nawalno$ciami, na brzeg
daleki, gdzie musiat zdycha¢, morskiemi wyrzuconym: ,,Quem genuit perdidit’. Albo co nad malpa od wiel-
kich pieszczot, od oblapania zaduszajaca szczenig swoje: ,,Perdit amando”, gdyz dziatki swoje tak wychowu-
jac gubia, a gubig wiecznie, sobie konfuzyja gotuja, karanie skarbia u P[ana] Boga (MK1,s. 16-17).

Cho¢ w tym wypadku nie ma zadnej adnotagji, skad pochodza emblematy, znéw
nie zawodzi si¢gni¢cie do Picinellego. Oba znajdziemy bowiem w dziele Wlocha.
I znéw mozna podpatrzy¢ mechanizm wyszukiwania emblematéw, ktére postuzy¢
mogly jako argumenty w omawianej materii. Tematem kazania byto wychowanie dzie-
ci i decydujaca w tym rola rodzicéw. Pierwszy z emblematéw umieszczony jest pod ha-
stem ,Morze” (Lib. II. Corpora elementaria; Cap. XXIII Mare), drugi ,Malpa” (Lib. V.
Quadrupedia; Cap. XLIV Simia). Kiedy zajrzymy do indeksu zastosowari lemmatéw
(Index applicationum), w hasle ,,Parentes” znajdziemy ,,Quem genuit perdidit’”®. Do-
datkowo haslo , Parentes” odsyla do ,,Educatio”, a tam z kolei mamy lemmat ,,Perdit
amando™"” .

W przypadku tych dwu emblematéw Wegrzynowicz nie rozbudowywal ani opi-
su, ani interpretacji. Samo przywolanie obrazéw i lemmatéw mialo, zdaje si¢, moc
wystarczajaca. Pelnilo role podsumowujacej watek konstatacji. Tropem, ktéry podpo-
wiada, dlaczego tak nosnych obrazéw nie rozwijal, co zwykle robil, jest umieszczenie
na marginesie adnotadji ,,Apoph[thegmal”. Zwykle przy przywolywanym emblemacie
znajdowalo si¢ okreslenie Symbolum. Wyrazisto$¢ lemmatéw byla tu pewnie decyduja-
cai pozwalala przekonujaco oraz wyraziscie spuentowaé prowadzony watek.

Znéw jednak uwidacznia si¢ swoboda, z jaka wykorzystywaé mozna bylo emble-
maty. Picinelli pierwszy z emblematéw podporzadkowat mysli: ,,Parentes crudeles aut

776 Tamze, t. 2, k. [Nn,]r.

777 Tamze, k. [Ii]v.
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Hustr. 24. Index totius PP Reformatorum Conventus Cracoviensis ad S. Casimirum novissime post diligentem
revisionem Anno D{omilni 1693 [...], s. 220. Fot. M. Kuran



scandalosi”*’®

. Podal przyklady Heroda Wielkiego i jego udzial w skazaniu na $mier¢
swoich synéw (Arystobula, Aleksandra oraz Antypatra), a takze dzieciobdjstwo do-
konane przez Medeg. Skorzystat tez ze $w. Augustyna, ktéry pisal o protorodzicach
(protoparens), z ktérych jedni — Adam i Ewa — prowadza ku $mierci, drudzy — Chrystus
i Ko$ciot — ku zyciu. Wywod Wegrzynowicza do$¢ luzno zwiazany jest z Picinellim.
Nie chodzi mu bowiem o rozmyslne okrucieristwo i przemoc wobec whasnych dzieci.
Blizej mu do mysli §w. Augustyna o odpowiedzialnosci rodzicéw (u niego ziemskich)
za duchowy i moralny rozwéj dzieci.

Nieco podobnie jest z przywotanym emblematem ,, Perdit amando”. Picinelli przy-
wolal emblemat Joachima Camerariusa. Opisat ikong przedstawiajacg malpe tulaca
swe szczenie. Uscisk byt tak mocny, ze uniemozliwial malpiagtku zaczerpniecie od-
dechu. Lemma przywolana brzmiata ,Perdit amando” (u Wegrzynowicza perdidiz).
Whoch mysla przewodnia uczynit zdanie ,,Educatio nimium blanda”. Zilustrowal je
historia kréla Dawida, ktéry gwalt swego syna Amnona na jego przyrodniej siostrze,
Tamar, pozostawit bez kary, gdyz ,nie chcial zasmuci¢ ducha Amnona, syna swego,
bo go mitowal, iz byl pierworodny jego” (2Sm 13, 21). ,Stultus amor” — tak okreslit
taki rodzaj rodzicielskiej miosci; nawiazujac za$ do ikony, pisal o obdarzeniu Amnona
malpim uczuciem (,,David, Ammonem suum simiarum affectu complexus™”).

Jak wida¢ na przykfadzie tych dwéch emblematéw, swoboda kaznodzieiwwyko-
rzystaniu emblematycznej materii byta duza i rzadko trzymat si¢ on wykladni, ktére
znalazt w zrédle. Inng kwestia pozostaje, co bylo owym zrédlem. Wydaje si¢ bowiem,
ze reformat, mimo iz najczesciej odsylal do Picinellego, to czgsto konfrontowal infor-
magje, ktore tam znalazt, z autorami i dzietami wskazanymi przez Wtocha. Dowody na
to ujawniajg si¢ czasem niespodziewanie i do$¢ zaskakujaco. Przed chwilg omawiany
emblemat ,,Perdit amando” Picinelli opatrzyl Zrédtowym wskazaniem na Camerariusa.
Reformat w zadnym ze swoich dziel nie przywotal tego autora. Nie dziwi to, zwazywszy
na jego konfesj¢. Camerarius byt luteraninem. Indeks biblioteki krakowskiej z 1727
roku odnotowuje jego pracg Versus iambici, de animalium proprietate®™. By¢ moze
enigmatycznie skatalogowane réwniez tam dzielo Emblemata Luteranae bylo whasnie
jego praca Symbolorum et emblematum. Prac tych nie znajdziemy w indeksie z roku
1689. Ze wzgledu na wyznanie autora mogly one funkcjonowa¢ w odrebnym spisie
Index librorum probibitorum. W indeksie z roku 1693, na samym koricu, po opisaniu
zawarto$ci biblioteki, znajduje si¢ informacja o istnieniu takowego oraz o warunkach
korzystania z ksigzek do niego przypisanych (ilustr. 24). Byly one przetrzymywane

278 Tamze, t. 1,s. 110 (§ 388).

279 Tamze, s. 421 (§ 628).

280 M. Philes, J. Camerarius, G. Bersman, Sapientissimi Phile versus iambici, de animalium proprietate cum
auctario loach. Camerarii. Exposita eodem metro versuum Latinorum a Gregor. Bersmano Annaebergensi,
b.m.dr. Ex typographo Commelini, 1596. Jako twércy dzieta wymienione sg trzy postaci. Bibliotekarz
reformacki sporzadzajacy spis ksiazek, jako autora wpisal tylko Camerariusa {Index 1727, s. 513, ,C”;
pozycja opisana jako ,,Camerarii Versus jambici de animalium proprietate’}.
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w bibliotece, ale ,zamknicte podwdjnym zamkiem w osobnej szkatule, do ktdrej
dostep miat tylko gwardian wraz z bibliotekarzem™®'. Na ich czytanie zgod¢ musiat
wyrazi¢ prowincjat. W przypadku niektérych z uplywem czasu weryfikowano ich
»szkodliwos$¢” i przenoszono je do ogélnodostepnego ksiggozbioru. Nawet jedli dzieta
Camerariusa trafity do tej pilnie strzezonej szkatuly, to Wegrzynowicz z racji petnio-
nych funkgji (lektor, kaznodzieja, gwardian, prowincjal, a takze specjalista od teologii
kontrowersyjnej) mial na pewno do nich dostep.

Skad przypuszczenia, ze mégl zna¢ dzielo luteraniskiego symbolisty? Ikona z malpg
tulaca swe szczenig, a przywotana przez Picinellego, u Camerariusa ma inng inskryp-
cje: ,,Caecus amor sobolis” (ilustr. 25)**. Na koricu subskrypcji podat on alternatywne
lemmy: ,,Perdit amando” oraz ,Sit modus in rebus’®®. Pierwsza z nich wykorzystal
Picinelli. Tu jednak istotniejsza jest inna rzecz. Omawiajac imaginem, Camerarius
przywotat krétko bajke Gabriela Faernusa i koriczacy ja sentencje: ,, Exitium natis parit
indulgentia patrum”. Morat éw pochodzit z bajki Mater et latro, ktéra Wegrzyno-
wicz szczegblowo przytoczyt i zinterpretowal na nastgpnej stronie kazania. Nie podat
jej zrédha, tylko wprowadzit stowami: ,,Ezop pisze” (MK1, s. 17).

Kolejny przykfad zastosowania emblematu ex natura do wykladu etycznego znaj-
dujemy w kazaniu o tym, jak modlitwa sprzyja trwaniu w cnocie czystosci (Niedziela V
po Wielkiejnocy). Jednoczesnie znéw jest to przyklad tego, ze cz¢sto praca Picinellego
mogta by¢ tylko pierwszym etapem poszukiwania inspiracji. Kluczows role odgrywaty
tu zapewne $wietne tematyczne indeksy w dziele Wlocha. To one naprowadzaly na
wybdr emblematycznego materiatu, po czym siegal Wegrzynowicz do tekstéw tam
wskazanych. W omawianym kazaniu rozpoczat reformat od przywolania stéw sw. Au-
gustyna z traktatu Manuale. Jak mial w zwyczaju, ttumaczyt sam, nawet jesli przektad
istniat i mial go w zasiegu. Manuale przetozyt Piotr Kazimierz Tryzna (1617) i znajdo-
walo si¢ ono w krakowskiej bibliotece reformatéw*®. Wegrzynowicz po przytoczeniu
faciriskiego tekstu Augustyna, tak go przelozyt:

,Gdy mnie gaba jaka nieczysta mysl, udaje si¢ do ran Chrystusowych. Gdy mnie ciato poniza, wspo-
minaniem na rany Chrystusowe poratowany bywam”. Na objasnienie tego upatrzytem u symbolisty pigk-
ne podobiedstwo, to jest $nieg na wysokich gérach, nad kedrym lemma: ,Celso locata, perennat”, to jest,
im na wyzszej gérze upadnie $nieg, tym diuzej w calosci swej trwa” (KIV-7K; kol. 248[348]).

281 AB. Sroka, Prawo i zycie polskich reformatéw. W 350. rocznice powstania 1623—1973, Krakéw 1975,
s. 147.

282 T, Camerarius, Symbolorum et emblematum, centuria 2, k. 79r.
283 Tamze, k. [78]v.
284 Tamze.

25 Manuale albo broti duchowna wchodzito w sklad wyboru pism Augustyna dokonanego przez Tryzne
(Sw. Augustyn, Rozmyslania naboine, Mowy tajemne do Pana Boga, Bro duchowna, O skrusze serca
i marnosci swiata przez JP Piotra Tryzng na polskie przetozone, Warszawa 1789, s. 291-354. {Index 1689,
s. 105, poz. 89}).
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"Er Emsremaram Cenrur, IL Toe

CACUS AMOR

SOBOLIS.

Sepe & amare nocet. Suffocat fimiaamando
Simiglum. Excmplum hoc o fugitorepagres.

Y 7 FELEMm

Hustr. 25. J. Camerarius, Symbolorum et emblematum centuriae quatuor collecta, Francofurti 1654, k. 79r



W wyjasnieniu tego obrazu odwotlal si¢ Wegrzynowicz do Piotra Berchoriusa.
Tlumaczy wiec, ze $nieg ze wzgledu na swa biel jest symbolem czystosci, gory zas
— modlitwy, dzigki ktérej cztowiek wznosi si¢ do Boga. Wskazuje na dwie wlasciwosci
$niegu lezacego w wysokich gorach, ktére odnies¢ mozna do czystosci. Pierwsza to ta,
ze im wyzej lezy, tym dluzej trwa. Przeklada to na jezyk relacji z Bogiem. Im cztowiek
czedciej faczy sie z nim poprzez modlitwe, tym latwiej trwaé mu w czystoséci (wspiera
si¢ cytatem z Berchoriusa, tym samym, jaki znajdziemy u Picinellego)?. Druga wla-
$ciwoscig $niegu lezacego w najwyzszych gérach jest to, ze ten przybiera posta¢ lodu
i nigdy nie taje. Przywoluje tez przekonanie o moznosci przemiany lodu w szlachetny
kamien, wyjatkowo twardy, przezroczysty krysztal. Konsekwencja jest nast¢pujaca in-
terpretacja:

Cos podobnego dzieje si¢ i z cztowiekiem, ktéry dla zachowania kandoru czystosci czgstemi, gora-
cemi modlitwami podnosi si¢ do P[ana] Boga i od niego w pokusach poufale ratunku prosi; takiego bo-
wiem czysto$¢ bynajmniej nie taje, nie psuje sig, ale tym samym trwalsza jako kamien staje si¢ przeciwko
pokusom, i za ratunkami boskiemi czysto$¢ jego w przejzrzoczysty odmienia si¢ niejako krzysztal, ktéra
nie tylko duszg jego zdobi, ale jej tez wielka ceng u ludzi i u samego Pana Boga jedna, i owszem u calego

nieba (KN-7K, kol. 249[349]).

W tym wypadku wydaje si¢ pewne, ze Wegrzynowicz siggnat do zrédta wskazanego
przez Picinellego. Dzielo Piotra Berchoriusa Dictionarii seu repertorii moralis znajdowa-
Yo si¢ w krakowskim ksi¢egozbiorze*. Mozna wskaza¢ w tekscie reformata na charakee-
rystyczne stowa ,,candor honestatis’*®®, ktdre pozwalaja przypuszczad, ze konfrontowat
Picinellego z Berchoriusem. Uzywa ich Wegrzynowicz do opisania whasciwosci krysz-
tatu, nie znajdziemy ich za$ u Picinellego (,,Snieg jest symbolum czystosci, a to dla
kandoru, dla bialosci swojej”; ,dla zachowania kandoru czystosci”; KN-7K, kol.
248-249[348-349]). Takze informacja o pochodzeniu krysztatu z lodu zaczerpnigta
zostala od Berchoriusa; jednak z innej jego pracy, Reductorium morale (tez bedacej
w reformackiej bibliotece)?®’. Zaréwno ,kandor”, jak i ,krysztal” stanowig wazny ele-
ment interpretacji Wegrzynowicza. Nie znajdziemy ich jednak u Picinellego.

Omawiany przed chwilg emblemat opieral si¢ na metaforze wertykalnej skierowa-
nej ku gérze, to jest ku Bogu. W kolejnym emblemacie poszukiwanie wartosci odbywa
si¢ poprzez ruch w dot, w glab siebie. Kaznodzieja podejmujac zagadnienie cnoty
pokory, jedno z kazai cyklu dotyczacego tego zagadnienia zatytutowal O poznaniu
i wyznaniu podfosci swojej. Pisat w nim:

26 E Picinelli, dz. ¢yt., t. 1, s. 87 (§ 205; [hasto: ,Nix"]). Emblemat opisuje niewinno$¢ (innocentia).
»Sicut nix in montibus plus quam in vallibus perseverat, sic in contemplativis plus viget castitas quam in
activis”. Dokladnie te same stowa znajdziemy u Berchoriusa (P. Berchorius, Reductorium morale libri
quatuordecim, Venetiis 1589, s. 169, Lib. V1. De materia et forma, igne et aere, et eorum impressionibus. Et
primo de materia, Cap. 25. De Nive).

27 {Index 1689, s. 108, poz. 97}.

28 P. Berchorius, Dictionarii seu repertorii moralis, t. 2, Venetiis 1574, s. 566 [hasto: ,,Nix”].

2% Tenze, Reductorii moralis libri quatuordecim, s. 471 (Lib. X1, Cap. 63 [hasto: ,De crystallo”]) oraz
s. 169-170 (Lib. V1, Cap. 25; [haslo: ,De nive”)). {Index 1689, s. 108, poz. 97}.
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A tu¢ si¢ juz domyslam przyczyny, czemu jeden dowcipny symbolista pokornego przyréwnat do jed-
nego nurka, spuszczajacego si¢ w glebokie morze, akty za$ pokory przyréwnal do peret i drogich kamieni
na dnie morskim bedacych, napisawszy lemma: ,,Pretiosa in imo. Im droisze, tym glebsze”. Urinator albo
nurek im glebiej si¢ spuszcza w morze, tym wickszych drogich dostaje peret i one z soba wynosi. Tak
i czdowiek, im glebiej si¢ ponurza w morzu albo in abysso sui nibili, to jest im czesciej uwaza podtos¢
swoje, tym zacniejsze akty pokory §[wigtej] wyprawia i niemi jako drogiemi pertami i kamieniami dusze

swoje przyozdabia [...] (KN-7K; kol. 34-35).

Cho¢ Wegrzynowicz nie wskazal zadnego Zrédta, to znéw nie zawodzi siggnigcie do
Picinellego. W indeksie zastosowan (Index applicationum) pod hastem zbiorczym Ho-
spitalitas. Eleemosyna. Humilitas znajdujemy lemme ,,Pretiosa in imo”. Pickna i prze-
mawiajaca do wyobrazni metafora schodzenia w glebiny morskie w poszukiwaniu
drogocennych perel stala si¢ obrazem cztowieka, ktéry im glebiej uswiadamia sobie
swg ,podios¢”, tym chetniej oddaje si¢ aktom pokory. Stajg si¢ one jego najwicksza
duchows ozdoba i wartoscia.

Na przyktadzie perly, bedacej elementem emblematycznych ikon badZ lemmatéw,
pokazane zostanie, w jak réznych kontekstach operowaé mozna bylo tym samym sym-
bolem. Przywolajmy jeszcze raz kazanie Corona celsitudinis, ktérego pierwsza czgs¢
traktowata o dobrym wychowaniu dzieci, aby staly si¢ one ,korona zacnosci” swych
rodzicéw. Druga cz¢$¢ to pokazanie Maryi, ktédrej ,wszystka ozdoba [...] i korona
— Syn”. Kazanie to przypisane jest Swigtu Zwiastowania, stad takie stowa:

Wiec Przenaswligtszej] Pannie dzi$§ weielonego Boga w zywocie swoim majacej, stuzy owe lemma,
ktére kto$ nad perfowa konchg albo macicg zamknieta napisak: ,,Me proles nobilitat. Wszystka moja za-
cnoéé z plodu”, gdyz Panne Przenasw(igtsza] S[wicty] Damascen koncha nazywa: ., Concha, quae caelitus
ex Divinitatis fulgetra in utero concepit et peperit Christum, ingentis pretii unionem” (MKI, s. 21).

Chrystus-perta w zamknigtej perfowej macicy-konsze nadaje fizjologii kobiecej cia-
zy wymiar boski. Obraz zrodzonej perly koriczy kazanie, nawiazujace jednoczesnie do
tytutowej metafory Corona celsitudinis:

Wiec teraz do wszytkich naboinych dusz méwie, nieco odmieniwszy stowa Oblubienice Salomo-
nowej: ,,Egredimini Filiae Sion, et videte Reginam vestram in diademate, quo coronavit eam Filius suus.
Wynidzcie cérki syjorskie i ogladajcie Krélowa wasze w koronie, w ktéra ukoronowal ja Syn jej” (MK,
5. 21-22).

Wegrzynowicz zwrécit si¢ do odbiorcéw, parafrazujac stowa chéru z Piesni nad pie-
$niami: ,,Egredimini et videte filiae Sion, regem Salomonem in diademate, quo coronavit
illum mater sua” (,Wynidzcie a ogladajcie, cérki syjoriskie, kréla Salomona w koronie,
ktéra go ukoronowata matka jego”; Pnp 3, 11). Wykorzystanie biblijnej typologii, nie-
wielka zmiana szyku biblijnego zdania, zamiana rél bohateréw (na miejsce kréla — krélo-
wa, na miejsce matki — syn) — to dzigki tym zabiegom odbiorca otrzymuje quasi-biblijna
frazg, ktéra efektownie puentuje ide¢ kazania, iz dobre, madre, roztropne rodzicielstwo
moze by¢ jednym z elementéw decydujacych o naszym po$miertnym losie.

Symbolika konchy i perly odgrywa kluczows rol¢ w kazaniu na $wigto Nawiedze-
nia $w. Elzbiety Concha, caelesti rore faeta. 1 tu wykorzystal kaznodzieja emblemat.
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Druga czg$¢ kazania méwi o skutkach wizyty Maryi u jej ciotki, podczas ktérej ,,smut-
na Elibiet¢ cieszy, usta zaniemiale Zacharyjasza otwiera, ale tez umarlego na duszy
Jana ozywia i uzdrowia, nie czym innym, tylko moca najdrozszej tej perly w zywocie
swym najdujacej si¢, to jest Syna swojego” (MK3, s. 133—134). Materialne wlasciwosci
macicy perfowej i samej perly pozwolity Wegrzynowiczowi rozwinaé metafore. Pisat:

Uwazam, ze S[wiety] Damascen podobiefistwo biorac od materyjalnej konchy, ktéra zwykta droga
perle w jakiejsi purpurowej krwawej konserwowa¢ materyi, to stosuje do Przen[ajswictszej] Panny i moé-
wi: ,,Concha est unionem in purpureo colore natantem exhibens”, jakoby chciat rzec S[wiqty] Doktor, ze
droga perla, Syn Boski, na uleczenie narodu ludzkiego potrzebowat krwie; tu jej nabyt we krwi i ze krwi
Przenaswl(igtszej] Panny. Uchowala si¢ ta perla; a na c¢62? Na drogie lekarstwo calemu narodowi ludzkie-
mu, na okup drogi niewolnictwa cztowieka (MK3, s. 134).

Czerwony plyn, w ktérym znajdowaé si¢ ma perta, jest zaréwno symbolem fizjo-
logicznego powigzania z matka, jak tez staje si¢ zapowiedzig przyszlej krwawej meki.
Przywotany emblemat przedstawial rozkruszona perle z lemma Fracta tamen melior.
Starta na proch miala bowiem stuzy¢ za lekarstwo.

Wielki swéj skutek zamknigta jeszcze w konsze swej, w zywocie Przena$[wictszej] Panny, pokazata
droga perla, P[an] Jezus, gdy umorzona Jana ozywia dusze: ,,Fracta tamen melior”. Jednakze juz i naten-
czas znaczylo si¢ dobrze, iz gdy ta droga perla skruszona, stluczona przy gorzkiej mece swojej, bedzie
wszytkiemu narodowi ludzkiemu drogim lekarstwem i okupem sig stanie (MK3, s. 134).

Po raz kolejny perta w emblematycznej ikonie shuzy uwiarygodnieniu tezy, iz tylko
wysitek, cierpliwo$¢ w doskonaleniu si¢ i ,,oddanie swej woli pod wola Boska” daje
szanse zbawienia:

Pigknie to objasnit jeden symbolista namalowawszy perfowa macice lezaca na morskiej skale, przy-
dawszy lemma ,,Divitem fecerunt procellae. Bogata mnie nawalnosci uczynily”. W pojsrodku morza stojaca
skala, o jak wiele szturméw, nawalnosci wytrzyma¢ musi, ale czgsto jej to dobrze si¢ nagradza, bo sig trafia,
ze one waly wyrzucaja i na niej zostawiaja drogie perly. Tak i przeciwnosci na tym $wiecie, chodci przykrza
si¢ nam czgsto, ale droga perle, to jest chwale niebieska duszy naszej sprawuja (MK2, s. 242-243).

Wszystkie trzy ostatnie emblematy znalezé mozna u Picinellego. Kazdy z nich jest
tez przez Wegrzynowicza nieco inaczej wyzyskany. ,,Me proles nobilitat” tu przypisany
relacji Maryja — Chrystus i szerzej rodzic — dziecko, u Whocha stuzy ilustracji ukon-
kretnionej relacji $w. Anny z Maryja*".

wFracta tamen melior” z kolei, podobnie jak u Picinellego, stuzy opisowi meki i jej
dobroczynnych, leczniczych skutkéw dla cztowieka®!. Ale Wegrzynowicz poprzedzit
ja cytatem z Jana Damascena, ktdry u Picinellego postuzyt do opisu innego emblema-
tu: ,,Coelo foecunda parente”**.

20 F. Picinelli, dz. ¢yz., t. 1, s. 445 (S 84 [hasto: ,, Conchylium”)).
! Tamze, s. 710 (§ 249 [hasto: ,Margaritha’]).
292 Tamze, s. 709 (§ 240).
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W konicu ,,Divitem fecerunt procellae”, w ktérym Picinelli pokazal zaréwno wymiar
ziemski, jak i duchowy mierzenia si¢ z nieprzewidywalnymi zdarzeniami losu®?. Umie-
jetne stawienie im czola moze mie¢ szczg$liwy finat i ziemski (tu przedstawit historig
starotestamentowego Jézefa), i duchowy (doskonalenie si¢ w cnocie). W tym dru-
gim przypadku powotal si¢ na Luigiego Novariniego (Aloysius Novarinus) Adagia®,
w ktdrych ten przywotat Uczte medrcow (Deipnosophistae) greckiego retorai gramaty-
ka Atenajosa. Z przyrodniczo-praktycznych spostrzezen Atenajosa dotyczacych gatun-
kéw peret, sposobéw i miejsc ich potawiania, wybrat Novarinus informacj¢ dotyczaca
szczegbdlnego gatunku perel potawianych w Zatoce Perskiej (Atenajos zaczerpnat ja od
geografa Izydora z Charax)® i przelozyt na jezyk duchowy®”*. W tlumaczeniu We-
grzynowicza brzmiat on nastgpujaco:

I owszem Novarlinus] pisze, iz im wieksze grzmoty, deszcze panuja, tym perly wicksze sie rodza.
Co do mojej rzeczy aplikujac méwi: ,,Utilis faecundus est tribulationum imber, quo copiosior decidit, eo
pretiosiores virtutum generantur unions”. Wielce pozyteczny, bujny i zyzny jest utrapienia i przeciwnosci
deszcz albowiem im gestszy i dostateczniejszy spada, tym drozsze cnét §[wictych] rodza si¢ po nim perly

(MK2, s. 243).

Powotal si¢ tu kaznodzieja tylko na Novariniego, cho¢ wyrdznione w cytacie infor-
macje Novarini podal za Atenajosem i odnotowal t¢ informacje¢?”. Rzecz nie w tym,
by zarzuca¢ Wegrzynowiczowi niescistos¢. W tym przypadku skrupulatnos¢ nie mu-
siata mie¢ wigkszego znaczenia. Kto byl ciekawy i dociekliwy i z jakiego$ powodu bylo
mu to potrzebne, mégt siggnaé do Novarinusa (i dalej do Atenajosa), bowiem adres bi-
bliograficzny do tego pierwszego Wegrzynowicz podat na marginesie. Nie chodzi wigc
tutaj o definitywne rozstrzygnigcie, czy Wegrzynowicz przeoczyt, zignorowal, uznat za
nieistotne wskazanie wlasciwego zrédta (cho¢ na tle wielu kaznodziejéw byl naprawde
skrupulatny), ale raczej o pokazanie, ze poruszal si¢ on we wspélnej przestrzeni stéw
i obrazéw, symboli i cytatdw. Stanowily one swoista, by uzy¢ terminu retoryczne-
go, sedes argumentorum. Sposéb ich wyzyskiwania, zaposredniczania, przejmowania,
absorbcji, transformacji cz¢stokro¢ wrecz uniemozliwia ustalenie pierwotnego autor-
stwa. Ow intelektualny magazyn stanowil nieprzebrane Zrédlo inspiracji, réznorakich
zastosowan i mozliwosci stwarzania symbolograficznych palimpsestéw.

2 Tamze, s. 145 (§ 654 [hasto: ,,Scapulus™]).

24 A. Novarini, Adagiorum Sanctorum Patrum, scriptorumgque ecclesiasticorum, t. 2, [Lugduni 1637]. {In-

dex 1693, s. 163, poz. 24}.

25 A. Naucratita [Atenajos z Naukratis], Deipnosophistarum libri quindecim [...] in Latinum sermonem
versi a lacobo Delechampio Cadomensi, Lugduni 1583, s. 70.

26 A. Novarini, dz. cyt., s. 132-133 (Novarini rozwija tu ideg ,,Calamitates beatitudinis titulo donatae”;
tamze, s. 131).
»7 Tamze, s. 132-133; E Picinelli, dz. cyz., t. 1, s. 145. ,Aiunt cum saepe tonat, et imber largior funditur,

tum magis pinnas concipere, unionesque plurimos generari, et insignis magnitudinis” .
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5. THEOLOGIA FABULARIS

Theologia fabularis sacra est pars symbolicae, quae idoneis fabulis, apologis, et istius-
modi fictionibus Divinorum notitiam promovet*®.

W definicji pojecia theologia fabularis Sandaeus zawart dwa terminy gatunkowe — fa-
bula i apologus, oraz ogdlne pojecie — fictiones. Ta ostatnia nazwa wskazuje zarazem na
kluczows dla definiowania wszystkich trzech terminéw ceche — fikcyjnos¢, zmyslenie.

O ile bajka miala swa niepodwazalna, czolowa pozycj¢ w nurcie $wieckiej lite-
ratury dydaktycznej, o tyle w kaznodziejstwie jej obecno$¢ nie musiata by¢ juz tak
oczywista. Znaczacy i symptomatyczny moze by¢ przyklad Arnolda Freitaga i jego
wydanej w 1579 roku pracy Mythologia ethica. W zbiorze tym kazdej bajce towa-
rzyszy krétki moralny wyklad, po ktérym nastgpuje ilustracja obrazujaca tres¢ bajki,
opatrzona sentencjg badz przystowiem oraz biblijnym cytatem, ktére oddawa¢é miaty
sens fabulae. Przypomina to nieco konstrukcje emblematyczne. Tutaj istotne jest od-
noszenie moralnej wyktadni kazdej z bajek do biblijnego przestania, pokazywanie pa-
raleli pomiedzy sacrum a profanum, migdzy mysla najwigkszych filozoféw poganskich
a mysla biblijna. Autor stawia bowiem Ezopa wsréd najwybitniejszych, jak ich nazy-
wa, virtutis cultores”®® — Sokratesa, Platona, Epikteta i Pitagorasa. Freitag trawestujac
stynna maksyme o historii jako nauczycielce zycia, role t¢ przyznat , Ezopowej filozo-
fi”: ,Aesophicam philosophiam optimam vitae instituendae magistram™*. W wartosci
i sile przekazu wskazuje ich podobieristwo do paraboli, ktérg nazwal posrednikiem
pomiedzy Bogiem a cztowiekiem (,,mediator Dei et hominum”)**'. Z kolei popularnosé
i pospolito$¢ bajki czyni z niej narzedzie propagowania madro$ci nie mniej uzyteczne
niz apoftegmaty, chreje i sentencje®®.

Te stwierdzenia pokazuja, w jaki sposéb bajki (takze mity) staly si¢ materialem,
kt6ry zyskal prawo pojawiania si¢ w kaznodziejskiej refleksji teologicznej. Wywdéd San-
daeusa ten status bajki potwierdza. Zanim przeszed! on do wskazania pozytkéw ply-
nacych z wlaczenia bajki do narzedzi, jakimi postugiwac si¢ moze teologia symbolicz-
na, juz w pierwszym zdaniu zwrdcit uwage, ze nie mozna utozsami¢ bajki i paraboli.

28 M. Sandaeus, Theologia symbolica..., s. 375. ,,gwiqta teologia bajkowa jest czescia [teologii — dop.
M.K.] symbolicznej, ktéra dostarcza wiedzy o sprawach boskich za pomoca bajek, apologdw i tego typu
fikcyjnych rzeczy”.

29 A. Freitag, Mythologia ethica hoc est moralis philosophiae per fabulas brutis attributas, traditae, amoenissi-
mum viridarium. In quo humanae vitae labyrintho demonstrato, virtutis semita pulcherrimis preceptis, veluti
Thesei filo docet, Antverpiae 1579, k. [* ]r (wywdd ten znajduje si¢ w liscie dedykacyjnym).

300 Tamze.
3 De fabularum autem ac similitudinum |...] dignitate nulla est controversia, quando ipse mediator Dei et
hominum, Deus et homo Christus |...] erudierit, docuerit parabolis et exemplis” (tamze, k. [*,]v—*r).

32 1. tum vel maxime vulgo via sit expeditissima, neque minus quam apophthegmata, chreiae, sententiae,

quorum laudi nullus umquam sapiens detraxit, virium habeat, ex his abunde liquer” (tamze, k. *)).
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Odciat si¢ réwnoczesnie od Erazma z Rotterdamu, ktéry ewangeliczne parabole okre-
Slat jako fabulae.

Swéj wyklad rozpoczat od etymologii terminu fabula, ktéra wywodzil od czasow-
nika fando. Przypomnial posta¢ boga Fabulinusa, ktéremu sktadano dar, gdy dziecko
wypowiedzialo pierwsze stowa. Zwrécit uwage, ze okreslenie fzbula nie podlegato wte-
dy warto$ciowaniu (tyczylo dobrego i ztego, prawdziwego i fikcyjnego). Na dowéd
przytoczyt wyimki z utworéw Marcjalisa i Juwenalisa, gdzie takie znaczenie tego stowa
mozna zaobserwowacé (7S5, s. 376)%%. Przytoczyt tez fragmenty pism $w. Hieronima,
kiedy ten powolywal si¢ na starotestamentowa histori¢ Lota i Samsona. Pierwsza okre-
$lit stowami famosissima fabula, druga Samsonis fabula (TS, s. 376). Przywolat tez list
Hieronima do Kastrucjusza, gdzie ten przytoczyl prawdziwa historie, ktéra przydarzy-
fa si¢ $wietym Atanazemu i Antoniemu Pustelnikowi. Okreslit ja zarazem jako wveris-
sima historia i brevis fabula (TS, s. 376). Na zakoriczenie tego watku i potwierdzenie
pierwotnego znaczenia terminu fabula przywolal powiedzenie ,lupus est in fabula”
(7S, s. 376), ktdrego polski odpowiednik — ,,0 wilku mowa, a wilk tuz” — dobrze od-
daje to, o czym méwit jezuita.

Pierwotne znaczenie terminu fzbula odnosito je wigc do autentycznych wydarzen.
Jednak termin ewoluowal. Pokazal to autor na przyktadzie wyrazéw pokrewnych sto-
wu fabula: fabulator, fabulosus, fabularis (TS, s. 377). Wszystkie one w swym zasad-
niczym znaczeniu niosly informacje o zmysleniu, fikji i nieprawdzie’®. Jako dowdd
przywolal fragmenty z dziet Horacego i Pliniusza®”. Odnotowal tez zastosowanie sto-
wa fabula na okreSlenie tresci czy osnowy dramatu (7, s. 377)%%.

Kolejna czgs¢ wywodu skupia si¢ na znaczeniu terminu fazbula, keére odnalezé
mozna w Biblii. Jezuita zwraca uwagg, ze w wigkszosci przypadkéw niesie ono ze soba
negatywne znaczenia i/badZ konotacje (,Fabulae nomen in Divinis litteris in malam

395 Marcjalis, 6. 1, epig. XC: ,,Quod numquam maribus iunctam te, Bassa, videbam / quodque tibi moechum
fabula nulla dabar [...]”; Juwenalis, satyra 1, w. 145: ,,It nova, nec tristis percunctas fabula coenas”.

3% Fabulator — opowiadacz, narrator, bajkarz, ktéry opowiada rzeczy falszywe albo po czedci prawdziwe,
fabulosus — bajeczny; o ktérym wiele powiadajg bajek, fabularis — bajanie, zmyslanie bajek; fatszywie cos
méwié. Definicje podaje za: Lexicon latino-polonicum. Stownik tacirisko-polski, oprac. F. Bobrowski, t. 1,
Wilno 1905, kol. 1418-1419.

Rozwazania na temat etymologii, znaczeri pojecia fabula, jego ewolucji, réznych pél semanty-
cznych, pokrewieistw z innymi terminami, keére pokrywaja si¢ z ustaleniami Sandacusa, znajdziemy
we wspdlczesnych opracowaniach, np. J. Abramowska, Polska bajka ezopowa, Poznari 1991 (szczegélnie
s. 5-12, 91-107); G.J. van Dijk, Ainoi, Logoi, Mythoi: Fables in Archaic, Classical, and Hellenistic Greek
Literature. With Study of the Theory and Terminology of the Genre, Leiden 1997 (szczegélnie s. 71-94)
oraz ER. Adrados, History of the Graeco-Latin Fable. Introduction from the Origins to the Hellenistic Age,
translated by L.A. Ray, vol. 1, Leiden 1999 (szczegélnie s. 3-44).

% Horacy, Oda 1, 22: ,,Vel, quae loca fabulosus / lambir Hydaspes® (,albo w strony, gdzie bajeczny plynie
Hydaspes”); z Pliniusza przywolal przymiotnik fabulosus, ktérym ten okreslit dziéb mitycznego gryfa
(rostri fabulosos™).

3% Tu przywolal za Scaligerem fragment prologu Terencjusza z komedii Adrian oraz wymienit réznorakie
jej odmiany, np. palliata, togata, praetextata, trabeata, tabernaria, attellana, rhyntonica, motoria, statoria, im-
plexa, morata, ridicula. Odnosza si¢ one badz do formy, badz do tematu czy stylu gatunku dramatycznego.
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plurimum partem accipi”; TS, s. 377). Podaje przyklady z listéw pasterskich (2Tm 4, 4;
2P 1, 16; 1Tm 1, 3—4; 4, 7) i psalmu (Ps 119, 85)°”. Juz dwa pierwsze cytaty oddaja
istote tezy Sandacusa. W tumaczeniu Wujka kluczowe frazy z tych cytatéw brzmia:
»a od prawdy¢ stuchanie odwréca, a ku basniom si¢ obrécg” (2Tm 4, 4), ,Albowiem
oznajmili$my wam moc i obecnos¢ Pana naszego nie uwiedzeni bagniami misternymi,
ale przypatrzywszy si¢ sami wielmoznosci jego” (2P 1, 16), ,zeby inaczej nie uczyl,
ani si¢ bawili basniami” (1Tm 1, 4) oraz ,nikczemnych a babich basni strzez si¢”
(1Tm4,7). Znajdujemy tu przeciwstawienie prawdy Objawienia fatszowi innych reli-
gii. Tam, gdzie w tumaczeniu Wujka jest basn, w Wulgacie mamy fabula. Thumacze-
nie polskiego jezuity pokazuje tez, ze w XVI wieku terminem, ktéry lepiej niz bajka
oddawal fakt zmyslenia, falszu czy wrecz klamstwa, byla basi®®. U Wegrzynowicza,
jak zobaczymy, konsekwentnie w tym kontekscie bedzie si¢ juz pojawiata bajka.

Sandaeus podkreslit po raz kolejny, ze terminéw parabola i bajka nie mozna stoso-
wa¢ zamiennie. Cho¢, jak zauwazal, ta praktyka zdarzata si¢ wéréd pisarzy swieckich, to
pisarze koscielni restrykcyjnie powinni przestrzega¢ ich rozdzielania (75, s. 377-378).

W kolejnej czesci poswigconej formom bliskim fzbulae, wymienit apolog (apolo-
gus), mit (mythos) i aenum. Wskazal tez na ich pokrewieistwo z alegoria. Wszystkie
one stanowig odmiang fabulae, ktéra zdefiniowat jako: ,fikcyjna opowies¢ odnoszaca
si¢ do prawdy” (,narratio ficta relata ad veritatem”; TS, s. 378). Rozrdznienie mythos
— aenum nie ma moze wickszego znaczenia dla rozwazani dotyczacych Wegrzynowicza,
pozostaje jednak niezwykle ciekawym zagadnieniem z zakresu poetyki historycznej,
wartym uwagi. Wedtug jezuity aenum skierowany byt do odbiorcy dojrzatego (ad vi-
ros), mit za$ do dzieci i mlodzieticéw (ad pueros; TS, s. 379). Fabula takiego rozréz-
nienia nie uwzglednia. Aenum oprécz charakteru perswazyjnego posiadaé powinien
réwniez element ekshortacyjny. Bardziej skomplikowana posta¢ aeni zbliza go nieco
do zagadki (aenigma). Fabula z kolei blizsza jest przystowiu. Autor wrecz stwierdza,
iz ,przystowie jest krétsza bajka” (,paroemiam fabellam breviorem™; TS, s. 379). Choé
Sandaeus staral si¢ $cisle rozrézniaé poszczegélne formy, doskonale zdawal sobie spra-
we z ich zachodzenia na siebie, niejednoznacznosci i zwiazanej z tym terminologicznej
alternatywnosci.

Kolejna forma, ktérag oméwit van der Sandt, byl apologus. Wskazal na jego greckie
korzenie oraz etymologie, ktéra odnosi pierwotne znaczenie terminu do takich pojeé
jak odrzucenie, obalenie, odparcie, obrona (reiicio, repudio, refello; TS, s. 379). Jest to
wigc definicjagatunku, kedry wjezyku polskim zwiemy apologia (defensio). Przypomniat

7 2Tm 4, 4: ,a veritate quidem auditum avertent, ad fabulas autem convertentur™ 2P 1, 16: ,,Non enim
captiosas fabulas secuti notam fecimus vobis Domini nostri Iesu Christi virtutem et adventum, sed speculatores
Sacti illius magnitudinis™, 1Tm 1, 3—4; 4, 7: ,Sicut rogavi te, ur remaneres Ephesi, cum irem in Macedo-
niam, ut praeciperes quibusdam, ne aliter docerent neque intenderent fabulis er genealogiis interminatis, quae
quaestiones praestant magis quam dispensationem Dei, quae est in fide; [...] profanas autem et aniles fabulas
devita”; | Clementine Vulgare] Ps 119, 85: ,,Narraverunt mibi iniqui fabulationes, sed non ut lex tua’”.

398 Por. Stownik polszczyzny XVI wicku, t. 2, red. S. Bak, S. Hrabec, W. Kuraszkiewicz i in., Wroclaw 1967,
s. 28 [hasto: ,,Basn”].
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tez, ze mozna uzywaé go w znaczeniu przeprosin czy usprawiedliwienia (excusatio).
Skupit si¢ szczegdlnie na znaczeniu, ktére apologiem zwie wypowiedz, w ktérej pier-
wotny sens zastosowa¢ mozna do innej sytuacji (,,[...] apologus, dicta est oratio, in qua
primus et verus sensus alii sententiae accomodareturi”; 1S, s. 379).

Dalszy wywdd wskazuje, ze terminy fabula i apologus (w znaczeniu fikcyjnej opo-
wiesci odniesionej do rzeczywistoséci) traktuje jako tozsame (,hinc ad fabulam pertinere
satis constar’; TS, s. 379). Zwraca uwagg, ze w obu bohaterami sg najczeéciej zwierzeta
(rzadziej przedmioty) obdarzone rozumem i mowa, a takie innymi ludzkimi atry-
butami. I to one sa nosnikami etycznych tresci. Najstawniejsze bajki zas to te, ktore
daly okazje¢ do wywiedzenia z nich przystowia (,, Celebratissimus fuit apologus eius, qui
paroemiae caussam dedit’; TS, s. 380).

Krétko podjat tez temat czesc, z ktérych skladaly si¢ fabula i apologus. Zaznaczyt,
ze konieczne sa dwie: narratio i explicatio. Explicatio mozna zastapi¢ retorycznymi
terminami redditio, apodosis badz applicatio (TS, s. 381). Kolejna czgécia wprowa-
dzit Sandaeus w zagadnienie bajki obecnej w Pismie Swictym, a whasciwie w Starym
Testamencie. Wyjasnil, dlaczego bajek nie znajdziemy w Ewangeliach. Niemozliwe
bylo bowiem, aby tajemnice Objawienia (,philosophia Christiana sacra’; TS, s. 382)
wyrazone zostaly przez bezrozumne zwierzgta czy przedmioty. Mogloby to odebraé im
wiarygodno$¢, budzi¢ podejrzenie i nieufnos¢ odbiorcéw (,[...] mysteria Evangelica per
Jfabulas repraesentata in suspicionem falsitatis merito veniret, et vilescerent”; TS, s. 382).
Zwrécit uwagg, ze takze filozofowie unikali oddawania glosu zwierz¢tom i przedmio-
tom do wyrazania swych mysli. I jeszcze jeden ciekawy argument kulturowy. Niero-
zumne i nieme zwierzeta wyrazajace duchowe tresci bylyby zgorszeniem dla Zydéw
i moglyby wywola¢ oburzenie stuchaczy Jezusa.

W Starym Testamencie, ktdéry nie unikal nadawania cech istot zywych rzeczom
nieozywionym (np. drzewom, kamieniom, morzu czy ziemi), wlasciwe bajki s zale-
dwie trzy. By¢ moze dlatego Sandaeus poswigca im tak wiele uwagi. Trzej starotesta-
mentowi bajkopisarze (apologistae) to Jotam, syn Gedeona (Jerubbaala), Joasz’®” oraz
Uriel"®. Apologi zostaly poddane szczegbtowej, obszernej analizie. Pokazal Sandaeus,
jaki potencjat senséw kazdy z nich posiada. Za przyklad niech postuzy opracowanie
przez jezuitg apologu Jotama. Ta mowa-apolog wygloszona zostala do mieszkaficow
Sychem, po wybraniu przez nich na swego kréla Abimelecha. Ten wezesniej za $wia-
tynne pienigdze ofiarowane mu przez moznych miasta wynajal mordercéw, ktdrzy
pozbawili zycia wszystkich jego siedemdziesigciu braci. Z zyciem uszed! tylko Jotam.

3 Joasz, krdl Izraela, syn Joachaza. WypowiedZ uznana za bajke to odpowiedz, jaka skierowat on do
postéw Amazjasza, wyzywajacego jego i jego lud do otwartej wojny: ,Oset Libanu postat do cedru, kedry
jest na Libanie, méwiac: »Daj cérke twoje synowi memu za zone«. I przeszly zwierzeta lesne, kedre sa na
Libanie, i podeptaly oset” (2Kr 14, 9).

319 Uriel — aniot z 4 Ksiggi Fzdrasza. Apokryf ten zawiera siedem wizji danych Salatielowi, zwanemu
réwniez Ezdraszem. W wizji pierwszej, zawierajacej interesujaca nas bajke, Ezdrasz stawia pytania
o grzech, los Izraela i jego cierpienia. Apokryf powstat ok. 100 roku po Chr. Znalez¢ go mozna w pracy
Apokryfy Starego Testamentu, oprac. i wstepy R. Rubinkiewicz, Warszawa 1999, s. 375-404.
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Kiedy Jotam stanat przed mieszkaficami Sychem, wyglosit apolog, w ktérym pod
figurami roélin opisal sytuacj¢ w miescie i przewidziat jej skutki (Sdz 9, 1-57). Narra-
tio to opowie$¢ o wyborze kréla drzew. Pelnienia funkeji odmawiajg kolejno drzewo
oliwne, figowe i szczep winny. Wybér ostatecznie pada na glég. Bajka to zarazem
przestroga i proroctwo dotyczace skutkéw dokonanego wyboru (zniszczenie miasta
i wymordowanie jego mieszkaricéw). Pierwsza i zasadniczg explicatio odnoszaca bajke
do kontekstu biblijnego i miarodajna dla egzegezy chrzescijafiskiej, mozna powtérzyé
za Biblig brzeska, w ktdrej na marginesie apologu znajdujemy:

Przez ty drzewa rozumie si¢ lud izraelski, a przez oliwe, fige i winng macice rozumie si¢ Gedeon
i synowie jego, kt6rzy na swym stanie przestawali, kt6ry si¢ podobal i Bogu, i ludziom, a przez ciernie
rozumie si¢ Abimelech okrutnik®'’.

Van der Sandt pokazuje nastgpnie potencjat, jaki tkwi w tej bajce. Wyraza go zdanie
poprzedzajace kolejne applicationes: ,Sed est in uno hoc apologo non unum symbolum”
(7S, s. 385). Mozna si¢ domysla¢, ze zdanie to odnosi si¢ do bajek w ogéle. Kolejne
zaproponowane eksplikacje apologu Jotama mogly petni¢ role niejako instruktazowa.
Sandaeus dokonat kilkudziesi¢ciu wariantywnych interpretacji, w zaleznosci od tego,
jak odczyta si¢ symbolike wspomnianych roslin®'2. T tak na przyklad wséréd réznych
(19) wykladni cierniowego krzewu (rhamnus) znajdujemy np. tyrana, biskupa, chrze-
Scijariskie krélestwo, pokute, potgpionego grzesznika, pokore, przedwczesng $mieré
czy gniew plebejuszy. Mozliwosci interpretacyjne wydaja si¢ prawie nieograniczone.

Odnoszac teori¢ Sandacusa do praktyki Wegrzynowicza, potwierdzenie ustalen
jezuity widoczne jest juz na poziomie terminologii. Pokazuje ono tez funkcjonowa-
nie terminu bajka i jemu pokrewnych w jezyku polskim. Nie znalaztam u reforma-
ta przyktadu uzycia terminu bajka jako neutralnego okreslenia gatunkowego. Takie
zastosowanie odnajdujemy juz w pierwszej polowie XVII wieku’?, a w roku 1699
sankcjonuje je niejako Krzysztof Niemirycz w swoich Bajkach Ezopowych wierszem
wolnym. Wida¢ jednak, ze kilkanascie lat pézniej, gdy reformat pisat swe kazania, takie
znaczenie bajki jeszcze nie do$¢ okrzeplo i nie przyjelo si¢ szerzej. Wprawdzie pojawia
si¢ ono na okreslenie mitéw, jednak istota przekazu jest wéwczas kwestia ich zmyslenia
i poganiskiego zrédla, a co za tym idzie pewien rodzaj pogardy. Takie frazy, jak: ,Bajka
to, ale jej do materyi mojej zazywa S. T1homas| a Villlalnovla)” (MK2, s. 261), ,bajali
co$ pogariscy poetowie” (INVA, kol. 632) czy po prostu ,bajki pogariskie” (MK3, s. 63),
w szerszym kontekscie zawsze podszyte sg nutg lekcewazenia. Lekcewazenie to sprawia
jednak wrazenie swoistego kulturowo-teologicznego loci (nakazujacego dystans wobec

3 Biblia swigta to jest Ksiggi Starego i Nowego Zakonu, wlasnie z gydowskiego, greckiego i taciniskiego nowo
na polski jezyk z pilnosciq i wiernie wytozone, [Brzes¢ Litewski 1563], k. [140]v.

12 Szerzej na temat eksplikacji tego apologu pisatam w: M. Kuran, Theologia fabularis — rozwazania
o0 bajce w XVII-wiecznym traktacie jezuity Maximiliana van der Sandta, [w:] Naukowcy w poszukiwaniu
magicznego pierwiastka, red. M. Zaorska i A. Grabowski, Olsztyn 2016, s. 171-172.

3135 Zob.: https://sxvii.pl/index.php?strona=haslo&id_hasla=9828&forma=BAJKA#982 [haslo: ,Bajka’]
[dostep: 16.08.2018].
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pogariskiego dziedzictwa), skoro, pomimo to, kaznodzieja tak czgsto si¢ do mitologii
odwolywal.

Bajka pojawia si¢ tez w innych wartosciujacych znaczeniach jako zmyslenie, jak
np. gdy watpit Wegrzynowicz, jakoby szata, ktéra miata chroni¢ Aleksandra Wielkiego
przed ogniem, naprawdg istniata (,Nie czytalem jednak o takiej szacie, ktéra by od
ognia bronilta, bo owo mam za bajke [...], iz Aleksander miat taka szat¢”; MK2, s. 10).
Czy w innym miejscu, gdy wyraza obawe, ze opisy piekielnych czelusci uznane zostana
za ,bajki ksi¢ze dla postrachu wymyslone” (KN-4Rz0, s. 56).

Na okreslenie gatunku postugiwat si¢ reformat terminami apolog (oraz apologus)
i fabula (oraz fabula). Wspominajac mity opisujace posmiertne kary i meki, pisat: ,,Bo
i uwazniejsi poganie Pisma S[wietego] nieznajacy, a przecie trzymali, ze jest dla ztych
pieklo albo meki po $mierci, skad miedzy poetami pogariskiemi najdujemy niemato
fabut. O Syzyfie [...], o Tantalu [...]. O Acheroncie i Cerberze [...] (KN-4RzO, s. 38).
Pozbawiony warto$ciujacych epitetéw byl tez termin apolog.

Pojecie apologu biblijnego w refleksji Wegrzynowicza w ogéle si¢ nie pojawia, ale
juz mity grecko-rzymskie oraz szeroko pojeta bajka ezopowa tak. Trudno tez oprzeé
si¢ wrazeniu, ze wyodrebnienie przez Sandaeusa bajki jako odr¢bnej kategorii (spe-
cies) teologii symbolicznej i poparcie jej zaledwie dwoma biblijnymi przykladami (je-
dynymi, jakie byly), stuzylo chyba uzasadnieniu prawa do wykorzystania tej formy
w teologicznej refleksji. Zadnych oporéw w uznaniu apologéw i mitéw jako istot-
nych narzedzi w objasnianiu tajemnic takze teologicznych nie miat inny jezuita, Jacob
Masen. W swoim dziele Speculum imaginum veritatis occultae starozytne mity i bajki
uczynit pelnoprawnymi narzedziami teologicznego poznania. Wymienit i oméwil tez
dziela bajkopisarzy i ,bajkologéw™'. Byli wéréd nich Wincenty z Beauvais (Vincen-
tius Bellovacensis) i jego Speculum maius, $w. Cyryl Aleksandryjski i przypisywane mu
woéwczas Speculum sapientiae, w ktorym kolejne bajki poddawane s teologicznej na
poly egzegezie. Inni autorzy to Abstemiusz (Laurentius Abstemius; Lorenzo Bevila-
qua) i jego Hecatomythium, Arnold Freitag autor dzieta Mythologia ethica oraz Natalis
Comes, ktéry opracowal mity (Mythologiae, sive explicationis fabularum libri decem).
Reformaci krakowscy samego dziela Comesa nie posiadali. Mieli za to w swych zbio-
rach prace oparte na dziele wloskiego humanisty Godefridusa Linoceriusa Myzholo-
giae Musarum libellus ad calcem Mythologiae Natalis Comitis’"® oraz Theatrum poeticum
atque historicum — zbiér bajek opracowanych przez réznych autoréw (w tym Comesa),
zebranych i wydanych przez Ioannesa Textora Ravisiusa®'®. Byly tez w reformackiej
bibliotece prace, ktére w r¢kopismiennych indeksach opisano jako Aesopi vita Polonis

314 ]. Masen, dz. ¢yt., s. 343-374.
35 {Index 1727, s. 514; opisane jako ,Linocerii, Fabulae’}.

316 J. Textor Ravisius (J. Tixier de Ravisi), Theatrum poeticum atque historicum sive officina, Basileae 1600.
Wlaczyt on do swej pracy bajkopisarski materiat N. Comesa, G. Linoceriusa oraz Syntagma de musis,
prace autorstwa wloskiego humanisty Lilio Gregorio Giraldiego {Index 1727, s. 514; opisany jako ,Na-
talis Comitis, Zheatrum poeticum’}.
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conscripta versibus’’. By¢ moze pierwsza z nich to Biernata z Lublina Zywot Ezopa
Fryga i z przypowiesciami jego. Z kolei w indeksie pdzniejszym mamy trzy pozycje
opisane dwukrotnie jako Fabulae Esopicae®® oraz Aesopi Fabulae’™. Fabulae Esopicae
mogly by¢ wyborem opracowanym przez luteranina Camerariusa®® (stad by¢ moze
bibliotekarz pominal w opisie jego nazwisko, podobnie jak w przypadku Symbolorum
et emblematum). Kazda z nich miata inny format (oznaczany w opisie), byly wicc to
rézne egzemplarze. Material zZrédlowy byt wiec imponujacy, a dotaczy¢ do tego trzeba
jeszcze obok symbolograficznych kompendiéw (gdzie bajki tez uwzgledniano), pisma
takich autoréw, jak cho¢by Owidiusz (np. Metamorfozy) czy Cyceron (np. De natura
deorum), takze znajdujace si¢ w reformackim zbiorze*'.

Praktyczne zastosowanie bajki w kaznodziejstwie Wegrzynowicza wypada jednak
rozpoczaé od przykladu, ktéry dobrze ilustruje, jak terminologiczna materia, o ktérej
mowa, byla niejednoznaczna i plynna. Wyzej oméwiono biblijny przyktad apologu
Jotama i jego modelows egzegeze (a wlasciwie egzegezy), pokazujace, w jaki sposéb
taka forme¢ wykorzysta¢ mozna do uprawiania teologii symbolicznej. Mowe Jotama
przywotal Wegrzynowicz w swym laciriskim zbiorze Syllabus Marianus i okreslit ja
mianem paraboli. Reformat, ktéry bardzo $wiadomie i konsekwentnie rozdzielat przy-
powies¢ (i nie chodzi tu tylko o przypowiesci biblijne) od bajki, tutaj postapit inacze;.
Wydaje si¢, ze w ogdle wiazanie bajki z biblijnym przekazem nie bylo powszechne.
Sama Biblia nie daje ku temu wielu okazji, skoro mozna w niej znalez¢ ledwie dwa jej
przyktady. W zadnej z nich nie pojawiaja si¢ méwiace zwierzeta, lecz rosliny. Zreszta
Biblia stroni od dawania glosu zwierz¢tom. Jedyne przypadki to waz z Raju i oslica Ba-
laama. Nie sa to przeciez przyklady apologéw. Zasadniejsze wydawalo si¢ chyba uzycie
pojemniejszego i neutralnego terminu przypowies¢ (parabola), by uniknaé cho¢by nie-
zbyt korzystnych konotacji terminu fabula.

U Jakuba Wujka fragmentowi temu towarzyszy marginesowa uwaga ,,Przypowiesé
Joty, kt6ra przepowiada zatracenie Sichimitéw i Abimelecha kréla ich™*2. Wsp6tczesna
Biblia Tysiaclecia mowe Jotama poprzedza srédtytutem ,Jotam wyglasza znaczaca baj-
ke”. Biblia jerozolimska (2006) daje ,,Apolog Jotama™**, jednak tzw. Biblia poznariska

V7 {Index 1689, s. 104, poz. 4; in quatro}.
318 {Index 1727, s. 500 i 513; in octavo}.
39 {Index 1727, s. 514; in duodecimo}.

30 Fabulae Aesopicae, plures quingentis, et aliae quaedam narvationes, cum historia vitae fortunaeque Aesopi,
composita studio et diligentia loachimi Camerarii [...], Lugduni 1571.

32 Metamorfozy {Index 1689, s. 138, poz. 44} oraz De natura deorum {Index 1689, s. 113, poz. 78-85}.

22 Biblia ro jest ksiggi Starego i Nowego Testamentu wedtug taciniskiego praektadu starego w Kosciele pow-
szechnym prayjetego, na polski jezyk znown z pilnosciq przetozone |...] przez Jakuba Wujka z Wagrowea (.. ],
Krakéw 1599, s. 250.

33 Biblia jerozolimska, Poznan 20006, s. 281. Redaktorzy w przypisie do tego fragmentu pisza o tym, ze
»to pierwszy w Biblii przyklad bajki, w ktdrej aktorami sg rodliny albo zwierzgta”. Twierdzg jednak,
ze przykladéw takich jest wiele. Odsytaja do Ez 17, 3-10 i ogélnie do Ksiggi Przystéw. Fragment z Ksiegi
Ezechiela, ktdry wskazuja, sam tekst biblijny okresla jednak mianem zagadki i przypowiesci (,Fili homi-
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(1973-1975) wprowadzifa nagltéwek , Przypowies¢ Jotama™?%. Ta niejednoznacznosé
wiec trwa do dzi.

»Sub parabolis” — tak okreslit reformat wypowiedz Jotama. To, co dalej zrobitzbi-
blijnym apologiem, tez zastuguje na uwage. Wyabstrahowal bowiem z opowiesci stowo
rhamnus i woké} niego skonstruowal wywdd o niepokalanym poczeciu Maryi. Whrew
biblijnej wymowie apologu, gdzie rhamnus jest bohaterem negatywnym, tutaj Maryje
okresla si¢ mianem ,,yubus noster mysticus” (Syll, kol. 956), a z whasciwosci ciernia wy-
prowadza jej duchowe przymioty. Nasuwa si¢ wigc pytanie: skoro w apologu Jotama
jest rhamnus, dlaczego tytut pochwalny, ktéry postuzyl do opisania Maryi, brzmi Ru-
bus incobustus? Znajdujemy tu potwierdzenie sposobu, w jaki wykorzystywat van der
Sandt symboliczny potencjat tekstu. Polegal on na budowaniu siatki skojarzeri danego
pojecia z terminami i sytuacjami pokrewnymi, wyzyskiwaniu niejednoznacznosci tekstu
biblijnego, wyciaganiu rzeczy (postaci, wydarzenia) z kontekstu i obudowywaniugo no-
wym. Wegrzynowicz stwierdzit krétko, ze rhamnus to niemal to samo co rubus, czego
potwierdzenie znajduje si¢ u Pliniusza (,rubum [...] (qui pene idem est quod rhamnus,
teste Plinio)”; Syll, kol. 955). To wystarczylo, zeby caly wywéd wyprowadzony zostal
z Jotamowego ciernia (rhamnus). Inna rzecz, ze termin ten rzeczywiscie sprawial thuma-
czom klopot. Oddawali go réznie: jako cierni (Biblia brzeska), oset (Biblia gdaniska), gldg
(Biblia warszawska), krzew cierniowy (Biblia Tysiaclecia). Asekuracyjnie nieco postapit
Wujek, ktory pisat o ,,ramnie” (,,I rzekly wszytkie drzewa do ramnu”).

U Sandaeusa takze pojawil si¢ 7ubus (podobnie motywowany jak u Wegrzynowi-
cza: ,cuius rhamnus habetur species”; TS, s. 403). W dziesiatej alegorycznej interpretacji
Jotamowego ciernia postuzyt on jezuicie do opisu szatana (7S, s. 403; ,.X. Rhamnus.
Diabolus. Anti Christus. Iudaeus”). Pokazuje to rzecz kolejna, charakterystyczna dla
alegorycznej egzegezy. Nawet dluzsze formy narracyjne, ktére w pierwotnym zamysle
znaczy¢ mialy jako pelne, zamknigte calosci, mogly zosta¢ poddane procesowi roz-
szczepienia na poszczegdlne elementy skfadowe, ktére zaczynaly zy¢ swoim wlasnym
zyciem. U Wegrzynowicza mamy do czynienia z obydwoma przypadkami — przytacza-
niem apologu w calosci oraz przywolywaniem jego elementéw (postaci, rzeczy i fraz).

W dalszej czgsci wywodu, terminu bajka uzywad bede na okreslenie bajki typu ezo-
powego, za$ apologi majace swe zrédlo w mitologii, okresla¢ bede po prostu mitami.
Pierwszy przyklad jej fragmentarycznego zastosowania pochodzi z kazania Na dzieri
Slwietego] Stanistawa ze zbioru Nuptiae Agni. Przywotat w nim Wegrzynowicz oko-
licznosci $mierci biskupa, ktérej namacalne slady widoczne byly wciaz w miejscu jego
$mierci, w ko$ciele $w. Michata Archaniota na Skalce. Byly to traktowane jako relikwie
palec biskupa i ,,mdzg na $cienie blisko oltarza, ktéry wypryst z cigtej glowy jego” (IVA,
kol. 671). Ten przerazajacy szczegdt znajduje zaskakujaca puente, do ktérej kaznodzie-
ja wykorzystal bajke:

nis, propone aenigma et narra parabolam ad domum Israel’; Ez 17, 2). Bohaterami sa tam zwierzeta (orly)
i rodliny (cedr, krzew winny).

324 Cyt. za: Pismo Swigte. Stary i Nowy Testament w praekladzie 2 jezykw oryginalnych, oprac. zespét pod
red. M. Peter i M. Wolniewicz, Poznan 2007, s. 290.
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Zdalciby si¢, zdamis, na to mdzg pozostaly z $wictej glowy jego, bo widzg teraz o naszej Polszcze, rzec by

si¢ moglo, co niegdy Ezopowa liszka o larwianej powiedziata glowie: ,,O guale caput! Et cerebrum non haber”,

gdy synowie koronni cudzoziemskiemi omamieni fakcyjami*?® w domowa zabrnawszy wojne, rady sobie da¢

nie moga. Azaby od mézgu glowy Stanistawa S[wietego] lepszego nabyli rozumu (NVA, kol. 671).

W gorzka refleksj¢ o stanie paristwa wpleciony zostat fragment bajki Fedrusa (I, 7)
Vulpes ad personam tragicam. Znajdziemy ja u Rimicjusza, w Adagiach Erazma z Rot-
terdamu (Caput vacuum cerebro), w Emblematach Alciatusa (Mentem, non formam, plus
pollere). W polskich wersjach u Reja (Zwierzyniec, IV, 56, Postawa bez rozumu) i Biernata
z Lublina (14. Szkoda krasy, gdy rozumu nie masz), gdzie wilka zastgpuje lis**®.
Zasadnicza wymowa tej bajki poszta w dwéch kierunkach. Pierwsza byta ogélniej-

sza, tak wyrazona u Fedrusa:

Maske tragiczna ujrzala lisica:
,Pusta jest w $rodku, cho¢ z wierzchu zachwyca!”
To o tych, ktérym spadfa z nieba chwala,

Cho¢ im Fortuna rozumu nie data®”.
Druga kladzie nacisk przede wszystkim na rozdzwick pomiedzy zewngtrznym pick-
nem a niedostatkami moralnymi badZ intelektualnymi. Wyrazit to Biernat stowami:

Nie wszyscy, ktérzy sa cudni.
Zawsze bywaja rozumni:
Bedzie¢ poczesna postawa.
Ale wnatrz niedobra sprawa®?.

Wegrzynowicz zdaje si¢ nawigzywad bardziej do wymowy bajki Fedrusowej. Dary
Fortuny, ktérymi sg szlachectwo i pozycja spoleczna ,,synéw koronnych”, nie idq w pa-
rze z rozumem, keéry wyrazitby si¢ ich nalezyta troska o sprawy publiczne. ,O guale
caput!” — w tym wykrzyknieniu wykorzystal tez Wegrzynowicz skojarzenia z glowa
jako synonimem wladzy, przewodnictwa. Jak u Skargi, ktéry w pierwszym kazaniu,
zwracajac si¢ do uczestnikéw sejmu, pisal: ,Zjachaliscie si¢ w imie Pariskie na opatro-
wanie niebezpiecznoéci Koronnych, abyscie [...] jako glowy ludu, braciej i czlonkéw
waszych [...] o ich dobrym i spokojnym obmyslali”**’. Niewywiazywanie si¢ z tego
podstawowego obywatelskiego obowiazku skomentowal wigc kaznodzieja: ,»O quale
caput! Et cerebrum non haber«, gdy synowie koronni [...] rady sobie da¢ nie moga™*.

35 Fakcyja — intryga, spisek.
326 Ten proces wymiany bajkowych bohateréw i jego przyczyny opisata J. Abramowska, Polska bajka
ezopowa, s. 27-28.

327 Fedrus, Bajki, przekt., wstep i przypisy J. Stadler, Wroctaw 2015, s. 46 (I, 7 Lisica i maska tragiczna).
328 Biernat z Lublina, Ezop, wstep S. Grzeszczuk, oprac. J.S. Gruchala, Krakéw 1997, s. 164.

2 P. Skarga, Kazania sejmowe, oprac. ]. Tazbir przy wspétudziale M. Korolki, wyd. 3 zmien. i uzup.,
BN I 70, Wroctaw 1972, s. 3.

330 Wegrzynowicz nawiazuje do wojny domowej (1704-1706) pomiedzy zwolennikami Augusta II Moc-
nego (konfederacja sandomierska) i Stanistawa Leszczyriskiego (konfederacja warszawska). Wlasciwie
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Réwniez naganie stuzy bajka przywotana w kazaniu Niedziela Kwietna. Przeciwko
strojom biatoglowskim. Ukazal w niej reformat zgubne skutki przywiazania do strojéw
oraz noszenia ich w sposéb, ktéry powodowaé mial zgorszenie. Bajka za$ pokazaé mia-
fa mechanizm poddawania si¢ ztu. Pisat kaznodzieja:

Slwiety] Cyrillus pisze apolog o malpie. Ta postrzegszy u kramarza szaty strojne, naparta sie ich.

Pozwolikci jej tego kramarz, ale z kondycyja®', zeby mu si¢ przy ludziach dala na theatrum w nich powo-

dowac i skakala, jak on kaze. Ustroila¢ si¢ malpa, ale jej na zle wyszlo, bo on kramarz uwiazawszy ja na
laricuszku, a picknych szat odchyliwszy, dobrze i czgsto po grzbiecie nahajka ong ¢wiczyl, azeby mu byla
wedle mysli jego dobrze skakata (KIV-77; kol. 202).

Bajkowa narratio potrzebowala wyjasnienia. Poprowadzit je kaznodzieja naste-
pujaco:

Czego$ gorszego maja si¢ spodziewaé po $mierci od kramarza piekielnego, czarta owe malpeczki
strojne i strojami swemi ludzi gorszace. I owszem, bardzo si¢ boje, zeby dla takich w piekle nie bylo jakiej
osobliwej meki (KN-7T, kol. 202).

Znamienne, ze nie ,przefozyl” calego apologu. Whasciwie refleksji poddat tylko
jego konicédwke. Ale to wystarczylo. Kluczowe byto bowiem przypisanie konkretnych
postaci do bohateréw bajki. Strojaca si¢ nieobyczajnie kobieta — malpa, kramarz — sza-
tan. Wykorzystal kaznodzieja utrwalone kulturowo (takze za sprawa bajki***) skojarze-
nia przypisane temu zwierzeciu: glupota, préznosé, zewngtrzny pozor, chaos, hatasliwa
i bezmyslna zabawa. Kluczowy jednak byl drugi bohater — kramarz-czart. To on wy-
mowie bajki nadat szczeg6lnej mocy. Malpa — strojna kobieta, to juz nie tylko postaé
pusta, chodzaca pod dyktando mody i fasa na pochlebstwa. Przekonywat kaznodzieja,
ze pozornie niewinna stabo$¢ otwiera droge ku uwiktaniu w zto, ktére czyni z cztowie-
ka bezwolng igraszke szatana. Nahajka w r¢ku kramarza, pod ktérej dyktando skacze
udreczone zwierzg, staje si¢ za$ zapowiedzia posmiertnej kary.

Nie bez znaczenia moglo by¢ to, w jaki sposéb stowo ,maltpa” funkcjonowalo cia-
gle w jezyku polskim. Jeszcze Krzysztof Opaliriski w swych satyrach okreslat tak ko-
biety lekkich obyczajéw®*. By¢ moze Wegrzynowicz eksplikujac bajke, nazwal strojace
si¢ kobiety ,malpeczkami”, aby unikna¢ bezposrednich skojarzeni z nierzadem. Na
wstepie kazania pisat:

nierozstrzygnicta, zakofczyla si¢ krétkotrwalym zwycigstwem Leszczyriskiego. August w 1709 roku
wrécit do kraju i przejat wladzg. Walka o tron Augusta i Leszczyriskiego wiazata sig takze z szukaniem
w Polsce wickszych wplywéw przez Szwedéw (zwolennikéw Leszezyriskiego) oraz Cesarstwo Rosyjskie
(ktdre zawarlo traktat sojuszniczy z Augustem).

31 Kondycyja — warunek.

332 Chot¢by wsréd bajek Ezopa w wersji Biernata z Lublina: Waf i minister; Cztowieka znac po skérze; Kto
nieopatrznie czyni, szkode popada; Kto dziata skoro, bywa mu niesporo.

333 Stownik polszczyzny XVI wieku, t. 13, red. nacz. M.R. Mayenowa, Wroclaw 1981, s. 98-99 [haslo:
»Malpa” — prostytutka, naloznica, sprosnica, wszetecznica; pogardliwie o kobiecie zwlaszcza nizszego

stanu]. Zob. tez P. Buchwaldéwna, , Matpa-cztowick”, anonimowa satyra z czaséw saskich, ,Pamietnik
Biblioteki Kérnickiej”, t. 7: 1959, s. 88.
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Co si¢ tycze sumnienia, to jest, jezeli jest grzech (osobliwie méwiac o plci bialoglowskiej) stroi¢ sie
pigknie, drogo i modno dla przydania sobie udatnosci, urody i przyjemnosci? W tej materyi nie cheg by¢
ani zbyt skrupulantem, ani tez pochlebnym teologiem (KINV-77T, kol. 194).

Wspart si¢ na autorytecie $w. Augustyna, ktéry ,nie zakazuje [...] pod grze-
chem $miertelnym strojéw, szat kosztownych wszystkim w ogdlnosci [...]” (KN-7T,
kol. 194). Jakkolwiek odrazajaca byla dla kaznodziei ta stabo$¢, to stawianie znaku
réwnosci miedzy nig a nierzadem i dla niego musialoby by¢ naduzyciem. Stad moze
zamiast malp — ,malpeczki strojne i strojami swemi ludzi gorszace”.

Bajki u Wegrzynowicza najczgéciej stanowia praktyczny material dydakeyczno-
-umoralniajacy. Nie jest to zaskakujace, zwazywszy na charakter bajki. I tak kolejny taki
przyklad znajdziemy w kazaniu po$wigconym odpowiedzialnosci rodzicéw za wychowa-
nie dzieci. Pierwowzér bajki pochodzi ze zbioru wloskiego humanisty Gabriela Faerna
(Faernusa) Fabulae centum i nosi tytul Latro et mater’*. W polskiej wersji znajdziemy ja

w anonimowym zbiorze Preypowiesci Ezopowe zatytutowana O synie z matkg™.

Przypowiesci Ezopowe, O synie z matkq

A. Wegrzynowicz, kazanie Corona celsitudinis

[NARRATIO] Drzieci¢ jedno ukradszy towa-
rzyszowi tabliczke w szkole, przyniosto do
matki, a gdy go o to nie skarala, tedy on co
dalej, tym wigcej kradl. Potym jat si¢ chwyta¢
i wickszych rzeczy. A gdy jal urzad, zdan byt
na szubienicg. Tamze matka jego szla za nim
placzac. On, gdy to slyszal, prosit oprawcéw,
aby mu dopuscili z matka si¢ rozmoéwié, a gdy
matka przystapita, on schyliwszy si¢ k niej,
jakoby chcac nieco poszepta¢, ucho jej uka-
sit. Widzac to ludzie, przeklinali go nie tylko
jako zlodzieja, ale tez nad matka okrutnego.
On tak odpowiedziak: ,Ta jest wielka przy-
czyna mojej $mierci, bo gdyby ona mic byla
skarala naonczas, kiedym napierwej tabliczke
ukrad}, nigdybym si¢ ja byt tego nie dopuscit
wigcej”.

[APPLICATIO] Kogo z mlodu od zlego nie
powsciagaja, rad na staro$¢ ku gorszemu przy-
chodzi; przeto za mlodu nachylaj gatazki.

[NARRATIO] Ezop pisze, ze jeden mlodzieniec, kto-
ry dlugo zlodziejstwem si¢ bawil, na ostatek pojma-
ny, osadzony od urzedu, gdy juz na drabinie przy
szubienicy byt i matki swej z daleka postrzegl, kazat
jej do siebie zawola¢, jakoby jej mial cos osobliwego
do ucha powiedzie¢. Przystapi matka, ucha do ust
jego naklada, gdy on zwiazane mial rece, zgbami po-
teznie za ucho jej chwyciwszy, ono ugryzt i zawolak:
[APPLICATIO: MORAL APLIKACYJNY] ,Zem
uczynit te rzecz i konfuzyja matce na przyktad i prze-
stroge wszytkim rodzicom, bo mnie ona dobrego nie
data wychowania i gdym po trosze male rzeczy innym
dzieciom kradat i do niej nosit, ona mi tego nalezycie
nie ganita, nie karala. A przez to $mielszy si¢ stawszy,
rozpusciwszy si¢ na wszelka kradziez, na t¢ sromotna
i sobie, i jej, i domowi memu przychodze $mieré”.
[APPLICATIO: MORAL GENERALIZUJACY]
Wiec ktérzy rodzice pragna, zeby ich dziatki byly co-
rona celsitudinis, ozdoba i pociecha, niech pamictajg
na przestroge Ducha g[wiqtego]: [...] ,Pies¢ syna twe-
g0, a ba¢ si¢ o niego bedziesz; igraj z nim, a on cigza-
smuci; nie $miej si¢ do niego, abys nie zabolal”; raczej
prakeykuj nauke tegoz Ducha S[wiqtego]: [...] ,Nie
zatuj rézgi na dziecig, bo jezeli uderzysz go, nie umrze,
a duszg jego z piekla wybawisz” (MKI, s. 17-18).

3% G. Faerno, Centum fabulae ex antiquis auctoribus delectae et [...] explicatae, Antverpiae 1567, s. 119-120.

35 Praypowiesci Ezopowe z taciniskiego na polskie z pilnoscig przetozone. Przydane sq k temu przypowiesci
Gabriela Greka i Laurentego Abstemiusa. Objasnienia abo przyklady pod kazda prazypowiesciq znajdziesz,
Rakéw 1618, s. 58-59. Takze w powtdrzonym wydaniu tego zbioru (ze zmienionym tytulem i dodang
Przemowq do Czytelnika): Fabuly FEzopowe abo przypowiesci z tekstu greckiego na laciriski, z taciniskiego na
polski jezyk, dla uciechy i pozythu pospolitego przettumaczone, Krakéw 1690, s. 61.
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W porédwnaniu z wersja Przypowiesci Ezopowych reformat zachowal czasows struk-
ture taciriskiego oryginalu. Powrét do dziecistwa, w ktérym to skazany upatruje
zrédla swego marnego korica, jest retrospekcja spod samej szubienicy (tak jak u re-
formata). W wersji Wegrzynowicza znika tez ,tabliczka” (u Faernusa ,/ibellus”), kra-
dziez staje si¢ bardziej uogélniona. Nie ma znaczenia, co zostalo ukradzione, ale sam
fakt kradziezy, ktdry nie spotkal si¢ z nalezytym potgpieniem. Sama scena ,,odplaty”
matce jest u Wegrzynowicza o wiele bardziej dynamiczna i ekspresyjna. Krétka fra-
za (z anonimowej wersji): ,ucho jej ukasil”, u reformata brzmi: ,z¢bami poteinie za
ucho jej chwyciwszy, ono ugryzt”. Bajke z Praypowiesci Ezopowych koriczy przydana
do niej sentencja-moral: ,Kogo z mlodu od zlego nie powsciagaja, rad na staros¢ ku
gorszemu przychodzi; przeto za mlodu nachyl galazki™**. U Jablonowskiego, ktérego
Ezop nowy polski ukazal si¢ w roku 1731 (27 lat po zbiorze Wegrzynowicza), znajdzie-

my z kolei moral wsparty na stowach z tragedii 7roas Seneki®”:

Seneka méwi: ,Kto nie zakazuje

Grzechu, gdy moze, sam grzech wystawuje”.
Ztym wychowaniem dzieci, Zli rodzice,
Sami wiedziecie ich na szubienice?.

Moraly odrézniajace si¢ w druku czgsto krojem i wielkoscia czcionki od bajkowej
narrationis (tak jest u Faernusa i w Przypowiesciach Ezopowych), byly czesto autorskim
wkladem thumacza bajki lub opracowujacego zbiér. Stad tez w przytaczanych tu wer-
sjach, affabulatio kazdej z nich jest inne. Wegrzynowicz réwniez skorzystal z tej moz-
liwosci i sentencjonalnym moratem uczynil stowa zaczerpniete z Eklezjastyka (Syr 30,
9-10) i z Ksiegi Przystéw (Prz 23, 13-14).

Inkrustowana w strukture kazania bajka posiadala juz morat. Byly nim stowa bo-
hatera poprzedzone wprowadzeniem: ,zem uczynil te rzeczy i konfuzyja matce na
przyklad i przestroge wszytkim rodzicom”. Michalowska zwrdcita uwagg, iz jesli to
finalna replika postaci stanowila moral bajki, to musial on by¢ potwierdzony mora-
fem odautorskim®”’. Tak tez jest u Wegrzynowicza. Dla spéjnosci kaznodziejskiego
przekazu etyczna wymowe bajki potwierdzit on stowami Pisma Swictego. Aby zin-
tensyfikowaé moc swego przekazu, wykorzystat figure correctio. Najpierw przytoczyt
stowa Eklezjastyka, opisujace dziatania wychowawcze, ktére sa niepozadane (piesz-
czenie, igranie, $miech). Cho¢ kazdemu z nich towarzyszy opis skutkéw, wydaly si¢
kaznodzieinie do$¢ mocne i instruktywne. Wiedzie¢ bowiem trzeba nie tylko czego
nie robi¢, ale co w wychowaniu jest pozadane. Finalna koda jest nieco skrécong wersja

36\ wersji tacifiskiej mamy: , Exitium natis parit indulgentia patrum’.

37 1.S. Jablonowski, Ezop nowy polski, to jest zycie Ezopa, filozofa frygijskiego, sto i oko bajek przy tym
wybranych z ksiqg réznych autoréw |...], wprow. i oprac. S. Baczewski, ,Biblioteka Polska”, Lublin 2013,
s. 310-311.

338 Tamze, s. 187.

3% J. Abramowska, dz. ¢yz., s. 62-63.
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biblijnego dwuwersu. W Wulgacie mamy: ,,Noli subtrabere a puero disciplinam; si enim
percusseris ewm virga, non morietur, tu virga percuties eum, et animam eius de inferno li-
berabis”. Kaznodzieja pomija fragment (podkreslony), kedry shuzy specyficznej dublo-
wanej frazie biblijnej. Dzigki temu tlumaczenie zyskuje bardziej zwarty prowerbialny

charakter. Warto tez zwréci¢ uwage na tlumaczenie dokonane przez Wegrzynowicza.
Czgsto tam, gdzie wersja Wujka byla juz do$¢ anachroniczna badz z réznych powodéw
nie do$¢ jasna, reformat sam thumaczyt biblijne fragmenty. Oto thumaczenia obu ze-
stawione z Wulgata:

Waulgata Wujek Wegrzynowicz

Noli subtrahere a puero discipli- | Nie odejmuj od dziecigcia kar- | Nie zaluj rézgi na dziecie,
nams nosci,
si enim percusseris eum virga, | bo jesli go ubijesz rézga, nie | bo jezeli uderzysz go, nie
non morietur, umrze. umrze,

tu virga percuties eum, Ty go ubijesz rézga, ork

et animam eius de inferno liber- | a duszg jego z piekla wybawisz. a dusze jego z piekla wyba-

abis. wisz.

W skréconym i nieco zmodyfikowanym fragmencie (rézga wyeksponowana zosta-
fa na samym poczatku) przekaz jest wyrazistszy i bardziej sentencjonalny. Réwnie waz-
ne jest zdublowanie moratu (morat skazarica i odautorski). Morat skazarica ma wigc
charakter moratu aplikacyjnego (inaczej: bezposredniego) odnoszacego si¢ wprost do
bajkowej akcji. Morat dodany przez kaznodziejg bylby za$ moratem generalizujacym
(czyli posrednim)?*. Ostateczna konstatacja odnosi sie bowiem nie tylko do kradziezy,
ale i do koniecznosci jak najwczesniejszego dostrzegania ztych zachowan i zapobiega-
nia ich eskalagji.

Przyklad bajki, ktéra postuzyla kaznodziei nie tylko do pouczenia moralnego, ale
zahaczala takie o kwestie stricte teologiczne, znajdziemy w kazaniu ze zbioru Nauki
o czterech rzeczach ostatecznych, ktdre skupia si¢ na refleksji, iz , pospolicie ludzie leni-
wi do nabozenistwa nader zta umieraja $miercia” (propositio brzmi: ,,Mors acediosorum
pessima’; KN-4RzO, s. 413). W kazaniu przywolane zostaly réznorakie figury ,,ducho-
wych leniwcédw”. Znalazt si¢ wérdd nich i osiok:

Osiel, wedlug pospolitego rozumienia prawie wszytkich narodéw, ile jest bydle leniwe do roboty,
do chodu, osobliwie, ze w gére nierad idzie, jest symbolum leniwego cztowieka. [...] Mistyczni ostowie
[...] jako ostami za zywota byli do nabozenstwa, takiemi ostami pokaig si¢ by¢ przy $mierci swojej

(KN-4Rz0, s. 418).

Postanowit kaznodzieja uprzedzi¢ ewentualny argument o dobrym lotrze, ktéry
nawrécony na moment przed $miercia, dostal zapewnienie wejscia do Krélestwa Bo-
zego. Pisal wiec:

3 O typach moraléw zob. J. Abramowska, dz. cyz., s. 66-72.
- 364 -



[NARRATIO) Zarzut ten solwuje ja apologiem S[wietego] Cyryla; ten taki jest: Na jednej face past
si¢ oraz osiel z kogutem. Przyszed! lew, chcac porwa¢ osta, a w tym zapiat kogut, a ze z przyrodzenia lew
srodze si¢ leka glosu kogutowego, zaniechawszy osta, lew poczat ucieka¢. Osiet rozumiejac, ze to lew przed
nim uciekal, poczal go tez goni¢. Péki tylko zastysze¢ si¢ dat glos piejacego koguta, uciekal lew, ale potym
obréciwszy si¢ ku ostowi, poszarpal go i pozarl.

[TRANSITIO] Pospolicie, gdy jaka rzadka albo trafunkowa rzecz wyrazi¢ chcemy, mawiamy: ,,Bo to
wtenczas kur zapial” albo méwiemy ,Poczekaj aze kur zapieje”.

[APPLICATIO] Wedlug Sylv(eiry] allegorlice] kogut symbolizuje samego Chrystusa Pana, ktérego
glos straszny jest Iwowi piekielnemu, to jest szatanowi. Tizeba tedy wiedzie¢, ze to ten kogutek rzadko
pieje 1 ozywa si¢ przy $mierci czlowieka tego, ktdry za zywota zatulal uszy swoje przed glosem, to jest
przed inspiracyjami jego. Nie spuszczaj si¢ tedy, osietku leniwy, na t¢ ekstraordynaryjna faske jego, na
ktéra sobie niczym nie zarabiasz. Pewniejsza to i pospolita, ze przy konaniu twoim nie ozwie si¢, nie za-
pieje, nie zastraszy lwa piekielnego, ktéry ci¢ natenczas w moc swoje bedzie bral, gdy juz kona¢ bedziesz

(KN-4Rz0, s. 419).

Cho¢ kaznodzieja okreslit bajk¢ mianem ,,apologu sw. Cyryla”, to najczesciej tekst
ten znajdujemy przypisany greckiemu bajkopisarzowi Babriosowi. Tak tez jest w przy-
wolywanym juz anonimowym wydaniu Przypowiesci Ezopowych, gdzie znajdziemy ja
w czedci Przypowiesci Gabriela Greka (tak nazywano Babriosa)®*!. Bajka w réznych
opracowaniach nosi rézne tytuly. W polskiej wersji O kogucie z ostem, w wydaniach
Yacifiskich Asinus et leo*** czy De asino, leone, et gallo*®. Réinig si¢ tez moraly. W wersji
Babriosa znajdujemy: ,,Fabula significat, plerosque homines, inimicos, qui se de industria
humiliarunt, aggredi, atque ita ab illis occidi”**. Affabulatio w polskiej wersji bajki
brzmi: ,Niektérzy bojarzynowie zmyslaja uciekanie, jakoby si¢ bali, aby tym facniej
pozyli nieprzyjaciela odwiodszy na strong; a ten tez glupi, co si¢ nie z sobie réwnym
potykac chee”.

Przyktad eksplikacji tej bajki przez Wegrzynowicza znéw pokazuje potencjat zna-
czeniowy, ktory tkwit w bajkach. Wprawny kaznodzieja byt w stanie ,,dowcipnie apli-
kowa¢” bajke do wszelakiej materii. Zgodnie z przywotywanym juz zdaniem Sandaeusa
o apologu Jotama: ,Sed est in uno hoc apologo non unum symbolum”. Tym razem nie
tylko bohaterowie, ale i bajkowe realia znalazly zastosowanie w Wegrzynowiczowym
wylozeniu. Bajka jednak wymagala wpierw pewnych uscisleri. Role wprowadzajaca
do eksplikacji pelni tu przywolanie przystowiowych zwrotéw (,wtenczas kur zapial”
i ,poczekaj, aze kur zapieje”) i wyjasnienie ich znaczenia (,rzadka albo trafunkowa

341 Praypowiesci Fzopowe z taciriskiego na polskie z pilnosciq przetozone. .., s. 81-82. Takie w: Fabuly Fzo-
powe abo praypowiesci. .., s. 85.

342 Aesopi Phrygis vita et fabellae cum latina interpretatione, Basilea [1518], s. 162-163 (tu tez wersja
grecka; jest to zbidr ztozony z bajek Babriosa, Aftoniusza i Hermogenesa).

3% Aesops Fables with Life in English, French and Latin. Newly Translated. Illustrated with One Hundred and
Tivelve Sculptures, London 1687, s. 92-93 (podobne tytuly maja wersja francuska: Du cogq, du lion, et de
Lasne oraz angielska: The cock, the ass, and the lyon).

34 Aesopi Phrygis vita et fabellae..., s. 163. W wersji z 1687 roku nieco tylko zmieniono: ,,Fabula innuit,

quod plerique homines inimicos illos aggrediuntur qui se de industria humiliarunt, atque ab illis saepius victi,
occiduntur” (Aesops Fables with Life in English, French and Latin..., s. 93).

~ 365 ~



rzecz’). Czastke wprowadzajaca okredlifam tu retorycznym terminem mansitio. To
wtracenie pelni bowiem role retorycznego tacznika, umozliwiajacego plynne przejscie
od narrationis do applicationis. Przystowiowe zwroty nawiazuja postacia koguta do baj-
kowej opowiesci, ale dopiero po chwili okaze si¢, do czego kaznodzieja je wykorzysta.
Pozostaja one, pdki co, w pewnym semantycznym pogotowiu. Nastepnie przychodzi
kolej na ,rozszyfrowanie” bajkowych bohateréw. Kur zostaje odczytany jako Chrystus,
lew jako szatan, osiot jako cztowiek. Kazda przemiana jest umotywowana. Osta w ,,du-
chowego leniwca” — wezesniejszym wywodem kaznodziei, koguta w Chrystusa odstra-
szajacego swym glosem szatana — autorytetem stynnego egzegety Sylveiry. Przypisanie
Iwu roli Ztego byto naturalnym dopetnieniem bajkowej triady bohateréw.

Dokonujac mistycznej interpretacji bajki zwierzecej, siegnal Wegrzynowicz po pa-
radygmat zwierzecych charakteréw wypracowany przez wielowiekows tradycje, ksztal-
towana, jak pisze Abramowska, ,przez empiri¢, przesad, emocjonalny stosunek do
zwierzat i rézne warstwy kultury symbolicznej”*®. Nie bylo to jednak jedyne zrédlo.
Interpretacja duchowa poszerzala ten paradygmat o symboliczny potencjal znaczen,
ktérym zwierzgta obdarzyta réwnie dluga tradycja judeochrzescijaiska. Mgt on, ale
nie musial, pokrywac si¢ z ta pierwsza. Tutaj te dwie plaszczyzny doskonale si¢ potaczyty
i uzupelnily. Utrwalony w bajkowej tradycji antagonizm koguta i lwa**®, w mistycznej
lekturze bajki przetozy! si¢ na fundamentalny w chrzescijariskiej teologii antagonizm
Boga i szatana. Lenistwo, upér, glupota wpisane w bajkowy charakterologiczny para-
dygmat osta, aktualne okazaly si¢ i w czytaniu duchowym bajki reformata.

Ostatni watek to przywolane przez kaznodzieje przystowiowe zwroty, ktérymi roz-
poczat eksplikacj¢ bajki. , Wtenczas kur zapial” i, poczekaj, aze kur zapieje”. Uzywane
byly one na opisanie rzeczy i zjawisk rzadkich, zdarzajacych si¢ bez ludzkiego wplywu,
przypadkowo (,trafunkowo”). Nie ma wigc co liczy¢ na to, zdaje si¢ méwi¢ kaznodzie-
ja, ze w godzinie $mierci wlasnie dla ciebie, ,osietku leniwy”, 6w kur-Chrystus zapieje,
wybawiajac ci¢ od potepienia.

Ostatni przyktad bajki takze bedzie dotyczyt potraktowania jej nie tylko jako mo-
ralnego pouczenia, do czego byla naturalnie predestynowana, ale i wyjasnienia zasad
wiary. Znajduje si¢ ona w kazaniu na Niedziely Szesédziesiqinice. Signum secundum
damnationis. Oméwil w nim kaznodzieja dwa znaki, ktére zapowiadaja przyszle pote-
pienie — popadnigcie w nalég i trwanie w nim. Sermo koriczy bajka wyjasniajaca moc
i potrzebe dobrej spowiedzi w zapobieganiu powrotom do natogéw. Wegrzynowicz
nie nazwal opowiesci bajka, jednak znajdziemy ja, podobnie jak poprzednia, w zbiorze
Przypowiesci Ezopowych®” przypisanym Babriosowi. Zestawiona ona zostanie ponadto
z laciriska wersja, ze zbioru Fabulae Aesopicae®® opracowanego przez Camerariusa:

3% J. Abramowska, dz. ¢yt., s. 26.
%% O antagonistycznych bajkowych parach pisata J. Abramowska, dz. ¢yz., s. 26.
3% Praypowiesci Ezopowe..., s. 96 oraz Fabuty Ezopowe abo przypowiesci. .., s. 100.

38 Fabulae Aesopicae [...] composita studio et diligentia loachimi Camerarii [...], s. 213-214 (,Asinus sale
onustus”).
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Asinus sale onustus

Przypowiesci Ezopowe,

A. Wegrzynowicz, Niedziela

sale in urbem agitari solitus,
cum ﬂuviu: in via transeun-
dus esset, in illum forte quo-
dam tempore decidit, et cum
Sfurgeret, sensit se nonnihil
onere levatum, quod in aqua
sales delicuissent. Itaque postea
semper in illo loco collabi,
donec agitator, fraude intel-
lecta, spongias asino impo-
suit, quibus madefactis, cum
sentiret esse pondus gravius,
multo deinde quam antea un
quam  celerius fluvium tran-
siit, diligenter cavens, ne onus
humectaretur.
[APPLICATIO) Fabula docet,
saepe speratum commodum in
detrimentum verti. Docet et
hoc, fraudulentos fraude cir-
cumueniendos. Narrat fabu-
lam Plutarchus et Thaletem
illud  inventum  spongiarum
subiecisse scribit.

si¢ byl osiel w wodzie,
niosac na sobie sél, ktéra
rozmoknawszy, rozplyne-
fa si¢ tak, iz mu lzej bylo.
Potym, gdy na sobie geb-
ki nidst, chcecy powalit
si¢ w wodzie, mniemajac,
ze si¢ mu ulzy jako pod
sola, ale gebka nabrawszy
w si¢ wody, wigcej go ob-
ciazywszy, utopita.
[APPLICATIO] Ktérzy
zbytniego zysku zadaja,
ku szkodzie przychodza.

O osle sél noszqcym Szesédziesigtnica. Signum secundum
damnationis
[NARRATIO) Asinus cum | [NARRATIO] Powalit | [NARRATIO] Czytalem, ze niekedry

przekupied mial osta, na ktérym to-
wary swoje, osobliwie sél, zwykl byt
prowadzi¢ do miasta. A ze duzo ostowi
soli nakladal, cho¢ niema bestyja, takiej
na to zazywala sztuki. Trzeba bylo za-
wsze do miasta przez wodg. Osiet tedy
przechodzac przez nig, aby od wody
solnego towaru i cigzaru cokolwiek mu
ubylo, zawsze utykal niby i w wodzie
onej z worami solnemi walal si¢. Lecz
postrzegszy tego przekupieni takiej napo-
tym zazywal sztuki na osta. Miasto soli
nakladal w wory wielkie pakiety gebki,
a tak, gdy osiel wedlug zwyczaju swego
w wodg si¢ pokiadal, tym wigcej przy-
bywalo mu cigzaru, bo wszytka gebka
wielka moc w si¢ nabrata wody. [...]
[APPLICATIO)] Osietku, osietku, czto-
wiecze, ktéremu cigzka si¢ zda teraz po-
kuta, spowiedz §[wigta], cho¢ wiesz, ze
od niej grzechy jako sél od wody gina.
A dopieroz cigzej na cig bedzie, jezeli cig
twdj pan przekupien, czart, ktéremu si¢
dasz powodowac z grzechu do grzechu,
najuczy wczenie tamtemi gebkami, to
jest wprawi cie w taki zly naldg za zy-
wota i w czeste grzechéw recydywy,
pomysl, jak ci daleko wigcej cigzej be-
dzie przechodzi¢ rzekg $mierci. Stusznie
si¢ tedy obawia¢ masz, aby$ w tej rzece
nie utonat i nie zostal zatopiony wiecz-

nie od szatana [...] (KN-4RzO, s. 84).

Obie przedstawione polskie wersje bajki réznig si¢ od tej, ktéra znajdziemy w wersji
przytoczonej przez Camerariusa. Ta z Przypowiesci Ezopowych ogranicza do minimum
to akgji i koniczy si¢ $miercig osta. W wersji laciriskiej osiot nie utopit si¢, a musial
jedynie dzwiga¢ wigkszy cigzar. Jest tu ponadto wigcej szczeg6tdw niz w polskiej wersji
z Praypowiesci Ezopowych. Mowa bowiem o osle chodzacym z towarem do miasta
droga prowadzaca przez rzeke. Tych akurat okolicznosci Wegrzynowicz nie pomija.
Jednak poganiacza (agitator), ktérego znajdujemy w wersji faciniskiej (w wersji polskiej
ostu nie towarzyszy czowiek), czyni nacechowanym pejoratywnie przekupniem?®.

3% Przekupied pierwotnie oznaczal drobnego kupca, handlarza, kramarza. Mégt tez okresla¢ hand-
larza niewolnikéw (zob. Stownik polszczyzny XVI wieku, t. 31, red. nacz. M.R. Mayenowa, Wroctaw
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Z polska wersja bajki taczy wersj¢ Wegrzynowicza $mieré osta, cho¢ u reformata pozo-
staje ona ewentualnoscia (synonimem mozliwego wiecznego potepienia).

Podobnie jak w bajce wezesniejszej, zanim nastapito wyjasnienie, kaznodzieja przy-
pisat bajkowym bohaterom i rekwizytom ,mistyczne” role (mechanizm ten okresla si¢
mianem podstawienia aplikacyjnego®): przekupieri — czart, osiot — grzeszny czlowiek,
s6l — spowiedz (,bowiem od zgnitosci duchowej oczyszcza duszg”), gabka — zly natég
i wracanie do grzechu (,poniewaz ciagnie do siebie rozkosz i zatapia si¢ w niej jako
gebka w wodzie”), rzeka za$ — to godzina $mierci (,,Omnes morimur, et quasi aque dila-
bimur”; ,,Wszyscy¢ umieramy, a jako wody rozciekamy si¢ w ziemi¢”; 2Sm 14, 14).

W bajce, poddanej specyficznej procedurze duchowej interpretacji, objawi¢ si¢
mogt nie tylko sensus tropologicus (co bylo jej naturalng i pierwotna funkcja), ale i sezsus
anagogicus. Dwie ostatnie bajki dotycza takze kwestii eschatologicznych (§mier¢, sad,
losy posmiertne — przynaleza bowiem do eschatologii indywidualne;j).

»Mistyczna obrébka”, ktérej Wegrzynowicz poddal bajki, nie sprowadzata si¢ tylko
do wyprowadzenia alternatywnego moratu. Aby go uzyska¢, postugiwat si¢ np. swoista
instrukcjg semantyczna, ktéra umozliwiala obsadzenie bajkowych postaci w nowych,
»mistycznych” rolach. Wyzyskiwat tez elementy drugorzedne, ktére w bajce whasciwej
nie byly no$nikami senséw (faka, rzeka). Bajkowym akcesoriom, choé¢ waznym w sa-
mym tekscie, nadawal sens duchowy, ktérego nie posiadaly (sél i gabka). Wykorzy-
stywal pojawiajacy si¢ w bajkach wariantywno$¢, aby odpowiadata ona zamierzonej
eksplikacji (np. wprowadzenie kupca-czarta do bajki o osle noszacym sdl).

Podobne zabiegi stosowal takze, gdy do wyjasniania materii teologicznej uzywal
mitéw. Przywolywanie calych mitéw, postaci czy wydarzeni z nich zaczerpnietych bar-
dzo czgsto opatrzone bylo rodzajem dystansujacego komentarza. Nalezal on w duzej
mierze do stalego kaznodziejskiego repertuaru (nie tylko Wegrzynowicza, ale kazno-
dziejéw w ogdle). Stowa i frazy na ich okrelenie, w rodzaju: ,wedlug zmyslajacych
poetdéw” (MK2, s. 224), ,bajki pogariskie” (MK3, s. 63), ,bajali co$ pogariscy poeto-
wie” (INA, kol. 632) itp., pozwalaly wykorzysta¢ mitologiczny material, jednoczesnie
umieszczajac go odpowiednio nizej w hierarchii wobec argumentéw szricte teologicz-
nych®!. Jednoczesnie sposéb i cel ich wykorzystania doskonale oddajg jego stowa:
» ¢ ja poetycka bajke w sama szczera prawde dzi§ obréce” (IVA, kol. 632). Pochodza
one z kazania Na dziers Swigtej] Agnieszki, panny i meczenniczki. Cyclas velleris aurei.
Swicta stawia si¢ na Godach Baranka w szacie ,,de vellere aureo, 7 ztotej welny tegoz Ba-
ranka misternie wyrobionej” (/VA, kol. 631), z barankiem i z lampa, kt6ra kaznodzieja
opisal stowami $w. Jana: ,Et lucerna eius est Agnus” (Ap 21, 23). Nie bez znaczenia

2003, s. 405-406 [hasto: ,Przekupien”]) badz zdrajce (Stownik jezyka polskiego, t. 5, red. ]. Kartowicz,
A. Krynski, W. Niedzwiedzki, Warszawa 1912, s. 118).

30 J. Abramowska, dz. ¢yz., s. 41.

31 Taki sposéb traktowania mitéw byt powszechny w polskim kaznodziejstwie. Zjawisko to opisala
Marzena Walifiska, okreslajac je mianem ,aksjologizacji mitologii”. Zob. M. Walitiska, , Zywoty swi¢tych
ten Apollo pieje’. Studia nad tradycjq mitologiczng w literaturze staropolskiej, Katowice 2018, s. 128-136.
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byla blisko$¢ brzmienia imienia Agnieszka i stowa agnus. Tradycja zreszta faczyla to
imi¢ z laciriskim stowem agnus (whasciwa etymologia jest grecka: hagnos — czysty, bez
zmazy). Bialy baranek, sklfadany w darze mistycznemu Barankowi, to zarazem atrybut
$wigtej. Stworzyl wigc kaznodzieja swoisty konglomerat, w ktérym taczg si¢ ptynnie ze
soba Pismo Swicte, tradycja Kosciota i mit pogariski:

O tej kosztownej szacie Agnieszki S[wietej] wspomina Kosciol S[wiety] w brewiarzu, gdy w osobie
jej tak $piewa: ,Induit me Dominus cyclade auro texta, et immensis monilibus ornavit me. Wlozyt (prawi)
na mnie mdj Oblubieniec tkanice ze zlota i nieoszacowanemi klejnotami przyozdobil mnie”. Bajali cos
pogariscy poetowie de vellere aureo, o Ztotym runie, na wyspie Colchys nazwanej, depozytowanym, ktore-
go pewny kawaler z wielka odwaga dalekie przebywszy morza i srogiego smoka przystepu do runa onego
broniacego, pokonawszy, szczgsliwie dostat (VA, kol. 631-632).

Jest to fragment ze wst¢pu kazania. Kaznodzieja dokonuje tu przetozenia mitu, by
potem raz po raz wraca¢ do zawartych w nim symboli:

Baranek, ktérego piastuje Agnieszka S[wicta, jest pospolite symbolum niewinnego Baranka Pana
Jezusa, tak go bowiem nazwal, palcem pokazujac Jan S[wiety]: ,Ecce Agnus Dei” [...]. Baranek to zloty,
bo o nim Oblubienica powiedziata: , Caput eius aurum optimum’, a zatym i runo z welny jego musi by¢
vellus aureum, dote, przez ktdre rozumieé cheg cnote czystosci i dar panieristwa, ktdrego ten najczystszy
Baranek z zastug meki swojej uzycza niekeérym i uzyczyt dzisiejszej Agnieszce S[wietej] i owszem sprawit

jej z niego cycladem auream (INA, kol. 632-633).

Ta zlota szata jest zaréwno darem Baranka-Chrystusa dla Agnieszki, jak i darem
swictej dla Ko$ciota-Oblubienicy. Cale kazanie wykorzystuje symbolike kolejnych ele-
mentéw mitu: baranka, runa, zlota i smoka. Cho¢ stanowia one punkt wyjscia kolej-
nych watkéw kazania, to ich rozwiniecie zasadza si¢ juz na argumentach czerpanych
z Biblii i z pisarzy chrzescijaniskich. Jako przyktad niech postuzy posta¢ smoka, ktdrej
przywolanie rozpoczyna cz¢$¢ druga kazania:

Jako Agnieszka S[wieta] tego ztotego runa Pana Jezusowego daru cnoty paniefistwa dostala, owszem
dochowala, i jakoby z niego przedliczng szate Koéciotowi S[wietemu] sporzadzita? [...] Podobnym nieco
sposobem dokazala tego, jakim sposobem dostal byt Jazon (wedtug relacyi poetéw pogariskich) runa zlo-
tego na wyspie Colchys, zachowanego od Jowisza, to jest meznie pokonawszy smoka straszliwego, ktéry
bronit przystepu do onego miejsca. Co tam bylo szczera bajka i wymyslem, to w samej rzeczy, doskonal-
szym sposobem dokazata Agnieszka S[wicta], bo przy obronie paniefiskiej czystosci nie jednego, ale wiele
pokonata smokéw (IVA, kol. 640).

Rozwinigcie figury smoka jako symbolu ,.ciata przeciwnego duchowi”, pozadliwego
mezczyzny oraz pozadania cielesnego w ogéle, wyprowadzit kaznodzieja juz ze zrédel
biblijnych (Ps 91, 13; Ps 148, 7; Ap 12, 3) i komentarzy do nich ($w. Jana Klimaka;
dzieta Hieronima Lauretusa, Sylva allegoriarum totius Sacrae Scripturae; $w. Ambroze-
go). W kazaniach Wegrzynowicza mity prawie zawsze prezentowane byly bardzo skré-
towo. Wydobywat z nich tylko to, co konieczne bylo dla dalszego wywodu®? Unikal

32 Por. tamze, s. 115.
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zbednych szczegbléw, chyba ze to wlasnie one byly wazne w alegorycznym wykladzie.
Kazanie o $w. Agnieszce jest wyjatkiem, poniewaz mitu nie wyzyskat do stworzenia
pojedynczego argumentu, ale stanowi on osnowe catego kazania. Przytoczywszy go
na samym jego poczatku, zapowiedziat zarazem: ,, T¢ ja poetycka bajke¢ w samg szczera
prawde dzi§ obréce” (IVA, kol. 632). To zdanie dobrze pokazuje mechanizm przekta-
dania mitéw na uzytek refleksji kaznodziejskiej. Rozumienie bajki (tutaj w postaci
mitu) opisywanej jako ,narratio ficta relata ad veritatem” nie ogranicza si¢ tylko do
dziedziny poetyki i genologii, ale ma tez charakter wartosciujacy. Mozna bowiem te defi-
nicje przettumaczyé: ,,opowies¢ fatszywa odnoszaca si¢ do Prawdy”. Ficta bowiem wtym
przypadku to nie tylko zmyslona, ale i falszywa, przeciwstawiona jedynej Prawdzie
(uosobionej w Chrystusie, a ktérej wyrazem jest wiara chrzescijariska). To, ze odnosi
si¢ ona do tejze Prawdy, sankcjonuje jej uzycie, zgodnie ze stowami $w. Augustyna, iz
poganiskiej tradycji ,,nie nalezy si¢ obawia¢, ale od nich [pogan — dop. M.K.], jako od
nieprawnych posiadaczy, nalezy rewindykowa¢ to, co przypadkiem powiedzieli praw-
dziwego i odpowiadajacego naszej wierze na nasz pozytek”*°. Najczgdciej swéj stosunek
do starozytnego dziedzictwa grecko-rzymskiego wyrazal Wegrzynowicz w tonie zbli-
zonym do przywolanej wypowiedzi $w. Augustyna. Ale zdarzaja si¢ i wypowiedzi, jak
ta, w ktérej szczegdtowo opisal praktyke codziennego rachunku sumienia czynionego
przez Seneke®* (zawartg w dialogu O gniewie), ktéra tak skomentowal:

Ostatek opuszczam, bo i sam zakonnikiem bedac, konfundujg sig i uczy¢ si¢ musze od tego poganina

tak $cistych punktéw egzaminu sumnienia (KN-4Rz0, s. 175).

Przywolany mit o ztotym runie inicjowal kazanie i bezposrednio nawiazywal do
jego propositionis. Najczgsciej jednak mity stanowily materiat argumentacyjny. O ile
hastowe ich przywolywanie bylo u Wegrzynowicza dos¢ czgste, o tyle cale mity przy-
wolywal rzadziej. Gdy poréwna si¢ jego interpretacje bajek ezopowych z interpreta-
cjami mitdw, te drugie wypadaja zdecydowanie mniej cieckawie. Tak jakby kaznodzieja
nie czut si¢ pewnie i komfortowo w tej materii. Zwazywszy na to, jak umial wyko-
rzystaé potencjat symboliczny bajek, przystéw czy Pisma Swictego, wydaje sie, ze po-
traktowanie mitéw nieco po macoszemu nie wynikalo z nieumiej¢tnosci, a bylo $wia-
domym wyborem. Tak cho¢by, jak w kazaniu Na dzieri Wniebowstgpienia Pariskiego.

3% Sw. Augustyn, De doctrina christiana. O nauce chrzescijariskiej. Tekst dacirisko-polski, przekt., wstep
i komentarz J. Sulowski, ,,Patres Ecclesiae”, vol. 1: 1989, s. 113 (II, XL 60).

34 {Index 1689, s. 146, poz. 70~73}. Reformaci posiadali w krakowskich zbiorach jego dziefa retoryczne
(poz. 70), filozoficzne i oratorskie (poz. 71), tragedie (poz. 72) oraz prace Seneca christianus (poz.73).
Ta ostatnia, wielokrotnie wydawana, to podsumowanie wielowickowej obecnosci Seneki w refleksji
chrzedcijafiskiej. Jego spuscizna zostala przedstawiona jako w wielu miejscach zbiezna i bliska postawie
chrzedcijaniskiej, zwlaszcza etycznej. Zob. S. Longosz, Seneca saepe noster. Przyczyny popularnosci Sene-
ki u starozytnych chrzescijan, ,Sympozja® 1998, t. 28: Orbis antiquus. Studia filologiczne i patrystyczne.
Ksigga pamigtkowa dedykowana ksigdzu profesorowi Henrykowi Wijtowiczowi z okazji 70. rocznicy urodzin.
Materialy z sympozjum Sekcji Filologicznej w Opolu — Kamieniu Slgskim w dniach 9-10 wrzesnia 1998,
red. N. Widok, s. 52, 62 (Longosz pisze tu o licznych i bardzo popularnych ekscerptach i florilegiach
z pism Seneki. Autor pracy z reformackich zbioréw okreslony zostat w indeksie jako incognitus).
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Via Lactaea ad Coelum. Wskazat w nim kaznodzieja trzy drogi, ktérymi podazajac
cowiek niezawodnie trafi do nieba. Zakoriczyl je przestroga, ktéra wyprowadzit
z mitu o Faetonie:

[NARRATIO] Bajali niegdy poetowie o Factonie synu Febusa albo Storica, ze gdy si¢ dlugo napieral
od pana ojca, aby mu na kedry dzieri pozwolit wozu swego i koni nader lotnych, ktéremi by on na kazdy
dzien caly $wiat i niebo objechal, na ostatek otrzymal, o co prosil, lecz gdy wsiad! na on wéz i nim nie
umial kierowa¢ przez one droge po niebie, czyli tez od wielkiej radosci zapomniawszy sig, kolei dobrze nie
pilnowal, spad} na ziemie z sfer niebieskich i z wozem utonat w morzu i zginat.

[APPLICATIO] Bajka to s[tuchacze] n[ajmilsi], ale nam pickna przestroga, ktérzy zamyslamy, jakoby
po tej drodze niebieskiej per viam lacteam, przez niewinno$¢ sumnienia dojacha¢ do nieba, aby$my przez
codzienne pilne egzamina, rachunki spraw naszych upatrowali pilno kolei, to jest, jezeli afekey, sprawy,
mysli nasze nie s3 w czym zdrozne, przeciwne przykazaniu Bozemu, jezeli sumnienie w czym nas strofuje

(KN-4Rz0, s. 176).

Wydawa¢ by si¢ moglo, ze potencjat symboli zawartych w tym micie, zwlaszcza dla
egzegety tak wytrawnego jak Wegrzynowicz, dawal o wiele wigksze mozliwosci inter-
pretacyjne. Inna sprawa, ze mit ten wraz z taka eksplikacja wyalienowany z calosci
kazania nie pokazuje pelni swych senséw. Koriczy on bowiem kazanie, w ktérym wa-
tek Drogi Mlecznej, wyznaczania i podazania wlasciwym gosciricem do zjednoczenia
z Bogiem, niebezpieczenistw zwiazanych ze zboczeniem z wlasciwej drogi, pozwala
dopiero wybrzmie¢ sensom zawartym w historii Faetona.

Kaznodzieja rzadko budowal narracje, ktére za punke wyjscia braly rozbudowany
mit. Mitologia czgéciej stuzyla mu przywolywana punktowo. Dokonywal swoistej de-
konstrukeji mitu®>. Tutaj nie bal si¢ intrygujacych i $mialych zestawieri, cho¢ trzeba
tez doda¢, ze pozostajacych w stylistyce epoki. Chrystusa z mitycznymi bohaterami
Wegrzynowicz prawie nie zestawial. Znalaztam tylko jeden taki przyklad. W kazaniu
Na Boze Narodzenie. Sponsus Amorum nawiazal autor do ateriskiego $wigta mitosci
(Festum Amoris), z naczelnym jego bohaterem, Kupidynem, ktérego ,,pospolicie nago
z tukiem i z strzatami malowano” (/VA, kol. 15). Dostrzegl w nim podobiedstwo do
lezacego nago w lobie Jezusa, ktéry ,strzalami afektéw mitosci w serce jakiej takiej
dusze ugadza” (NA, kol. 15)%.

Inaczej bylo z Maryja, ktdra chetniej zestawial z mitycznymi postaciami. Poréwny-
wat ja wigc kaznodzieja choéby do Afrodyty, Pandory czy Ateny. Byta tez cytra Orfeusza
(z jej moca poruszania nieporuszalnego) i ortem podajacym Jowiszowi pioruny. Po-
siadala moc poréwnywana do mocy Meduzy (potraktowana & rebours umiejetnosé
przemiany ludzi w bestie) i Midasa (przemieniajacego wszystko w ztoto). Wspélna
cechg wickszosci tych nawiazan byla zasada, ze mityczna postaé czy rzecz, z ktérej
kaznodzieja wyprowadzal podobieristwo, byla zawsze usytuowana na pozycji stabszej,
gorszej. Podobieristwa przybieraly wiec posta¢ np.:

35 Por. M. Waliniska, dz. cyz., s. 215-216.

3¢ Tamze, s. 122-123. Autorka analizuje funkcje przywolania postaci Kupidyna (posrednio tez odnoszaca
si¢ do Chrystusa) w innym kazaniu Wegrzynowicza.
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— simile ex minore ad maius ductum

[...] iz Jowisz takiej pigknosci i urody stworzyt Pandore, ze samych nawet bogéw pigknos¢ jej o zdumienie
przywiodta. [...] Nasza za$ Pandora, to jest Przena$[wictsza] Panna, Boga swego do zdumieniai owszem
do miloéci wzbudzita (MK2, s. 261).

Poetowie powiadajg de origine t6zy, ze ten wdzigczny kwiatek serce zapachem posilajacy urodzit si¢ ze
krwie bogini jednej, ktéra droga biezac, gdy si¢ zaktuta z kropli krwie, co padla na ziemig, rézq purpurowsa
(bialg tylko przedtym bywszy) stala si¢. [...] Panna Przenaswl[igtsza] na tej od siebie przetorowanej drodze
pokory §[wictej] nieco ciernistej, przytrudnej, zostawila cos zacniejszego na posilek i dodanie serca, gdyz
przyobiecuje wszystkim ta droga puszczajacym sig za sobg osobliwg protekcyja i pomoc (MK1, s. 168).

Historyje albo bajki poganskie pisza, ze lutnia Orfeuszowa takiego skutku byta, iz melodyja swoja
gory, kamienie za soba prowadzila, ale nie pisza, zeby miala kiedy za soba morskie, a tym mniej niebieskie
powabi¢ wody. Daleko skuteczniejsza jest melodyja mistycznej naszej lutni, Przenasw(igtszej] Panny, bo
i wody, a jeszcze niebieskie, to jest, fask i pociech na suche, smutne serca sprowadzi¢ moze (MK3, s. 63).

Podobno na to osiada [Maryja — dop. M.K.] przy samej prawicy boskiej [...], aby jako niegdy orzel
(wedlug zmyslajacych poetoéw) Jowiszowi przeciwko nieprzyjaciolom nieba piorunéw dodawal, tak i ona
przeciwko nieprzyjaciolom zbawienia naszego tym bardziej obrong nam byla (MK2, s. 224).

— similitudo a contrario

Bajg poctowie, ze Meduza miala sceptrum albo regimencik takiej mocy, iz dotknawszy si¢ nim ludzie
w bestyje obracala. [...] Skuteczniejszej mocy jest berto Krélowej naszej [...], bo raczej bestyje, to jest
ludzie grzeszne, taske im pokuty §[wictej] upraszajac, w ludzie albo raczej w anioly przemienia (MK1,
s. 190).

Zaprezentowane wyzej przyktady, cho¢ przywoluja mity, to nie tyle jako rozbudo-
wane narracje wymagajace szczegdtowej eksplikacji, ile raczej pojedyncze ,figuratywne
obrazy™¥’, ktére odnajdujemy w mitach. Kaznodzieja wyluskiwal konkretne postaci,
rzeczy, zjawiska i stosowal je do swojego wywodu. Rozbudowany kontekst nie byt
zresztg, potrzebny. Mégt on bowiem bazowa¢ w duzej mierze na powszechnej w éw-
czesnej kulturze znajomosci mitologii.

Sposéb stosowania przez Wegrzynowicza mitéw, ktory okreslony zostal tutaj przy
pomocy terminologii Sandaeusa jako theologia fabularis, bliski jest temu, ktérego uzywat
Maciej Kazimierz Sarbiewski, to jest theologia fabulosa. Sarbiewski najprawdopodobniej
jako pierwszy podjal go za $w. Augustynem?®. Zaréwno fabula, jak i theologia fabulosa
w rozumieniu Sarbiewskiego ,to przedstawienie prawdy pod ostong (velum) mitu,
dzigki ktérej zyskuje ona wigksza dostojnos¢™*. Piotr Urbanski, ktéry analizowal
i opisal rozumienie i zastosowanie tego terminu przez Sarbiewskiego, podkreslil, ze

%7 Masen w drugiej ksiedze swej pracy Speculum imaginum wypreparowal z mitéw postaci i przedmioty,
ktére okreslit whasnie tym mianem (J. Masen, dz. cyt., s. 195; ksiega nosi tytul Figuratarum imaginum
Jfontes ex diversis fingendi rationibus ductos continet).

38 . Urbaniski, Theologia fabulosa. Commentationes Sarbievianae, ,,Uniwersytet Szczecifiski. Rozprawy
i Studia”, t. (441) 367: 2000, s. 15-17.

359 Tamze, s. 33.
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byla ona dla niego nie tak pojeciem z zakresu filozofii natury czy rodzajem filozofii
moralnej, ale w gléwnej mierze ,,opowiescig o prawdziwym Bogu, teologia starozyt-
nych”®. Urbariski pisze wreez o teologizowaniu mitologii. O ile nie bylo to wéwczas
zjawisko wyjatkowe, to Sarbiewskiego wyrdznia fakt, iz doprowadzit ten sposéb upra-
wiania alegorezy ,do ostatecznych granic, traktujac starozytne przekazy i opowiesci
jako quasi-Pismo Swicte starozytnych™'. Sarbiewski jednak to poeta theologus, dla
ktérego uprawiana przez niego mitografia to theologia fabulosa. W przypadku We-
grzynowicza bylo inaczej. Dla niego mit nie stanowil wartosci sam w sobie®*?, mial
by¢ tylko uzyteczny. Byl nim jednak o tyle, o ile kaznodzieja jednoczesnie wskazat
jego podrzedno$¢ wobec Tajemnicy, ktdrej wyjasnianiu mit stuzyt. Wydaje sig, ze klu-
czowa réznica migdzy rozumieniem pojecia theologia fabulosa (zastosowanym przez
Urbariskiego do praktyki Sarbiewskiego) a theologia fabularis (zastosowanym tu do
kazan Wegrzynowicza) zasadza si¢ na tym, ze jezuita stosowal jg przede wszystkim jako
poeta, reformat za$ — jako kaznodzieja. Theologia symbolica zdefiniowana zostala przez
Sandaeusa jako nauka, w ktérej Bég i jego tajemnice zostaja za pomoca symbolu badz
zakryte (involuta), badz objasnione (explicata). Sarbiewski poeta theologus przedstawiak
prawdy pod ostona (velum) mitu, Wegrzynowicz-egzegeta, przeciwnie, objasniat, $cia-
gal owo velum. Miat jednak $wiadomos¢, ze czytanie Bozych tajemnic wymaga zaréw-
no wiedzy, jak i pokory. Wyrazil to przekonanie w innym kazaniu, w ktérym zanim
przystapit do interpretacji fazni jako metafory Niepokalanego Poczecia, pisal:

Osmielg si¢ ja tedy, a z wszelka rewerencyja, dla pociechy mojej duchownej i stuchaczéw, te trojakie
termy odpieczetuje, to jest utajone w tych samych trzech stowach wywody Niepokalan[ego] Poczecia
Prz[enajs$wigtszej] Panny prezentowaé bede (IVA, kol. 255).

Respekt i szacunek wobec Tajemnicy oraz ostrozno$¢ w interpretowaniu Pisma
Swietego i ksiegi natury wielokrotnie byly przez niego artykutowane. Urbariski, piszac
o tradycji teologizacji mitdw, po ktéra siggnat i ktdrg zarazem twérczo rozwinat Sar-
biewski, przeciwstawil ja innej tradycji. Jej wyrazistym przedstawicielem byl réwniez
jezuita, Antonio Possevino. W swojej pracy Bibliotheca selecta de ratione studiorum, jak
uwaza Urbaniski, Possevino zdyskredytowat taki sposéb traktowania pogaskich mitéw,
nazywajac je ,niedorzeczng doktryna™®®. Praktyka kaznodziejska Wegrzynowicza po-
kazuje, ze blizej mu bylo w tej materii do Possevina niz Sarbiewskiego. Tak jakby
w tyle glowy pobrzmiewala mu ciagle przestroga sw. Augustyna, ktéry komentujac
teologi¢ pogariska wyrazona w mitach, przestrzegak:

W tym straku majacym stodka tuping szeleszcza owoce, nie bedace pokarmem ludzi, ale $wirl. Nie s

to tez ziarna, ale raczej kamyki. Kto zna Ewangeli, wie, o czym méwig™®.

360 Tamze, s. 31.

3¢ Tamze.

362 Urbaniski podkreslat, ze to wiasnie ,samoistna warto$¢” fabulae byta sprawa kluczowa.

363 Zob. P. Urbariski, dz. cyt., s. 22-23 (przypis 18).

3% Sw. Augustyn, De doctrina christiana. O nauce chrzescijanskiej, s. 131. Sw. Augustyn nawiazuje tu do

Lk 15, 16.
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6. THEOLOGIA HIEROGLYPHICA / HIEROGRAPHICA

Theologia hieroglyphica est pars symbolicae, quae sacris imaginibus, et figuris, litera-
rum vice, ad divinorum cognitionem utitur®.

Tylko w przypadku tej odmiany teologii zastosowal Sandaeus dwa réwnolegle
okreslenia na jej nazwanie — hieroglyphica / hierographica (ilustr. 26). Drugi termin nie
byt zbyt popularny. Cho¢ jezuita nie poswigcit temu pojeciu zbyt wiele miejsca, a na-
wet wyrazit watpliwo$¢é, czy jego uzycie jest do konica zasadne (7, s. 429), to jednak
zastosowal je w tytule. Zaproponowanie go jako wariantywnej wersji wiele méwi, cho¢
nie wprost, jaka ewolucj¢ przeszlo rozumienie pojecia hieroglifik, odkad na poczatku
XV wieku zafascynowal on humanistéw. Sandaeus czut chyba, ze w XVII wieku termin
hierographia pelniej oddaje bogactwo tekstow i form, ktére powstaly inspirowane idea
egipskich hierogliféw.

W 1417 roku badacz i podréznik Cristoforo Buondelmonti, protegowany wiel-
kiego humanisty-bibliofila Niccolo Niccoliego, wyruszyt w podréz na tereny staro-
zytnej cywilizacji greckiej. Podréz zaowocowala dwiema wybitnymi pracami z zakre-
su geografii i kartografii — Insulae Cretae descriptio oraz Liber insularum Archipelagi.
Kiedy w1419 roku Niccoli przebywal na greckiej wyspie Andros, w jego rece trafito
dzielo niejakiego Horapollona. Naby! je w imieniu Kosmy Medyceusza, przyjacie-
la Niccoliego®®. Odkrycie to mialo dalekosi¢zne skutki. Okreslito sposéb myslenia
o starozytnej symbolografli, jak rowniez stalo si¢ zaczynem rozwoju szesnasto- i sie-
demnastowiecznej emblematyki®”’. Tekst przettumaczony na tacine przez Filippo Fa-
saniniego (nauczyciela Alciatusa), ukazal si¢ w 1517 roku jako Hori Apollinis Niliaci
Hieroglyphica®®. W samym XVI wieku mial ponad trzydziesci wydai®®. Inspirowal
autoréw dziet, ktére wspSteworzyly symboliczng wyobraznie renesansu i baroku. Ci

3% M. Sandaeus, Theologia symbolica..., s. 427. , Teologia hieroglificzna jest czescia [teologii — dop. M.K.]
symbolicznej, ktéra do poznania rzeczy boskich zamiast liter wykorzystuje $wigte obrazy i figury”.

3% Histori¢ odkrycia hierogliféw Horapollona opisat J. Sokolski, Stownik barokowej symboliki natury.
Tom wstgpny: Barokowa ksi¢ga natury, ,Acta Universitatis Wratislaviensis” 2000, nr 2254, s. 87-88.
Znajdziemy tam tez histori¢ renesansowej i barokowej recepcji tego dziela (tamze, s. 88-117). Z kolei
opis recepcji dzieta Horapollona w starozytnosci poganiskiej i chrzescijariskiej zob. w: J. Sokolski, Wszgp,
[w:] Horapollon, Hieroglify, przekt. i komentarz J. Kroczak, wstep J. Sokolski, Wroclaw 2003, s. 5-17.
W obu tych pracach jest tez obszerna bibliografia dotyczaca hierogliféw i hieroglifiki.

37 PM. Daly, Literature in the Light of the Emblem. Structural Parallels between the Emblem and Literature
in the Sixteenth and Seventeenth Centuries, Toronto—Buffalo-London 1998, University of Toronto Press,
s. 24-27 oraz K. Giehlow, The Humanist Interpretation of Hieroglyphs in the Allegorical Studies of the Re-
naissance. With a Focus on the Triumphal Arch of Maximilian I, translated with an introduction et notes
by R. Raybould, Leiden—Boston 2015, Brill, s. 236-289 (szczegélnie: Chapter 7: The hieroglyphic origins
of the Emblemata of Alciaro).

38 Hori Apollinis Niliaci Hieroglyphica hoc est de sacris Aegyptiorum literis libelli duo de Graeco Latinum
sermonem a Philippo Phasianino Bononiensi nunc primum translati, Bononiae 1517.

39 R. Raybould, An Introduction to The Symbolic Literature of the Renaissance, Oxford 2005, s. 171-172.
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Hustr. 26. M. Sandaeus, Zheologia symbolica [...], Moguntiae 1626, s. 427

najwicksi to Giovanni Pierio Valeriano Bolzani (Pierius Valerianus) i jego Hieroglyphi-
ca sive de sacris Aegyptiorum litteris commentarii’’®, Nicolas Caussinus i dwuczesciowa praca:
De symbolica Aegyptiorum sapientia (zawierajaca m.in. tekst Horapollona, a w niektorych
wydaniach fragmenty Zeologii symbolicznej Sandaeusa)’”! oraz Polybistor symbolicus’.
W konicu réwnie wainy Oedipus Aegyptiacus Athanasiusa Kirchera®. Oczywiscie to
niejedyni autorzy czerpiacy z tej tradycji. Uwidacznia si¢ tu gesta sie¢ powigzan, wply-
wéw 1 inspiracji. Nie mozna bowiem nie wspomnie¢ tu cho¢by Picinellego, Alciatusa,
Masena czy Sandaeusa, ktérzy ustalenia wymienionych przed chwilg poprzednikéw
czynili elementem swoich prac (komentowali je, rozwijali i uzupelniali). Fascynacja
egipskimi hieroglifami kazala dopatrywa¢ si¢ w nich nawet zaginionego uniwersalne-
go jezyka ludzkosci i tajemnic przez niego skrywanych, ktére czgdciowo ocalili greccy

70 G.PV. Bolzani, Hieroglyphica sive de sacris Aegyptiorum literis commentarii, Basileae 1556. {Index 1689,
s. 140, poz. 77; pod ,Pierius}.

Y {Index 1689, s. 112, poz. 43—44}. N. Caussinus, De symbolica Aegyptorum sapientia, in qua symbola,
parabolae, historiae selectae quae ad omnem emblematum, aenigmatum, hierglyphicorum cognitionem viam
praestant, Coloniae 1631. Wersja, do ktdrej dolaczono apendyks zawierajacy fragmenty z prac Sandae-
usa (ale tez Pieriusa, Dionizego Areopagity, $w. Eucheriusza z Lyonu), pochodzi z wydania kolonskiego

z 1754 roku.

372 {Index 1727, s. 453}. Dzieto Caussinusa opisane zostalo skrétowo jako ,,Symbola”. Nie ma pewnosci,
o ktdre z nich chodzi. Autor indeksu z 1727 roku w osobnej kolumnie wskazywat liczbg woluminéw,
ktére skladaly si¢ na dane dzieto. W tym wypadku zaznaczyt wolumin pojedynczy, a De symbolica Aegyp-
tiorum sapientia skkadalo si¢ z dw6ch toméw (co odnotowane zostalo w Indeksie z 1689 roku). By¢ moze
wigc praca opisana jako ,Symbola” to wiasnie dzieto Caussinusa Polyhistor symbolicus. Electorum sym-
bolorum, et parabolarum bistoricarum stromata. XII libris complectens (Parisiis 1618) {Index 1727, s. 454
— tutaj z kolei, w dziale pomocy kaznodziejskich, znajdujemy pozycje ,,Symbolica Aegiptiorum Sapientia”,
bez podania autora}.

3 A. Kircher, Oedipus Aegyptiacus hoc est universalis hieroglyphicae veterum doctrinae temporum iniuria
abolitae instauratio [...], t. 1-4, Romae 1652-1654. Zwiezly, a zarazem bardzo tre$ciwy opis wymienio-
nych dziel dal J. Sokolski, Stownik barokowej symboliki natury, s. 93—106.
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i rzymscy filozofowie oraz naukowcy, jak choc¢by Platon, Arystoteles, Archimedes czy
Ptolemeusz®*.

Jak wskazuje w swej pracy Sandaeus, wérdd tych, ktérzy czerpali wiedzg od staro-
zytnych Egipcjan, byt sam Mojzesz. W ksiedze széstej swej pracy (7heologiae symbo-
licae cultores) oméwil egipskie Zrodia teologii symbolicznej. Mojzeszowi wyrostemu
w tej kulturze poswigcit rozdziat o znamiennym tytule: Moses. Symbolica Aegyptio-
rum sapientia egregie excultus’’>. Pokazuje on éwczesny sposéb myslenia, podkresla
zainspirowanie si¢ Mojzesza tradycja, z ktérej wyrdst, a ktdra nastgpnie przetworzyt
i udoskonalit. Powotlal si¢ Sandaeus wpierw na dzielo Jacoba Salianusa Annales Ec-

clesiastici Veteris Testamenti®’®

i idac za wywodem jezuity, przytoczyt wypowiedzi m.in.
Filona Aleksandryjskiego, Klemensa Aleksandryjskiego i $w. Bazylego, ktérzy twier-
dzili, iz to wiedzy i nauce Egipcjan Mojzesz zawdzigczat swoja madro$¢ i umiejetno-
$ci*”’. Ponadto takze wielcy filozofowie greccy podwaliny swej mysli ufundowaé mieli
na wywodach Mojzesza. Najkrocej zobrazowaé to pozwala przywolanie kilku tytutéw
rozdzialéw z Kobiercéw Klemensa Aleksandryjskiego, ktérego wielokrotnie przywoly-
wali Salianus i Sandaeus: ,,Mojzesz jako wzér doskonalego przewodnika ludu; przyszty
ideat dla Hellenéw”; ,W jaki sposdéb Platon w swym prawodawstwie nasladowat Moj-
zesza’; ,Mojzesz mistrzem Platona w dialektyce™ 5.

Ideograficzny charakter egipskiego pisma dawal asumpt do postrzegania hierogli-
féw jako no$nikéw tajemnicy i duchowych tresci. Wiedza o tym, ze Egipcjanie uzywali
innych rodzajéw pisma do opisywania sfery sacrum, a innego do opisu spraw zycia
codziennego, jeszcze potegowala zainteresowanie nimi. Sandaeus bardzo szczegdtowo
i rzetelnie referowat stan dwezesnej wiedzy o hieroglifach. Powolujac si¢ na autorytet
Klemensa Aleksandryjskiego, przywotat trzy rodzaje pisma egipskiego, okreslone jako
wepistolographica, hierogrammatica, et hieroglyphica’. Pierwsze stuzylo opisowi rzeczy
pospolitych, materialnych, drugie spraw duchowych, ostatnie za$ dotykato sacrumido-

stepne bylo tylko wybranym (7, s. 427)*°. W obrebie za$ hierogliféw wyrézniat dodat-

74 The Hieroglyphics of Horapollo, translated and introduced by G. Boas with a new foreword by
A.T. Grafton, Princeton University Press 1993, s. XV. We Witgpie Grafton przybliza role, jaka starozytna
kultura egipska odegrala w mysli Zachodu. Pokazuje, ze to wlasnie Hieraglyphica zrobily najwigcej dla
uksztaltowania renesansowego myslenia o egipskiej symbolografii.

5 M. Sandaeus, dz. cyt., s. 458.
376 1. Salianus, Annales Ecclesiastici Veteris Testamenti, Parisiis 1620.

%7 M. Sandaeus, dz. cyt., s. 460. ,,Moses eruditus omni sapientia Aegyptiorum, et, ut par est credere, illos exsu-
perans, omnes dexteritate ingenii, et perspicacia intelligentiae” — te same ustalenia znajdziemy u Caussinusa
(wstep pt. Libri institutum do jego De symbolica Aegyptiorum, k. *3r—[*5]v).

%78 Klemens Aleksandryjski, dz. cyt., t. 1, s. 109-122 (s to tytuly rozdzialéw XXIV, XXV, XXVIII).

9 M. Sandaeus, s. 427 (,,Primum continebat res quaslibet, communes, ac profanas. Secundum rebus sacris
adnexa, quaeque modo aliquo ad sacra pertinebant. Tertium, res ipsas sacras, et abdita sapientiae mysteria,
seu sacramenta non omnibus vulganda”). Informacje o réznych rodzajach pisma znalezé mozna w pracy

E. Iversen, The Myth of Egypt and its Hieroglyphs in European Tradition, Copenhagen 1961, s. 41, 45.
~ 376 ~



kowo rodzaje: kyriologica oraz symbolica, a wigc dostowny i symboliczny (785, s. 427)*.
To niuansowanie podkreslato wagg i rangg pisma, ktére stalo si¢ przedmiotem jego szcze-
gblnego zainteresowania, a ktdre okreslone zostato mianem hieroglyphica symbolica.
Sens znakéw, ktdre stanowily materi¢ hieroglifikéw, opieral si¢ na umownosci®®'.
Im dalej wymowie znaku od dostownosci, tym, zdaniem Sandaeusa, lepiej. Za dosko-
nale uznawano te, ktdre nie majg przynajmniej oczywistego, a najlepiej absolutnie

382

zadnego zwiazku z oznaczang rzecza®®?. Jeszcze jedno kluczowe sformutowanie, ktére

pojawia si¢ z kolei u Masena, to podkreslenie, ze interpretacja znaku zasadza si¢ na
woli i decyzji interpretatora®’.

Zrédlem hieroglificznych znakéw byta przede wszystkim natura. Mnogo$¢ rzeczy
stworzonych i stosunkowo duza swoboda w nadawaniu im znaczen dawaly kaznodziei
duze pole do popisu. Skoro wihasciwie kazda rzecz stworzona jest znakiem ustano-
wionym, aby wyrazi¢ to, co niewidzialne, trzeba si¢ tylko z tej ksiegi natury nauczy¢
»czytad” . Jesli popatrzeé na dwa podstawowe i najbardziej popularne dziela z tego
zakresu — Caussinusa i Pieriusa, to powiedzie¢ mozna, ze mamy do czynienia ze ska-
talogowaniem stworzenia i wytwordw ludzkiej pracy i intelektu, na ktére natozone
zostaly znaczenia symboliczne. Polybistor symbolicus Caussinusa poprzedzony jest spi-
sem dwunastu tematycznych czeéci dziela. Oddaja one dobrze zakres materii, po ktora
mozna bylo siegnad. Sq to: 1. Mundus, et elementa; 11. Dii Gentium; 111. Hominis bona;
IV. Hominis mala; V. Ritus Gentium; V1. Aves; VI1. Quadrupedes; V111. Pisces; IX. Ser-
pentes et insecta; X. Plantae; X1. Lapilli; X11. Manufacta®™.

Cho¢ dzieta Pieriusa i Caussinusa, juz w tytufach, jako bezposrednie zrédlo inspi-
racji wskazywaly tradycje egipskiej hieroglifiki, to w istocie daleko poza nia wykracza-
ly. Kierunek, w jakim podazala szesnasto- i siedemnastowieczna hieroglifika, dobrze
opisat Robin Raybould, podsumowujac swoje spostrzezenia dotyczace obu tych dziet:

%0 Hieroglyphicae duae erant species, una dicebatur kyriologica, in qua disputabarur, de quibusdam minus

a vulgi notitia remotis, sacra tamen spectantibus. Altera, symbolica, quae magis recondita, et arcaniora pro-
ponebat” (M. Sandaeus, dz. ¢yt., s. 427).

381 Zwiezly definicje hieroglifiku podal Masen: ,fmagines esse figuratas ex quacunque re creata, ad
quamcumgque aliam ex instituto repraesentandam desumptas” (J. Masen, dz. cyt., s. 680). Zob. tez definicje,
ktéra podaje Teresa Michatowska, Staropolska teoria genologiczna, s. 174.

382 Jak pisal Masen: ,,Optima hieroglyphica sunt quae neque apertam, neque omnino nullam cum re signifi-
cata convenientiam habent’ (J. Masen, dz. ¢yt., s. 701).

3 Supervacaneum ac vitiosum fuerit, in re figurata ad tam proprias confugere ideas, cum latissime sese per
omnia rerum signa, modo ab humano arbitrio [...]” (tamze, s. 699).

3% Zob. J. Sokolski, Stownik barokowej symboliki natury, s. 23-29.

3% N. Caussinus, Polyhistor symbolicus, k. [iiij]v. Przedstawianie ludzi w hieroglifikach nalezalo do kwestii
spornych. Caussinus uwzglednia taka mozliwos¢. Na temat postaci ludzkiej w hieroglifikach w polskich

traktatach teoretycznych pisata M. Gérska, Hieroglifik w teorii Rzeczypospolitej (XVII-XVIII wieku). Zarys
problematyki, , Terminus. Czasopismo Wydziatu Polonistyki UJ”, t. 14: 2012, z. 25, 5. 32.
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Hustr. 27. J. Typotius, Symbola divina et humana pontificum, imperatorum, regum |[...], Arnhemiae
1679,s. 8

Odzwierciedlaly one renesansowe zamitowanie do teologicznego eklektyzmu, zawieraly materialy
z wielu Zrédel, w tym chrzedcijariska ikonologie, dowodzac tym samym, ze hieroglifik szybko przeksztal-
cit si¢ w synonim alegorii**°.

To whasnie kierunek tych zmian dobrze wyraza termin hierographica, jako kontr-
propozycja wobec hierogliphica. Sandaeus przywolal go za Typotiusem, ktéry zasto-
sowal go i zdefiniowal w dziele Symbola divina et humana |...] (ilustr. 27)%%. Praca
ta zawiera ponad dziewigéset rycin (autorstwa Aegidiusa Sadelera) z komentarzami
Typotiusa. We wspétczesnych opracowaniach, ze wzgledu na swa strukture, najczesciej
okreslane s3 one mianem emblematéw. Sam autor, cho¢ w tytule zbioru uzyt stowa
symbola, to w tekécie wobec zebranego materiatu stosowat termin hierographia. W jej
obrebie wyrdznil dwie formy: hieroglifik (hieroglyphicon), to jest obraz (pictura) oraz
symbol (symbolum), ktéry wyraza si¢ poprzez stowo (scriptura) (1S, s. 429)°*%. Elemen-
ty obrazowy i sfowny moga wystgpowa¢ razem badz samodzielnie.

U Sandaeusa hieroglifik jest terminem rozmytym, ktéremu blisko do ogdlniejszego
pojecia symbolu®®. Pojawia si¢ u niego nawet termin symbolum hieroglyphicum (TS,
s. 460). Pierius, na ktérego dzieto Hieroglyphica sive de sacris Aegyptiorum literis com-
mentarii powolywal si¢ Wegrzynowicz bardzo czgsto, tak wyjasnial, czym jestwypowiedz
postugujaca si¢ hieroglifikiem: ,hieroglyphice loqui nibil aliud sit, quam divinarum et
humanarumque, rerum naturam aperire”>®. To szersze rozumienie hieroglifiku zostanie
zastosowane wobec praktyki Wegrzynowicza.

3% R. Raybould, 4z cyt., s. 178. , They reflected the increasing Renaissance passion for theological eclecti-
cism and contained material from many sources including Christian iconology demonstrating that the
hieroglyph was rapidly evolving into a synonym of allegory”.

3% J. Typotius, Symbola divina et humana pontificum, imperatorum, regum. Accessit brevis et facilis isagoge
Jacobi Typotii. Ex museo Octavii de Strada, civis Romani, t. 1, Pragae 1601, s. 5. Powolujg si¢ na konkretny
egzemplarz z biblioteki w Augsburgu (https://books.google.pl/books?id=_6CWf4XqhrMC&printsec=
frontcover&dq=Symbola+divina+et+humana&hl=pl&sa=X&redir_esc=y#v=onepage&q=Symbola%
20divina%?20et%20humana&f=false). W réznych egzemplarzach tego samego wydania informacje t¢
znajdziemy na innych stronach.

388 Tamze.

3% O mieszaniu, a nawet identyfikowaniu symbolu z hieroglifikiem zob.: T. Michatowska, Staropolska
teoria genologiczna, s. 175.

3% Stowa te znajdujg si¢ na stronie tytulowej, w stowach skierowanych do czytelnika (G.PV.Bolzani,
dz. cyt., karta tytulowa).
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Najbardziej oczywistym sposobem na zidentyfikowanie miejsc, w ktérych Wegrzy-
nowicz nawiazuje do hieroglifikéw czy szerzej, za terminologia Sandaeusa — symboli
hieroglificznych, jest oprécz uzycia samego terminu, powolywanie si¢ na autorytet au-
toréw i prac z tego zakresu. Najczeéciej przywolywat reformat Pieriusa. Oczywiscie trze-
ba pamigtad, ze hieroglifiki znajdowaly si¢ takze w pracach jego ulubionych egzegetow
i kaznodziejéw — a Lapide, Drexela, Sylveiry, Engelgrave i Beyerlincka czy w innych
kompendiach symbolograficznych, zwlaszcza emblematycznych (zwazywszy na podo-
bieristwo i zacieranie si¢ w pewnym momencie réznic pomigdzy hieroglifikiem a emble-
matem™'). Lektura kazari pozwala wyciagna¢ wniosek, ze tam, gdzie pojawia si¢ signum
naturale badz signum artificiale, z ktérego wydobywal kaznodzieja symboliczny poten-
cjal, najczesciej mamy do czynienia z nawiazaniem do tradycji hieroglificznej.

W kazaniu poswigconym cnocie naboznosci powotal si¢ Wegrzynowicz na Hiero-
gliftki Pieriusa. Posta¢ bociana postuzyta mu za przyklad omawianej cnoty. Pisal:

Wyrazilo to i samo pogafistwo pod podobieristwem albo hieroglifikiem. Pierius pisze, ze Egipcyja-
nom na samym wierzchu berla krélewskiego wyrobiona bywala glowa bocianowa. Bocian z dawna byt
symbolum pietatis, nabozetistwa. Jakoz wedlug tegoz Pieryjusza znaczy ludzi, ktdrzy radzi pilnujg nabo-

zenstwa (KN-7K, kol. 536[636]).

W ksigdze XVII dzieta Bolzaniego, rozpoczynajacej cz¢$¢ poswigcong prakom
(ks. XVII-XXV), pierwsza pozycje zajmuje bocian, opisany kolejno jako symbol: po-
winnego postgpowania wzgledem Boga, czujnosci i dociekliwosci, wojskowej karno-
$ci, pogromcy wroga, szyderstwa, Boga, kontemplacji, namigtnosci i zta, pogardy dla
rzeczy niskich, $wiatowych?*?. Respekt i przywiazanie do Boga oraz czujnos¢ i dyscy-
plina, ktérych znakiem ma by¢ bocian, zespolit kaznodzieja ze sobg i wykorzystal do
charakterystyki cztowieka prawdziwie poboznego:

Bocian ma to, iz dla gniazda spokojnego szuka miejsc wysokich, niedostepnych; znowu wie, zna
i pilnie obserwuje czasy, godziny swoje, kiedy ma podlatowa¢ do géry, jako méwi prorok: ,,Milvus in
caelo cognovit tempus volatus sui, turtur et hirundo et ciconia” (Ier 8, [7]). Podobnym sposobem cztowiek
sklonny do nabozeristwa stara si¢ i zawsze mysli o tym, aby czasu, godziny naznaczonej sobie na modlitwe
nie uchybil; by w najwigkszych zakretach ukrada sobie czasu, szuka miejsca, na ktérym by még! spokojnie

odprawi¢ zwykle swoje nabozeristwa (KIV-7K, kol. 536[636]).

Bocian w podobnym kontekscie pojawit si¢ tez w kazaniu Na dziert Slwigtego]
Bartlomieja Apostota. Interpretujac identycznie postaé bociana, dodaje jeszcze do
poboznosciowych praktyk coroczne rekolekcje w odosobnieniu, do ktérych analogie
znajduje w bocianich corocznych odlotach: ,Pigkna i to, gdy cho¢ raz w rok odlatuja,
to jest udaja si¢ gdzie do kacika, do klasztora na kilka dni dla lepszej rekolekeyi” (IVA,
kol. 496).

W kazaniu tym odnajdujemy sformutowanie, ktére pokazuje sposdb, w jaki ,,chry-
stianizowano” pogariska tradycje. Pisat kaznodzieja: ,,Egipcyjanie zas jako dowcipniejsi

91 M. Gérska, dz. cyt., s. 16-19, 23-24, 30, 34, 37.
%2 G.PV. Bolzani, dz. cyt., k. 124r-[126]v.
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oddawali krélom berlo, na ktérego wierzchu byta wyrobiona bocioniowa glowa. A na
c6z to? Wytlumaczmy to sobie po chrzescijaisku” (IVA, kol. 496). Wspomniany
wywdd inspirowany hieroglifikiem z Pieriusa zostat dodatkowo wsparty, podobnie jak
w kazaniu wezesniejszym, cytatem z Ksiegi Jeremiasza (Jr 8, 7), gdzie mowa o ptakach
(bocianie, synogarlicy, jaskélce i zurawiu) instynktownie znajacych czas swego przy-
lotu i odlotu. W przelozeniu na jezyk ludzkiej poboznosci to $wiadomose, kiedy jest
pora na modlitwe, msz¢ $w., rachunek sumienia, medytacje, pobozna lekture i przy-
stapienie do sakramentéw (/VA, kol. 496). Wiaczenie w wywdd zainicjowany , pogan-
skim” hieroglifikiem biblijnego argumentu jest charakterystyczne dla budowania tego
typu argumentacji.

Kolejny ciekawy przyklad znajdujemy, gdy mowa o pokusach (Niedziela swigtecz-
na. Nagle i meznie odpieraé pokusy). Tu takie kaznodzieja powoluje si¢ na Pieriusa.
W' cz¢sci mistycznej kazania (Pars mystica) prébuje odpowiedzie¢ na pytanie o to, co
pozwala cztowiekowi szybko i skutecznie da¢ odpér pokusom. Osiot pojawia si¢ tu
jako przykfad negatywny. Wegrzynowicz nakfada na siebie kilka znaczen, ktére przy-
pisywano temu zwierzeciu, i tak zespolone wykorzystuje do swojej argumentacji. Przy-
woluje dwa dos¢ pospolite — lenistwo i nieczysto$¢. U Pieriusa znajdziemy lenistwo™?,
jednak nieczysto$¢ wydaje si¢ by¢ raczej nawiazaniem do starotestamentowej kategorii
zwierzat nieczystych. Podziat zwierzat na czyste i nieczyste miat swéj praktyczny wymiar.
Zwierz¢ odpowiednio zakwalifikowane bylo jadalne badZ nie. Wegrzynowicz t¢ niejako
fizyczna nieczysto$¢ zwierzecia przetransponowat na wymiar moralny. Przywolat nastep-
nie obraz, ktdry znajdziemy u Pieriusa®* (ilustr. 28). Opisal go szczegbtowo:

I podobnym jestes owemu mezowi, ktdrego malowali poetowie, powrdz krecacego, a przy nim na-
malowany byl osiel, ktdry za drugi koniec powrdz trzymajac w zgbach, co tam ten maz ukrecil, powoli
odkrecal; i tak nigdy nie mégl by¢ ukrecony powrdz on (KIV-7K; kol. 280[380]).

Do kogo odnosi ten obraz? Przywoluje termin teologiczny actus remissi, oznaczajacy
akty niedoskonale, wypelniane bez odpowiedniej gorliwosci. Przywolane imago staje si¢
wykladnia tego terminu. Najpierw wyklad tradycyjny: ,A zatym choé¢ w samej rzeczy
nie zezwalasz na inne mysli i zadze zle, jezeli jednak ozigble, niedbale odejmujesz si¢ im,
nigdy doskonalej nie nabedziesz czystosci” (KIN-7K, kol. 280[380]). Nastgpuje dalej

przywolanie obrazu oraz zastosowanie go do podejmowanej przez niego materii:

Osiel z dawna jest symbolum lenistwa, a ze oraz bywa symbolum nieczystego, znaczy¢ moze niedbale,
leniwe sprzeciwianie si¢ pokusom nieczystym. Zaiste pSki ten osiel psuje ci robote twoje i prace koto
nabywania czystosci, poki w lenistwie tym nie postrzezesz si¢, pdty robota twoja nieskoriczona, to jest
niedoskonala czysto$¢ twoja bedzie (KIV-7K; kol. 280[380]).

U Pieriusa obraz ten podpisany jest: ,, Vir frugi, uxor prodiga”. To, co oszczedny i za-
pobiegliwy maz uzbiera, rozrzutna zona zmarnotrawi — wyklada symbolograf. Wida¢,

3 Tamze, k. [89]v [hasto ., [gnavia”].
34 Tamze, k. 90r.

~ 380 ~



Hustr. 28. G.PV. Bolzani, Hieroglyphica sive de sacris Aegyptiorum literis commentarii, Basileae 1556, k. 90r

ze i ta ikona dawala duza swobodg interpretacji. Osiol z Pieriusowego obrazu staje si¢
u Wegrzynowicza uosobieniem duchowej inercji, ktéra sabotuje i nie pozwala postapié
dalej w rozwoju duchowym.

Ten sam watek skutecznego przeciwstawienia si¢ pokusom pojawit si¢ w kazaniu
ztrzeciej czesci zbioru Melodyja Slwigtego] Kazimierza. Jego propositio to stowa: , Phil-
trum salutare castitatis’. Tytulowy cudowny eliksir czystoéci przeciwstawiony jest czar-
towskiemu. Kaznodzieja wymienit trzy sposoby radzenia sobie z pokusami: ucieczka
od nich, umartwienie ciata i wzywanie pomocy Maryi. Nosnikiem symbolicznych zna-
czen staja si¢ tu bisior, kozia sier¢, granat, lilia i sowa. Tym razem wéréd autorytetéw,
na ktére powoluje si¢ Wegrzynowicz, sa oprécz Pieriusa: Angelo Paciuchelli (Lectiones
morales in prophetam lonam)*” i Giuseppe Mansi (Locupletissima bibliotheca moralis
praedicabilis)**. Lectiones Paciuchellego to dzielo egzegetyczne polaczone zwykladem
moralnym, za$ praca Mansiego jest encyklopedycznym kompendium, w ktérym autor
objasnial teologiczne i biblijne terminy.

Przywotal Wegrzynowicz dary, ktére Mojzesz nakazal sklada¢ Izraelitom. Mialy
one postuzy¢ Bozej chwale i zdobi¢ jego przybytek (Wj 35, 5-9). Mial by¢ wéréd nich
bisior, ktéry ze wzgledu na swa szlachetno$¢ i biel ,jest symbolum cnoty czystosci”
(MK3, s. 160). Dla czytania symbolicznego wazne okazalo sig, ze obok niego wymie-
niono w Biblii kozia siers¢. Wegrzynowicz na poczatek sformutowal prowokacyjne py-
tania; skad kozia sier§¢ przy bisiorze? Czy nie lepiej sprawdzilby si¢ delikatny jedwab?
Powolujac si¢ wpierw na Mansiego, pisal nastgpujaco:

Coz za tajemnica w tym? Mansi upatruje, jakoby przez t¢ sier$¢ kozia, ktdra ostra bywa, nauczono,
ze dla dochowania bisioru czystosci trzeba ostrego cilicium, to jest umartwienia (MK3, s. 160).

3 A. Paciuchelli, Lectiones morales in prophetam Ionam [...], t. 1-3, Monachii 1672-1681 {Index 1689,
s. 139, poz. 1-4}. W druku jest blad. Marginesowa adnotacja brzmi ,,Paciuch. in loan” (MK3, s. 160).

3% G. Mansi, Locupletissima bibliotheca moralis praedicabilis [...], t. 1-4, Moguntiae 1670-1674 {Index
1689, s. 134, poz. 59}.
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Najciekawsze jest jednak to, co nastepuje za chwile. Kaznodzieja pozwala sobie na
whasng wykladni¢ symbolu, zastrzegajac, ze cho¢ nie ma nic przeciwko interpretacji
Mansiego, to zaproponuje whasna:

Nie ganig ja tego dumaczenia, jednak powazg si¢ i druga w tym tajemnice pokaza¢. Zdamis to, przez
te kozia sier¢ nauczaja, jako do zachowania i zatrzymania picknosci cnoty czystosci trzeba niejako kézka,
a kézka dzika by¢, ktéra to nigdy si¢ oglaska¢ nie da, ale czleka obaczywszy z skaly na skale skacze i przed
nim ucieka (MK3, s. 160).

Taka sama powinna by¢ reakcja cztowieka na wszelaka pokuse, ,dlugo si¢ nie na-
myslajac lotem ucieka¢” (MK3, s. 160). Kozy nalezaly zreszta do zwierzat czgsto przez
niego w kazaniach wykorzystywanych. I sa kolejnym przykladem tego, ze znaczenia
przypisywane rzeczom mogly si¢ wrecz wzajemnie wykluczaé. W przywotanym kaza-
niu kozia plochliwos¢ i szybkos¢ przektadaja si¢ na zachowania pozadane, ale juzwin-
nym — ,kozietki swywolne” to zte namigtnosci ludzkie (KIV-7K, kol. 28), w kolejnym
stajg si¢ figura ,chrzedcijaniskiej mlodzi, swywolnych bydlatek”, ktére to ,kazdej traw-
ki, gatazki chciatyby skubna¢ [...], rzadko kiedy skromno idzie; albo poskoczy, albo
tryknie kogo; tak i mlody, jeszcze nie éwiczony cztowiek [...] niestatecznemi obycza-
jami naprzykrzy si¢” (MK3, s. 40). Znajdujemy w koncu jeszcze inne zastosowanie,
tym razem w kazaniu maryjnym, kiedy to piersi Maryi przyréwnane sa (za Piesnia
nad pie$niami) do dwoch kézek. Staja si¢ one figurg ,,podwojnego” milosierdzia, ktore
obejmuje tak grzesznych, jak i sprawiedliwych (MK2, s. 127). Tak jak mlode kozy sa
predkie i skoczne niejako same z siebie, a aktywnosci tej nie wymusza zadna przyczyna
zewngtrzna (np. strach), tak samo jest z milosierdziem Maryi. Ta bowiem nie wzywa-
na, nie proszona o pomoc ubiega prosby wiernych, wstawiajac si¢ za nimi:

Stusznie mitosierdzie Maryi biegajacym kézkom przyréwnane jest, poniewaz ona po $wiecie zabiega,
naprzéd drogg sama zachodzi niz wezwana bedzie i potrzeby nasze wezesnie ubiega (MK2, s. 127).

Kiedy skonfrontuje si¢ opis kozy znajdujacy si¢ u Pieriusa, a wigc w jednym z ulu-
bionych symbolograficznych kompendiéw reformata (cho¢ w tym przypadku na jego
autorytet si¢ nie powotuje), to wida¢, ze tam pozytywne ,,czytanie” tego zwierzgcia pra-
wie nie istnieje (znajdujemy tylko do$¢ ambiwalentng ,,ruchliwo$¢” i wrodzona inteli-
gengj¢). Koza to przede wszystkim symbol negatywny, m.in. diabla, zadzy, prostytutki,
przestgpcy, niewiernej zony*”’. Pojemno$¢ symbolu byta ogromna. Zawiera¢ mégl on
w sobie znaczenia nie tylko réznorakie, ale i przeciwstawne (jak np. przywolywany
juz ston, z jednej strony symbol ocig¢zatosci i duchowego niedbalstwa, z drugiej
— wstrzemigzliwosci i czystosci). Trudno zreszta byloby znalez¢ taki symbol, ktérego
znaczenia, gdy chodzi o moralng kwalifikacj¢, mozna byloby zakwalifikowa¢ tylko
jako dobre badz zte. Decydowal o tym kontekst.

W kazaniu Philtrum salutare castitatis pojawiaja si¢ ponadto lilia, granat i sowa.
Powszechng praktyka Wegrzynowicza bylo, ze z poszczegdlnych znakéw i ich znaczert

%7 G.PV. Bolzani, dz. cyt., k. 71t-74r (Lib. X: ,De capra”).
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tworzyt ukladanke, ktéra owocowala nowa semantyczng jakoscia. Tytutowe philtrum,
yniebianski trunek”, odczytal Wegrzynowicz ponownie przez pryzmat Piesni nad pie-
$niami. Wyzyskat tym razem fraze: ,Dabo tibi poculum ex vino condito, et mustum ma-
lorum granatorum meorum” (,Dam ci trunek z wina zaprawnego i z soku jablek moich
granatowych”; Pnp 8, 2). Slowa te wlozyt w usta Maryi. Winu materialnemu, ktére
wzmaga w cztowieku zadze, przeciwstawil wino Maryi — niebieski nap6j — gaszacy
yzapaly zlej chuci”. O whasciwosciach tego wina decyduje jego skladnik — granat, ktéry
ma wlaéciwosci chtodzace:

Wino to nie zapala, ale raczej przygasza ognie nieczyste, bo przydano zaraz, ze to wino zaprawne,
a zaprawne sokiem jablek granatowych, ktére wielce sg soczyste, chlodzace, dlatego w goraczkach albo
podczas upaléw stonecznych dla ochlodzenia zazywajg jablek tych (MK3, s. 165).

Wykorzystuje kaznodzieja materialng wlasciwo$¢ rzeczy i czyni z niej nosnik tre-
$ci duchowych, czerpiac tez z metaforycznych mozliwosci jezyka. Owoc granatu gasi
w upalne dni pragnienie oraz zbija goraczke, owoc za$ mistycznego granatu ,,przyga-
sza ognie nieczyste”.

Kolejny element tej symbolicznej uktadanki to lilia. Tutaj zaskoczeri nie ma. Nie-
zwykle trwaly i stosunkowo jednorodny w pozytywnym wydzwicku symbol (boskos¢,
pickno i czysto$¢®®®), nie wymagal wsparcia si¢ na autorytecie. Odwolat si¢ jednak
Wegrzynowicz do informacji, ktora znalazt u Pieriusa, jakoby lilia pokropiona winem
miala wigdna¢. Te informacje przetozyt na jezyk duchowy: ,Wiecej ja powiem, iz wino
ma ten skutek, ze nie tylko kwiat materyjalny, liliowy, ale i mistyczny od niego wied-
nieje” (MK3, s. 165).

Ostatnim jest sowa. Spozycie sowich jaj wymieszanych z winem mialo by¢ sku-
tecznym $rodkiem na odstrgczenie od alkoholu. Tutaj znéw jako autorytet wystapit
Pierius. Jedno ze znaczen, ktére przypisal temu ptakowi, to wstrzemigzliwosé. Wegrzy-
nowicz zreferowal dokladnie ten fragment, gdzie Pierius, powolujac si¢ na Filostrata,
pisal o zwyczaju podawania dzieciom przed pierwszym skosztowaniem wina, ugoto-
wanego sowiego jaja. Mialo to ustrzec je przed popadni¢ciem w nalég pijaistwa®”.

Nie zabraklo Wegrzynowiczowi pomystowosci, aby i ta informacja znalazta swoj
duchowy przektad, cho¢ wydaje sig, ze zabrakto tu nieco konsekwencji. Sowie jaja bo-
wiem przywolane przed chwilg byly symbolem wstrzemiezliwosci, po chwili sama sowa
staje si¢ figurg ludzi, ,,co po nocach chodza, swywoli szukajac”. To dla nich whasnie
lekarstwem jest trunek Maryi, ktéry pozwala uwolni¢ si¢ od lubieznosci. Cale kazanie
jest misternym kolazem obiektéw-znakdw, ktére skladaja si¢ na kluczowq dla kazania
ide¢ cnoty czystosci.

Praktyka powolywania si¢ kaznodziei na autorytety pogariskiej starozytnosci — jak
w przypadku przywolanego przed chwila Filostrata — jest zjawiskiem wyst¢pujacym po
wielekro¢. Docieratdonichgléwniezaposrednictwemsymbolograficznychkompendiéw.

38 Por. tamze, k. [401]v—[402]v. O wiele bardziej rozbudowany wywdd znajdziemy u Picinellego (E Pici-
nelli, dz. ¢yz., t. 1, 5. 659-665 {Lib. X1: ,,Flores”, cap. XIV: , Lilium’}).

39 G.PV. Bolzani, dz. cyt., k. 1481 (Lib. XX: ,De noctua’).
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Tak jest np. w kazaniu na $wieto Matki Bozej Rézaticowej z Melodyi Slwigtego) Kazi-
mierza, gdzie mowa o Bractwie Rézarica Swictego i pozytkach plynacych z odmawia-
nia tej modlitwy. No$nikiem symbolicznych tresci stata si¢ w nim purpurowa réza.
Odwotat si¢ kaznodzieja do Piesni nad piesniami, legendy z Indii oraz Odysei. Z piesni
Salomonowych przywotal frazg ,,Comae capitis eius sicut purpura Regis” (,A warkocze
glowy twojej jako szarlat krélewski”; Pnp 7, 5). I znowu poszczegdlne elementy i ich
znaczenia zazgbiajg si¢, tworzac nowg jako$¢ semantyczna. Whosy Oblubienicy — duszy
ludzkiej — to ,,wnetrzne mysli”; ich kolor z kolei powiazat Wegrzynowicz z megka Chry-
stusa: ,, Wtenczas dusza ludzka w purpurze, gdy mysli jej sa o zywocie, o mece Plana]
Jezusowej albo bolesciach Matki jego” (MK2, s. 246).

Nie poprzestat jednak na argumentacji szricte religijnej. Przywotat kaptanéw in-
dyjskich, ktérzy z r6z wyrabia¢ mieli tajemniczy olejek. Jego magiczne wlasciwosci
polegaly na tym, ze kazdy nasmarowany nim, stanawszy przed obliczem monarchy,
zjednywal sobie jego taske. Pojawia si¢ tez Ulisses. Wynedznialy po trudach podrézy,
namaszczony zostat otrzymanym od bogini Pallas olejkiem rézanym, ktéry przywrécit
mu sily i urodg. Obie te historie znajduja si¢ u Pieriusa, gdy opisuje jedno ze znaczeni
rézy — Yaske (gratia)*®.

Rangg argumentdw, ktérych zrédlem byla kultura poganska, Wegrzynowicz czgsto
obnizal. Tu nazywa je ,guslarskimi ceremonijami” (MK2, s. 246). Prawo bytu zyski-
waly one tylko poprzez odniesienie ich do rzeczywistosci chrzescijaniskiej. Tak wigc
konstatuje:

Czarownicze to matactwa byly, ale to rzecz doznana, ze kto dla grzechéw swoich Igka sie majestatu
sprawiedliwego sedziego, a dusze swoje namasci rézowym, rézarficowym, to jest przyozdobi nabozen-
stwem, pewnie wnet go taskawego, do milosierdzia skfonnego najdzie (MK2, s. 246).

Kaznodzieja, za Pieriusem, zreferowal fragment Odysei:

[...] gdy Ulisses rozbiwszy si¢ na morzu na wyspie jednej srodze znedzniony zostawal, boginia Pallas
przyniosta mu (jako Homer rozumie) rézowy olejek, ktérym namaszczony wszelkiej onej stabosci i biedy

pozbyt (MK2, s. 246-247).

Chodzi tu o moment, gdy Ulisses po opuszczeniu wyspy nimfy Kalipso, po
gwaltownej burzy na morzu, bez sit wyrzucony zostaje na wyspe zamieszkang przez
Feakéw. Trafia tam za sprawg Pallas-Ateny, ktéra uczynila réwniez, ze $piacego rozbit-
ka odnalazta krélewna Nauzykaa, cérka Alkinoja. Ta zadbala, by obmyt si¢ on, natart
ciato oliwa i przebrat si¢ w nowe szaty:

A gdy po lazni przyszla oliwa nan gladka,

Wdzial szatki w podarunku od panny mu dane,

I wraz Pallas-Atene — cudo nieslychane! -

Wzrost mu daje i modos¢; bujny kedzior z glowy
Rozsypie mu na barki, by kwiat hiacyntowy.

400 Tamze, k. [400]v—[401]v.
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[...] i pickny bez miary
Poszed! na brzeg nadmorski i siadt w swojej krasie®!.

W tekécie Odysei nie ma informacji o tym, by byt to olejek rézany. Nie mozna tez
mie¢ pewnosci, ze przyczyna zewngtrznej odmiany Ulissesa bylo wlasnie namaszczenie
ciata. Nie przyniosta go tez sama bogini. Byla to jednak dla Wegrzynowicza sprawa
drugorzedna. Uzywajac sformulowania ,jako Homer rozumie”, poszed! on tropem
Pieriusa (,, Tanta inesse rosae vim Homerus persuasum habuit’**%), ktéry wyjasnial, dla-
czego olejek 6w musial by¢ rézany. Skoro w Iliadzie Afrodyta cialo zabitego Patroklosa
namaszczata ,dniem i nocg [...] ambrozjg rézana’, aby nie rozpadto si¢, gdy wlokt je
bedzie za sobg w gescie tryumfu Achilles®, to wnioskowat z tego, ze i cudowne na-
branie sit i urody zawdzigcza¢ musial Ulisses olejkowi rézanemu®. Szczegély z Odysei
byly dla Wegrzynowicza sprawa wtorng. Posta¢ Pallady bowiem i jej rézanego olejku
(abstrahujac od tego, czy rzeczywiscie takowy byl) doskonale wpisywaly si¢ w argu-
mentacj¢ jego kazania. Czytamy w nim dalej:

Pallas Niebieska, Przenaswligtsza] Panna, sporzadzita lekarstwo, skolatana grzechami duszo, to jest
rézane nabozetistwo. Byles si¢ nim tylko namascit, byle$ serce do niego przybral, uznasz jako z mizeryi
tej, to jest z grzechéw twoich, doskonale uwolniony zostaniesz (MK2, s. 247).

Mamy wigc ciag analogii:
Homer Wegrzynowicz
olejek rézany rézane (rézaficowe) nabozenstwo
Pallas-Atena Pallas Niebieska (Maryja)
Ulisses, wynedznialy rozbitek skotatana grzechami dusza
namaszczenie rézanym olejkiem odprawienie rézaficowego nabozeristwa
cudowne wlasciwosci olejku — uzdrowienie | cudowne wlasciwosci rézadicowego nabozeristwa
i nabranie sit - uwolnienie od pokus i grzechéw

Wystarczyt zaledwie jeden punkt zaczepienia (olejek rézany), by wyluskana z ho-
meryckiej narracji mikrofabula przemienita si¢ w teologiczny wyktad o uzdrawiajacej
sile modlitwy.

W kazaniu Na dziert Slwigtego] Stanistawa propositio brami: ,Digitus Pastora-
lis in theca aurea”, towarzyszac stowom z Ewangelii Janowej ,,Ego sum pastor bonus”

U Homer, Odyseja, przekt. L. Siemietiski, wstep Z. Abramowiczéwna, oprac. i objasnienia J. Lanowski,
wyd. 10, BN II 21, Wroctaw 1992, s. 125-126 (w. 228-232, 236-237).

42 G.PV. Bolzani, dz. cyt., k. [401]v.

93 Homer, lliada, przekt. K. Jezewska, wstepem i przypisami opatrzyt J. Lanowski, wyd. 14, BN II 17,
Wroctaw 1986, s. 529 (w. 184—187).

94 G.PV. Bolzani, dz. cyt., k. [401]v.
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(J 10, 11).Podobnie jak w wigkszosci kazan, motto i wiodacy cytat biblijny wchodza
ze soba w pewng interakcje i wyznaczajg ideg, a czgstokro¢ takze naczelng alegorie
kazania. Tak jest i tutaj. Kazaniem rzadza pasterz (pastor) i palec (digitus), a whasciwie
palce. Sw. Stanistaw staje si¢ przyktadem modelowego pasterza, a przywotany na po-
czatku materialny palec z relikwiarza przechowywanego w krakowskim kosciele na
Skakce (INA, kol. 671) zyskuje wymiar symboliczny, dzigki ktéremu mozliwe jest opi-
sanie cech doskonatego biskupa.

Czg$¢ druga kazania rozpoczyna cytat z Ksiegi Izajasza: ,Quis mensus est pugil-
lo aquas, et caclos palmo ponderavit? Quis appendit tribus digitis molem terrae?” (,Kto
zmierzy} garécia wody, a niebiosa pigdzig zwazyl? Kto zawiesit trzemi palcy wielko$é
ziemie?”; Iz 40, 12). Dostowne ttumaczenie stéw ,#7ibus digitis” znajdziemy u Wujka,
Leopolity oraz w Biblii brzeskiej. W Biblii gdariskiej oraz u Szymona Budnego mamy
okredlenie ,miara”. Trzymanie si¢ dostownego wykladu otwieralo Wegrzynowiczowi
droge do rozwinigcia alegorii. Owe trzy palce stang si¢ baza, na ktérej zbuduje po-
chwale $wigtego. Kaznodziei pozostata jeszcze konieczno$é wythumaczenia si¢ skad
trzy palce, skoro punktem wyjscia kazania bylo przywolanie jednego umieszczonego
w relikwiarzu:

Wprawdzie¢ w propozycyi mojej o jednym tylko palcu Stanistawa S[wictego] namienitem, jednakze
sam jeden nie zda mi si¢ by¢ dostatecznym do opisania pasterskich cnét jego. Akomodujac si¢ w tym do
stéw prorockich wzwyz powiedzianych® o Panu Bogu, dobieram do jednego palca dwu inszych i tak
odprawie panegiryk zycia Stanistawa S[wictego] na trzech palcach biskupich (VA, kol. 677).

Te trzy palce: index, medius i pollex, stuza, wedlug ordynacji koscielnych, do czynie-
nia znaku krzyza. Stang si¢ one pretekstem do wygloszenia pochwaly réznych aspek-
téw zycia i dziatalnosci $wigtego: kaznodziejskiej, biskupiej i meczeniskiej (,uz praedi-
catorem, ut episcopum, ut martyrem’”; INA, kol. 678).

W tym fragmencie kazania dwukrotnie pojawiajg si¢ stowa wskazujace znowuz
na inspiracj¢ Hieroglifikami Pieriusa. ,Jako Pierius pisze/notuje” (INA, kol. 679, 680)
wtracit mimochodem w trakcie prowadzonego wywodu. W dziele Valeriano dwie ksie-
gi po$wiecone sa palcom: XXXVI — De digito communiter oraz XXXVII - Digitorum
divisio™. Kaznodzieja skorzystal z ksiggi XXXVI, ale w spos6b do$¢ pobiezny; bardziej
jako z punktu wyjscia i pretekstu do wysnucia wlasnej, niezaleznej refleksji. Rozpoczat
od palca wskazujacego, zwanego index, ktéry ,denominacyja swoje albo ab indicando,
ze nim pytajacemu droge albo rzecz jaka pokazujemy, albo ab indicendo silentium, ie
na usta polozony milcze¢ rozkazuje” (IVA, kol. 678). U Pieriusa opisuja go m.in. kapi-
tula zatytutowane De indice i Silentium. Znajdujemy w nich informacje, ktére podaje
Wegrzynowicz. Pierius osadza je jednak w szerokim kontekscie kulturowym i reli-
gijnym. Przywoluje tradycj¢ rzymska — Tytusa Liwiusza, Apulejusza, Pliniusza, Ma-
krobiusza; biblijng — Hioba i Salomona, pisarzy chrze$cijaniskich, papiezy — $wigtych:

5 To jest stéw z Izajasza ,, Quis appendit tribus digitis molem terrae? .

6 G.PV. Bolzani, dz. ¢yt., k. 259r-276r.
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Poncjana, Eutychiana, Damazego I. Ale takze mitologicznych bohateréw: Harpokra-
tesa — greckiego boga ciszy i Angerone — rzymska boginie milczenia®”. Zadnej z tych
postaci nie znajdziemy w kaznodziejskim wywodzie Wegrzynowicza.

Kiedy reformat szczeg6towiej odnosi si¢ do ustaleri Pieriusa, zwykle podaje tak-
ze informacj¢ o ksiedze i kapitulum, do ktérych si¢ odwolywal. Tutaj enigmatycz-
ne stwierdzenia ,jako Pierius pisze/notuje” sa ponickad potwierdzeniem, ze w tym
przypadku postuzyt si¢ tylko luznym odwotaniem. Interpretacja wysnuta z etymologii
rozwazanych stéw byla juz jego dzielem. Mistyczny palec $w. Stanistawa ,zowie si¢
index ab indicando, bo droge cnoty i prawdy stuchaczom pokazowa¢ powinien albo tez
index ab indicendo silentium, bo madrego i poboznego kaznodziei nauka zamyka usta
heretykom, wszelkim fatszom i obméwcom” (NA, kol. 678).

Kolejny palec — srodkowy odnosi Wegrzynowicz do biskupiego urzedu Stanistawa.
Przekonuje, ze nieprzypadkowo. Palec ten bowiem, jako najdtuiszy (maximus), do-
skonale pasuje do funkcji, ktéra jest najwyzszym stopniem kaplaristwa. Dodaje takze,
powotujac si¢ na Pieriusa, ze palec ten ,,zowie si¢ ex officio medicus, bo zdamis, panowie
medycy do macania pulséw choremu tego zazywaja’ (/VA, kol. 680). Pieriusowa jest
tylko pierwsza cz¢s$¢ tej wypowiedzi. W Hieroglifikach znajdujemy: ,,Medius a situ ipso
nomen accepit, ab officio medicus, a loquendi usu infamis et impudicus”*®. Jednoznacznie
wskazuje on na jego konotacje z hariba i bezwstydem. Wegrzynowicz, jak widzielismy,
poprzestat na stowach ,ab officio medicus” — interpretacje tych stéw pozostawiajac juz
sobie. Czynno$¢ medyczna — tu sprawdzanie pulsu — przelozona zostala na powinnosci
biskupie, to jest ,,owieczki swoje leczy¢, nawiedzaé, pulséw im macaé napominaniem
i karaniem” (/NA, kol. 680).

I ostatni palec — pollex. Ustalenia Pieriusa okazaly si¢ w tym przypadku chyba nie-
przydatne. Mimo ze autor Hieroglifikéw poswigcit mu sporo uwagi, obdarzajac go ko-
lejno znaczeniami: pacificatio, favor, truculentia, robur, inutilis bello"”, to Wegrzyno-
wicz odwolat si¢ do podstawowych i oczywistych skojarzert — mocy kciuka (u Pieriusa
Jaux est et dominator”*°). Odnidst go tym samym do meczeristwa $wigtego, ktéry
»dla statecznosci przy prawdzie, przy cnocie, przy powinnosciach urzedu swego, przy
prawach i wolnos$ciach koscielnych” wytrwat (INVA, kol. 682).

Oprécz dziel natury, przedmiotem hieroglifikéw mogly by¢ réwniez wytwory
ludzkiej pracy. Jako przyklad niech postuza buty. W kazaniu Na dzieri Nawiedzenia
Najswigtszej Panny mottem kazania sa stowa: ,,Hyacinthina calceamenta Sponsae”, zas
przewodnim cytatem zdanie z Ewangelii $w. Lukasza: , Exsurgens Maria, abiit montana
cum festinatione” (,A powstawszy Maria, poszta na géry z kwapieniem”; Lk 1, 39).
Sermo jest elementem wickszej semantycznej catosci, w ktérej poszczegdlne kazania
zbioru traktowaly o kolejnych elementach $lubnego stroju Oblubienicy.

47 Tamze, k. [260]v—261r.

48 Tamze, k. [261]v (,,De medio”).
4 Tamze, k. 260r—[260]v.

410 Tamze, k. 260r.
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»Jak pickne sa stapania twoje w obuwiach cérko ksiazecia!” (Pnp 7, 1) — te stowa
z Piesni na pie$niami Wegrzynowicz skomentowal nastepujaco: ,,to nie pospolity, ale
celny bardzo panegiryk”. Kolejne kroki staja si¢ bowiem wewngtrznymi aktami cné,
kt6rymi Maryja Panna zblizata si¢ do Boga. A ze byly to cnoty znakomite, $wiadczy¢
miat rodzaj obuwia na jej nogach:

Tych za$ cnodt, ze bardzo wiele, a jeszcze in excellenti znajduje si¢ w niej, poniewaz (jako notuje Pie-
rius) calceus, obuwie jest symbolum ochotnie i szczgsliwie poczynajacego droge. Widze, ze pomieniona
alegoryja i okoliczno$¢ stroju Przen[aj$wictszej] Panny [...] najlepiej kwadruje do niezwyczajnej pret-
kosci, ochoty, z ktdra t¢ podréz poczyna Prz[enajswigtsza] Panna do domu Zacharyjaszowego. Wigc i ja
pod tymze podobiefstwem mistycznemu strojowi nog i $piesznych krokéw tej Oblubienice Barankowej,
aludujac do onego hijacyntowego obuwia u proroka Ezechiela ,,Calceavi te hyacintho” etc., pilniej sig
przypatrzy¢ i on opisaé zechcg (IVA, kol. 335).

W tym przypadku przywolanie hieroglifiku z Pieriusa jest do$¢ pobiezne i staje si¢
raczej hastem wywolawczym, ktdre daje impuls do samodzielnej, rozszerzonej inter-
pretacji. W ksigdze XL pracy Pieriusa, w ktérej oméwione zostaly elementy gardero-
by*!!, ostatni z pigédziesieciu pieciu rozdziatéw poswigcony jest obuwiu. Jego tytut to
Rerum progressus per calcewm*'?. Pierius zwraca uwagg, ze nawet pogardzany element
garderoby — obuwie — ma swdj potencjat symboliczny. Jest nim idea rozwoju i poste-
pu’. Nic wigcej z rozwiniecia tego hasta Wegrzynowicz nie bierze. Pierius wspart sie
na psalmie ,,/n ldumaeam extendam calceamentum meum” (,Nad Idumeg rozciagng
but méj”; Ps 60, 10), podczas gdy Wegrzynowicz przywotal proroka Ezechiela i jego
stowa: ,,Calceavi te hyacintho” (Ez 16, 10). Co wazne dla czynionych tu spostrzezen,
forme ,,hyacintho” Wegrzynowicz zaczerpnal idac za ttumaczami, ktdrzy opierali si¢ na
Septuagincie, w Wulgacie wystepuje forma ,ianthino”.

Wers z Ksiegi Ezechiela: ,,Calceavi te hyacintho”, z polskich tumaczy tylko Wujek
wyklada ,obulem ci¢ w modre obuwie”. W innych znajdujemy ,obulem ci¢wkosz-
towne trzewiki” (Biblia brzeska, Biblia gdariska), ,,obutem ci¢ hijaczyntem” (Leopoli-
ta), ,obulem ci¢ w safijan”*'* (Biblia nie$wieska). W innych jezykach stowo hyacintho /
ianthino tumaczone jest tez jako skéra focza, skéra delfinéw, skéra najlepsza. Wegrzy-
nowicz wykorzystal forme ,hyacintho” jako pojemniejsza. Jest to bowiem okreslenie
koloru, ale nawiazywa¢ moze tez do nazwy szlachetnego kamienia hiacyntu (hijacyntu,
jacyntu), odmiany cyrkonu®®. I to wlasnie na wlasciwosciach tego kamienia oparl swoj
wywdd. Na tym przykladzie mozna zobaczy¢, jak wazne byly decyzje podejmowane
na kazdym etapie pracy nad kazaniem. Tutaj o charakterze calego interpretacyjnego
wywodu zadecydowal wybér takiego, a nie innego thumaczenia starotestamentowej

411 Tamze, k. 293r—300r.
412 Tamze, k. 300r.
413 Tamze (,Sed neque calceus est inter indumenta contemnendus, qui progressionis indicium est”).

414 Safian - delikatna garbowana skéra kozla lub owcza.

5 Slownik polszczyzny XVI wieku, t. 8, red. nacz. M.R. Mayenowa, Wroclaw 1974, s. 344 [hasto: ,Hi-
jacynt”].
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frazy. Najczgséciej korzystat Wegrzynowicz z przekladu Biblii Jakuba Wujka. Ale by-
walo, ze kiedy wyktad jezuity z jakiego§ powodu mu nie odpowiadal, postugiwat si¢
innym. Zazwyczaj sa to jego thumaczenia. Czasem byly zbiezne czy wreez tozsame
zprotestanckimi. Nigdy jednak, co nie dziwi, na zadne z nich si¢ nie powotal, ale tez
nie wiadomo, czy z nich korzystal. Podobieristwa mogly by¢ niezamierzone. Zwykle
autorska wersja thumaczenia pozwalata mu wyrazisciej zaakcentowad pewne poruszane
kwestie. Tak jest i w omawianym kazaniu, gdy pisze: ,[...] reflektujac si¢ nad nie-
ktéremi przymiotami hijacyntowego kamienia, fatwo si¢ domyslam, czemu obuwie
Oblubienice Barankowej hijacyntowym nazwano” (NA, kol. 342). Te wlasciwosci
(»intencyje albo motiva”) to: susceptibilitas sculpturae, sympathia quaeda cum aére, at-
tractivus cordium (INA, kol. 342). Kazda z nich znajduje przelozenie pozwalajace scha-
rakteryzowaé Maryje.

Pierwsza — ,susceptibilitas sculpturae” — oznacza cnotg postuszeristwa, gdyz kamien
hiacyntowy tatwo poddaje si¢ obrdébce, stad czgsto wytwarza si¢ z niego pieczecie.
Jednakowoz zrobi¢ to mozna tylko przy pomocy diamentu. Zestawienie tych dwu
szlachetnych kamieni i ich symbolicznych znaczen owocuje taka oto refleksja:

Dyjament dla drogosci i jasnosci swojej niech nam znaczy Boga [...], ktéremu tylko samemu [...]
i $wigtym inspiracyjom jego dusza, wola Przen[ajswictszej] Panny uzy¢ si¢ dala; i owszem wola jej w wola
jego $wicta jako pieczec jaka przerobiona zostala (IVA, kol. 343).

Druga whasciwos¢ kamienia (,sympathia quaedam cum aere”) polega na tym, ze
reaguje on na zmiang warunkéw zewnetrznych zmiang koloru. Wyraza¢ ma to wspét-
czujaca mito$¢ (,charitas compassiva”) Maryi wobec ludzi, szybko reagujaca na we-
zwania o pomoc. W koficu ,attractivus cordium” — hiacynt noszony jako talizman ma
moc przyciaggania ludzkich afektéw. I tutaj nastgpuje wyjasnienie nad wyraz osobliwe.
Wegrzynowicz przypomniat starozytny zwyczaj ,,$wiatowych dam”, noszacych obuwie,
ktére na podeszwach miato charakterystyczne znaki. Stapajac po migkkim podtozu,
zostawialy w ten sposéb $lady, po ktérych kochankowie mieli do nich trafi¢. Sformu-
fowania ,$wiatowe damy” i , kochankowie” majg jednoznacznie erotyczny charaketer.
Na marginesie znajdujemy odniesienie do Klemensa Aleksandryjskiego i jego dzieta
Pedagogus. We wskazanym przez kaznodziej¢ miejscu mamy fragment zatytulowany
De calceamentis (Liber II, capur XI), gdzie przywolany zostal opisany przez reformata
zwyczaj. Uzyte tam okreslenia sugeruja jednoznacznie, ze chodzito tutaj o kontekst
seksualny i obyczaje prostytutek (wskazujg na to stowa ,amatoria”, ,meretricia”)"'°.

416 Clemens Alexandrinus, Paedagogus, [w:] tenze, Opera omnia quae quidem extant opera: a paucis iam
annis [...], Basileae 1566, s. 98. ,,Vere ergo turpia sunt illa sandalia, in quibus sunt aurea veluti donaria: qui-
netiam circumcirca clavos soliis infigere aequum censent. Multae autem eis quoque amatorias salutationes im-
primunt, ut vel per terram numerose incedentes, meretricios spiritus in incessu insculpant”. Dostgpne polskie
tlumaczenie w kontekscie rozwazan Wegrzynowicza jest malo przydatne. Brzmi nastgpujaco: ,Niektore
[zarozumiale kobiety — dop. M.K.] uwazaja za stosowne wbija¢ gwozdzie w podeszwy w wymyslny wzor.
Wiele tez, kiedy nimi przytupuje, wykonuje przy tym gesty erotyczne, dajac krokami znaki rozpoznawcze
swoich nieskromnych zamiaréw”. Zob. Klemens Aleksandryjski, Wychowawca, przekd., wstep i komentarz
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Co jednak uwodzace w wyrafinowany sposéb kochankéw kurtyzany maja wspdlnego
z Maryja? Odpowiada Wegrzynowicz:

Cos$ i ja podobnego w tych Przen[aj$wigtszej] Panny hijacyntowych upatruj¢ sandatach podréz-
nych[...]; upatruj¢ trojakie motivum, iz ta akcyja swoja pobozng i z tak $wigtych intencyi pochodza-
ca, chciala pociagna¢ nas za soba i przykladem swoim nauczy¢ jako ochotnemi by¢ mamy do dobrego
iwszystkie akcyje nasze w ten stréj hijacyntowy przybieraé, to jest z wngtrznym nabozeristwem i poboz-
nemi intencyjami one odprawia¢ (VA, kol. 348).

Ze wspolczesnej perspektywy nasuwa si¢ pytanie o mozliwa trywializacje teolo-
gicznych tresci za sprawa postugiwania si¢ do ich opisu tak pospolitymi analogiami.
Jednak sens takich praktyk uzasadnial juz Pseudo-Dionizy Areopagita. Pisat on o ,zu-
chwalych”™” metaforach, wymyslanych po to, aby przedstawi¢ Boga:

Po to, zeby opisa¢ opatrznosciowe zamierzenia boskiego intelektu, dary Boga, Jego objawienia, moce,
whasnodci [...], wyszukuje si¢ rozliczne symbole czy to antropomorficzne, czy ze $wiata zwierzecego |...],
czy rolinne, czy jakie§ mineraly. Co wigcej, ubiera si¢ Go w stroje kobiece czy w zbroj¢ barbarzyriska. Jak
jakiemus rzemie$lnikowi, przypisuje Mu si¢c umiejetnosci garncarskie czy brazownicze. Sadza si¢ Go na
koniach [...], urzadza Mu si¢ uczty [...]. Przedstawia si¢ go wreszcie, gdy pije, upija si¢ i zasypia oraz gdy
ma ci¢zka glowe po przepiciu. [...] i ten nadmiar namigtnosci zmystowych, godnych nierzadnicy w Piesni
nad piesniami... i tak dalej, te wszystkie inne metafory, ktére zuchwale si¢ wymysla, zeby ewokowad
Boga, wydobywajac na zewnatrz i pomnazajac widzialne znaki tajemnicy [...]%5.

Tylko przyjecie perspektywy Klemensa Aleksandryjskiego i egzegetycznej szkoty,
ktéra reprezentowal on i jego kontynuatorzy, pozwala zrozumieé, dlaczego tak $wiado-
my i tej klasy teolog, co Wegrzynowicz, pozwalal sobie na takie analogie. Na tle epoki
nie byt on zreszta wyjatkiem. Jego swiadomo$¢ teologiczna pozwalata mu wkraczaé
w rejony, kedre jakze bliskie byly poetyce curiositatis. Nie mozna jednoznacznie od-
powiedzie¢ na pytanie, co kierowalo kaznodziejami, ktérzy decydowali si¢ na zasto-
sowanie tego typu analogii i budowanie na nich metafor. Czy zawsze stala za takim
wyborem gleboka $wiadomo$¢ teologiczna? Odpowiedz jest tym trudniejsza, ze 6w
specyficzny sposéb wykladania Pisma Swictego zazebiat sic z dominantami cenione-
go woweczas stylu. Jesli stosowanie takich metafor motywowane bylo i ugruntowane
teologicznie, jezyk whasciwie tylko podazal za ,zuchwalq” idea, stuzaca wszak ,,wydo-
bywaniu [...] i pomnazaniu widzialnych znakéw tajemnicy”. W dalszej czesci listu
Do Tytusa, biskupa Pseudo-Dionizy tak thumaczyt postugiwanie si¢ metafora pijanego
Boga:

M. Szarmach, Torun 2012, s. 154. U Wegrzynowicza zreferowanie tego fragmentu brzmi nastepujaco:
»Agdy podobieristwo tego kamienia w sandatach Prz[enaj$wictszej] Panny uwazam, kwadruje to nieco do
dawnego zwyczaju niektdérych $wiatowych dam, o ktérych pisze Clem[ens] Alexandr[inus], Ze sztucznie
na podeszwach majac wyrobione litery, stapajac po mi¢kkim pawimencie, zostawialy po sobie $lady, jako-
by charakterami pisane, ktéremi kochankéw swoich do siebie wabily” (NA, kol. 348).

417 Pseudo-Dionizy Areopagita, List IX. Do Tytusa, biskupa, [w:] Pisma teologiczne. Imiona boskie, Teologia
mistyczna, Listy, przekt. M. Dzielska, t. 1, Krakéw 1997, s. 199.

418 Tamze, s. 198—199.
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Pijafistwo bowiem — ktére dla nas posiada znaczenie pejoratywne i oznacza nieumiarkowanie w piciu,
wyzwalajace zamet i rozumu, i zmystéw — u Boga musi by¢ rozumiane w dobrym sensie, jako nic innego,
jak tylko nieskoriczone pomnazanie si¢ wszystkich débr, ktére z niego wylewaja si¢ i trwaja w Nim jako
w przyczynie. [...] Mozna wiec krétko powiedzied, ze Bdg jest ,pijany” po prostu wszelkim, mozliwie
istniejacym dobrem [...]#".

Dlatego Wegrzynowiczowe opisy poczynari Maryi przyréwnanych do dziatad nie-
rzadnic, jedli ,,rozwaza si¢ je tylko powierzchownie, to wydaja si¢ one niewiarygodnymi
i urojonymi dziwolagami”*®. Reformat postugujac si¢ nimi, wpisywal si¢ jednak
w wielowiekowg tradycj¢ stosowania ich przez najwybitniejszych teologéw. Musiat
tez mie¢ $wiadomos$¢ ich prowokacyjnosci. Tak karkolomne analogie pokazuja zara-
zem, ze wlasciwie wszystko przepuszczone przez filtr kaznodziejskiej wyobrazni moglo
zostaé uswiecone i stanowi¢ material homiletyczny.

Innym tropem ulatwiajacym lokalizacje hieroglificznych symboli jest powolywanie
si¢ kaznodziei na ustalenia ,naturalistéw”, dotyczace zjawisk przyrodniczych i fizycz-
nych. ,Jako pisza naturalistowie”, ,,jako napisat pewien naturalista” - to sformutowania
bardzo czg¢sto spotykane w jego wywodach. Czasem znajduje si¢ obok nich adnotacja
odsylajaca do konkretnego autora i/czy dzieta, czasem poprzestaje Wegrzynowicz na
ogblnym stwierdzeniu. Wsréd autoréw-naturalistéw pojawiaja si¢ takie nazwiska, jak:
Pitagoras, Klaudiusz Elian (Claudius Aelianus), autor De natura animalium, Hipokra-
tes, Galen, Anaksagoras i jego dzielo O przyrodzie oraz dwaj przywolywani najczesciej:
Arystoteles*' (i jego prace z zakresu fizyki, geologii, biologii i kosmologii) oraz Pli-
niusz Starszy. Przy czym Pliniuszowi i jego dzietu Naturalis historia nalezy si¢ zdecy-
dowane pierwszeristwo. Trudno jednoznacznie stwierdzié, czy Wegrzynowicz siggat do
tej pracy bezposrednio czy zapozyczal informacje z réznorakich kompendiéw. Czasem
bowiem odsyla wprost do dzieta Pliniusza, czasem wskazuje na zaposredniczenie. Eg-
zemplarz Historii naturalnej Pliniusza byl w ksiegozbiorze krakowskim, wigc nie jest
wykluczone, ze kaznodzieja siggat do niego bezposrednio®?.

Ostatnim zagadnieniem, ktére podjete zostanie w tym podrozdziale, jest kwestia
terminologii, pojawiajacej si¢, gdy kaznodzieja bierze na swoj warsztat hieroglifiki. Co
ciekawe, okreslenie ,hieroglifik” i jego pochodne pojawiaja si¢ w kazaniach stosunko-
wo rzadko. Mozna powiedzie¢, ze poza jednym fragmentem zupelnie okazjonalnie.
Ten fragment to cykl kazari o apostolach z trzeciej czgici zbioru Nuptiae Agni. Obej-
muje on dziesi¢¢ kazan.

Moéwi¢ tu mozna o cyklu, gdyz z wigkszej calosci kazad o $wigtych wyodrebniono
grupg polaczona naczelng metafora-ideg szlachetnych kamieni, przypisanych nastgp-
nie kolejnym apostotom. Wywidd! ja kaznodzieja z Apokalipsy $w. Jana, piszacego

49 Pseudo-Dionizy Areopagita, dz. cyt., s. 204.

420 Tamze, s. 197.

2 {Index 1689, s. 105, poz. 57-59}.

2 {Index 1689, s. 141, poz. 89 i 90; 89 — , Historia de rebus naturalibus’; 90 — ,Historia”; chodzi albo

o drugi egzemplarz, albo o inne jego dzielo pt. Historia wojen Rzymian z Germanami}.
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o $wigtym miescie ufundowanym na dwunastu warstwach fundamentu, z ktérych
kazdy zdobiony byl innym rodzajem szlachetnych kamieni (Ap 21, 14, 19-20).
Przyjrzyjmy si¢ kontekstom, w jakich terminologia hieroglificzna si¢ tu pojawia.
Znajdujemy ja w formie rzeczownikowej: ,Z ktérych racyi uczynitem ten kamien
hieroglifikiem $wigtobliwego czlowieka” (INA, kol. 485), , Ten z wielu racyi hierogli-
fikiem jest dziewiatego Apostota Jakuba S[wietego]” (A, kol. 490), ,tenze podob-
no bedzie, co§my go tu sobie obrali za hieroglifik mitosci boskiej, beryllus nazwany”
(IVA, kol. 526), ,te albowiem [kamienie — dop. M.K.] onym za hieroglifik przynale-
2a” (INA, kol. 530), ,wTadeuszu S[wiqtym], ktérego chrysoprasus hieroglifikiem byt”
(IVA, kol. 536), ,Amestyst hieroglifikiem by¢ twierdze Macieja S[wiqtego] ” (INA, kol.
541). Pojawiaja si¢ takze formy czasownikowe: ,kamienie, ktére [...] hieroglifikowaly
dwdch dzisiejszych Apostotéw” (INA, kol. 482), czy ,a to hieroglifikowato g[wiqtego]
Mateusza” (IVA, kol. 514).

Stowo ,hieroglifik”, jak wynika z przedstawionych fragmentéw, wydaje si¢ ozna-
czaé atrybut, $wigte symbolum, ktére dzigki znaczeniom, jakie niesie, przypisane moze
by¢ konkretnemu Apostotowi. Znaczace sa synonimy, jakich Wegrzynowicz uzywa
w omawianych kazaniach na okreslenie hieroglifiku: ,kazdy apostot symbolice arcy-
drogim byl kamieniem” (/VA, kol. 429), ,nie moze znalez¢ migdzy kamieniami przy-
zwoitszego sobie symbolum jako w kamieniu jaspiszowym” (VA, kol. 431), ,jaspiszu
figurujacego Piotra S[wietego]” (NVA, kol. 439), ,szafirowy kamier [...] symbolizuje
cztowieka naboznego” (IVA, kol. 451), ,picknie ten kamieri wyraza na sobie [...]”
(IVA, kol. 456).

To powiazanie hieroglifiku z konkretna osoba, uczynienie go jej znakiem rozpo-
znawczym, przypomina tez o jego bliskich zwiazkach z heraldyka. W omawianych
kazaniach przypisane apostolom kamienie petnig role niejako heraldycznych znakéw
rozpoznawczych, ktdre najlepiej wyrazaja cechy i zastugi whasciciela. W kazaniu Nz
dzien Slwietego] Macieja Apostota pisat kaznodzieja:

Ametyst, ktéry jako ostatni miedzy dwunasta byt hieroglifikiem [...] Macieja S[wiqtego]. Na tym za$
kamieniu wyryte czytam imie albo herb pokolenia Zabulon nazwanego. [...] Co si¢ za$ tycze imienia Za-
bulon, wyrytego na tamtym ametyscie, to si¢ wedtug S[wietego] Ambrozego thumaczy liberans a nocturnis.
[...] Druga interpretacyja Zabulon, inskrypcyi ametysta onego, habitaculum pulchritudinis, migszkanie
picknosci, moze nas informowaé o osobliwych przymiotach, darach, taskach, cnotach Macieja Slwigte-

go] [...] (VA, kol. 550-551).

Poszczegélne szlachetne kamienie staja si¢ dewizami herbowymi apostotéw, a wy-
ryte na nich nazwy pokolen pelnig role inskrypcji, niosac dodatkows duchowg tres¢,
ktéra egzegeta rozszyfrowuje. Przyklad ten pokazuje zacieranie si¢ granic pomigdzy
hieroglifikiem a emblematem czy impresa, w XVIII wieku juz do$¢ powszechne®?.

Poza oméwionymi zastosowaniami w kazaniach o apostofach okreslenie hieroglifik
nie pojawia si¢ czgsto. Zawsze jest ono zwiazane z konkretnym materialnym obiektem,

23 M. Gérska, dz. oyt., s. 25, 37.
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np. welng jako symbolem postuszenistwa zony wobec meza (,,0 czym i samo poganistwo
dawalo zna¢ picknym hieroglifikiem”; KN-7K, kol. 342[442]) czy bociania glowa
rzezbiona na egipskim berle krélewskim (,wyrazito to i samo poganstwo pod podo-
bienstwem albo hieroglifikiem”; KIV-7K, kol. 536[636]). W innym miejscu pojawia
si¢ jelent ,,co§my go tu sobie obrali za hieroglifik bojazni boskiej” (IVA, kol. 526), czy
golabek jako ,hieroglifik Ducha S[wiqtego]” (MK2, s. 163). Najczgéciej okreslenie
yhieroglifik” byto u niego synonimem symbolum. Praktyke t¢ potwierdzaja dwezesne
traktaty teoretyczne®?.

By¢ moze to stosunkowo rzadkie postugiwanie si¢ tym terminem wyjasni¢ moze
tez fragment z kazania Na dzieri Zwiastowania Najswigtszej Panny. Przywolal w nim
reformat dzielo Michaela Ghislerusa Commentarii in Canticum Canticorum, w ktérym
pisal on o policzkach Maryi przyréwnanych za Salomonem do rozkrojonego owocu
granatu:

Na drugim znowu miejscu tenze Salomon jagody Oblubienicy wychwala pod podobienstwem roz-
krojonego granatowego jablka [...]: ,Fragmini mali punici similis est, quod ex una parte ruborem exhibet
Virginalis verecundiae symbolum, ex altera vero fructum offert, hievoglyphicum charitatis’. To jest, ze roz-
krojonego granatowego jabtka jedna strona, a ta wierzchnia, ktéra jest rumiana, znaczy w Przen[ajswict-
szej] Pannie czysto$¢ i wstydliwos¢ panieriska nader doskonaly [...]; wnetrzna za$ albo spodnia strona
znaczy serdeczng mitos¢ [...] (VA, kol. 329-330).

Tlumaczenie Wegrzynowicza pozwala zrozumieé jego $wiadomos¢ teoretyczna.
Znamienne jest, ze nie widzi on potrzeby uzywania terminéw ,symbol” i ,hierogli-
fik” stosowanych przez Ghislerusa. Oddaje je czasownikiem ,znaczy”, zwracajac tym
samym uwag¢ nie na niuanse terminologiczne i genologiczne oraz réznice migdzy
nimi, lecz na ich wspélny mianownik. Zaréwno jeden, jak i drugi — symbolum i hie-
roglyphicum — s3 przede wszystkim nosnikami duchowych znaczeri. Znaczy¢ za$ moze
wszystko. Kazdy element stworzenia, otaczajacej rzeczywistosci nadawat si¢ do tego,
aby uczyni¢ z niego kaznodziejski material, zgodnie z zasada wyrazona przez Hugona

od $w. Wiktora:

Cala natura wyraza Boga. Cala natura uczy czlowieka. Cala natura wydaje z siebie znaczenia i nic we
wszech$§wiecie nie jest bezowocne®”.

‘2 Tamze, s. 115.

% Hugonis de S. Victore, Eruditionum didascalicarum libri septem, [w:] tenze, Opera omnia. Tribus tomis
digesta |...], t. 3, Rothomagi 1648, s. 37. ,,Omnis natura Deum loquitur. Omnis natura hominem docet.
Omnis natura rationem parit, et nibil in universitate infecundum est”.
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/. AKONCZENIE
Crux intelligibilis
— 0D $W. BONAWENTURY DO RICOEURA

Cognitio symbolica wyeksponowana w tytule tej rozprawy jest kluczowym poje-
ciem, przez ktérego pryzmat obserwowalam kazania Wegrzynowicza. Do ich opisu
przyjelam podwdjna optyke. Staratam si¢ zrekonstruowaé perspektywe reformata,
a wicc i konteksty, ktdre ja determinowaly (epoka, srodowisko, wyksztalcenie, lek-
tury, autorytety). Towarzyszyla mi zarazem refleksja wspétczesnych uczonych oraz
zaproponowane przez nich narzedzia badawcze. Dzigki temu swego rodzaju metodo-
logicznemu eklektyzmowi dostrzeglam zjawiska, ktére pozwolity mi lepiej zrozumieé
tworcze wybory i dzialania kaznodziei. To wlasnie ta synkretyczna optyka stala sie
moim ,kluczem do zrozumienia” metody, ktdra postuzyl si¢ reformat, konstruujac
swoje dziela. Odwotam si¢ do tych perspektyw raz jeszcze, podsumowujac spostrzeze-
nia dotyczace Wegrzynowicza jako semiotyka i hermeneuty, by wskaza¢ istotg modelu
kaznodziejstwa, ktére uprawial.

Wymiar semantyczny prowadzonej analizy, a $cislej, podejmowane kwestie z za-
kresu semantyki i semiotyki wynikaly w sposéb naturalny z fakeu, iz ,.semiotyka i se-
mantyka tworza relacj¢ dialektyczna, ta za$ stanowi horyzont hermeneutycznych do-
ciekai”!. Sposdéb konstruowania wypowiedzi interesowal mnie tu przede wszystkim
z perspektywy Wegrzynowicza-semiotyka, to jest tego, ktéry znaki rozpoznaje, wydo-
bywa, poddaje ogladowi i analizie, oraz Wegrzynowicza-semantyka, ktéry te rozpro-
szone i wyabstrahowane znaki zbiera i ,integruje [...] w wigksze calo$ci sensowe” wy-
razane poprzez jezyk’. Podstawowym za$ narzedziem wyrazania symboli poprzez jezyk

' D. Michatowski, M. Otrocki, Hermeneutyka dyskursu wedbug Paula Ricoeura, ,Kwartalnik Filozoficzny”,
t. 41: 2013, z. 4, s. 132.

2 Tamze.
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sa metafora wraz z alegorig (rozumiana tutaj jako metaphora continua). Najciekawsze,
co wylonilo si¢ z obserwacji poczynan reformata na tym polu, bylo to, jak bardzo po-
mocne w opisywaniu podejmowanych przez niego operacji semantyczno-logicznych
okazaly si¢ pojecia z zakresu nie tylko retoryki, ale takze teorii poznania. Przygladajac
si¢ bowiem sposobowi konstruowania zbioréw, pojedynczych kazan oraz argumenta-
¢ji, dostrzec mozna, jak istotng rol¢ odgrywalo u reformata myslenie ,wychodzace od
symboli”. Elzbieta Wolicka zwracata uwagg, iz:

Zlozona struktura semantyczna symbolu taczy obrazows postaé z abstrakcyjnym pojeciem na zasa-
dzie analogii i metafory, czgsto trudno uchwytnej i wymagajacej interpretacyjnego klucza®.

Fascynujace bylo obserwowanie poszukiwari tegoz interpretacyjnego klucza przez
Wegrzynowicza. Mozna by go nazwa¢ kluczem semiotycznym* badz za $w. Bonawen-
turg okresdli¢ mianem crucis intelligibilis. W Breviloquium nazwat on tak narzedzie po-
znania (czy szerzej metode interpretacji) stuzace do zrozumienia Boga objawiajacego
sie poprzez Pismo Swiete i stworzenie. Przy pomocy ksztattu, ktéry to narzedzie przy-
biera, wyrazit Bonawentura zaréwno cel, jak i sposéb, w jaki dokonuje si¢ ich pozna-
nie. Krzyz bowiem to u niego zarazem znak zbawienia, opis struktury Pisma i stworze-
nia, ale i skondensowany obraz metody badawczej ich dotyczacej. Poznanie dokonuje
si¢ poprzez przemierzanie struktury calej rzeczywistosci wzdtuz i wszerz (summum et
imum, primum et ultimum), przecinanie si¢ droég poznania (decursum intermedium)’,
by w koficu za sprawa $wiada umystu (/umen mentis) dostrzec i przedstawi¢ konstruk-
cje wszech$wiata®. Stanistaw Celestyn Napiérkowski, dumacz Breviloquium, termin
crux intelligibilis oddat stowami ,klucz do rozumienia rzeczywistosci”, dodajac zara-
zem, ze we wspdlczesnym jezyku mozna by uzy¢ okreslenia ,klucz hermeneutyczny”,
gdyz mowa w tym fragmencie o metodzie interpretacji’.

W Breviloguium Bonawentura analizujac Pismo Swiete, postugiwal si¢ réznorodny-
miwyobrazeniami przestrzennymi. Pisal bowiem o jego szerokosci, dtugosci, wysoko-
$ci i glebokosci. Doktor seraficki to eksplorowanie tajemnic tak ksiegi Pisma, jak i ksie-
gi natury opisat takze jako przemierzanie ,mrocznego gaszczu lesnego™®. Ostatecznym

3 E. Wolicka-Wolszleger, Obrazy sq korzeniami mysli, Lublin 2010, s. 162.

# Zob. zastosowanie tego terminu przez Teres¢ Michatowska (T. Michalowska, Szkice mediewistyczne,
16dz 2014, s. 72-99; rozdzial: ,,Klucz semiotyczny: czym byta »trudna ozdobnosé«?”).

5 Sw. Bonawentura, Breviloquium. Prolog, Ksigga pierwsza (Boza Trdjca), wstep, przekt. i komentarz
S.C. Napiorkowski, [w:] Z filozofii sw. Augustyna i sw. Bonawentury, ,Opera Philosophorum Medii Aevi.
Textus et Studia”, t. 3: 1980, s. 195.

¢ ,Unde ipsa agit de toto universo quantum ad summum et imum, primum et ultimum, et quantum ad de-
cursum intermedium, sub forma cuiusdam crucis intelligibilis, in qua describi habet et quodam modo videri
lumine mentis tota machina universi” (Sw. Bonawentura, Breviloguium, s. 195).

7 Tamze, s. 227 (przypis 48).
8 Tamze, s. 228.
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celem tej wedréwki byl Bég, jak doskonale wyraza to tytut innego jego dziela — Irine-
rarium mentis ad Deum. Michelle Karnes okreslila te przestrzenne metafory Bonawen-
tury mianem kognitywnych obrazéw (cognitive images) wspierajacych poznanie tak
zmystowe (sensory cognition), jak i intelektualne (intellectual cognition), ktére dopiero
dopelniajac si¢ wzajemnie, sktadajg si¢ na kompletny proces poznania (entire cognitive
process)’. Te kognitywne obrazy to symbole, z punktu widzenia retorycznego za$ meta-
fory, pelniace role¢ owego ,klucza do rozumienia” (crux intelligibilis).

Wegrzynowicz kroczy droga Bonawentury. Kazdy ze zbioréw, jak tez poszczegdl-
ne kazania postuguja si¢ pewnym metaforycznym terminem-kluczem, ktéry okresli¢
mozna mianem operatora ustanawiajacego, ,,przybierajacego posta¢ jawnej badz ukry-
tej dyrektywy semantycznej”'’, ktéra inicjuje proces metaforyzacji. Mozna tu tez si¢-
gnaé po terminy zaczerpnicte z Platona — zetema'!, to jest badanie wyjasniajace, oraz
szetetyczne” symbole towarzyszace temu dociekaniu'?. Wolicka nazywa je symbolami
poszukiwawczymi'?. U Wegrzynowicza pelnia one funkcje drogowskazéw, ktdre wyty-
czaja porzadek myslowy kazan i zbioréw oraz determinujg ich ksztalt kompozycyjny.
Ta umieszczona na poczatku wskazéwka ustanawiajaca wiaze si¢ takze z pojeciem ,wi-
dzenia jako” (seeing as). Termin ten do stownika filozofii analitycznej wprowadzil Lu-
dwig Wittgenstein, a podjat Ricoeur w swych rozwazaniach o metaforze'. ,, Widzenie
jako” to bowiem zmystowy, namacalny aspekt abstrakcyjnego jezyka poetyckiego:

Na wpét myslenie, na wpét doswiadezenie [...], intuicyjnie dostrzegane pokrewieristwo, zespalajace
ze soba obraz i znaczenie®.

Ricoeur mocno podkresla, ze podobiefistwo migdzy dwoma zjawiskami zostaje
ustanowione za sprawg twoérczego aktu. To ,widzenie jako” definiuje podobieristwo,
a nie na odwrét'.

Te moc sprawczg twércy postugujacego si¢ ,,widzeniem jako” dostrzec mozna wy-
razi§cie w po wielekro¢ stosowanych przez Wegrzynowicza frazach typu: ,X niechaj

* M. Karnes, Imagination, Meditation, and Cognition in the Middle Ages, Chicago 2011, The University
of Chicago Press, s. 77.

0 E. Wolicka, Mimetyka i mitologia Platona, s. 78.

" E. Voegelin, Platon, przekt. A. Legutko-Dybowska, Warszawa 2006, s. 136-139.
12 Tamze, s. 141.

13 E. Wolicka, Mimetyka i mitologia Platona, s. 113.

4 P. Ricoeur, The Rule of Metaphor. Multi-disciplinary Studies of the Creation of Meaning in Language,
translated by R. Czerny with K. McLaughlin and J. Costello, London 1986, Routledge & Kegan Paul,
s. 212-213.

' Tamze, s. 213. ,Half thought, half experience [...], the intuitive relationship that holds sense and image
together”.

16 Ricoeur powolal si¢ tu na pracge Marcusa B. Hestera (7he Meaning of Poetic Metaphor), piszac: ,Hester
claims emphatically that similarity is what results from the experience-act of »seeing as«. »Seeing as« de-
fines the resemblance, and not the reverse” (tamze, s. 213).
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znaczy Y (np. ,perfowa za$ lilia, niechaj znaczy dar niewinnosci”; VA, kol. 823),
»X niech nam wyraza Y” (np. ,A Sefora, cérka jego, niech nam wyraza cala nature
ludzka”; NA, kol. 7), czy ,X niech nam bedzie figura Y” (np. ,,[J6zefa Swietego — dop.
M.K.] niech nam bedzie figura on kamyczek”; NA, kol. 585). Owo ,,niechaj znaczy” nie
musi by¢ eksplicytne (takie wypowiedzi spotykamy najczesciej na poziomie argumen-
tu). W tytule zbioru badz w przedlozeniu kazania wyraza si¢ ono raczej implicytnie,
pod postacia metafory. Ta staje si¢ semantyczng dyrektywa, ktérej podporzadkowany
zostaje caly zbidr i poszczegblne kazania. Moc ustanawiajaca, jaka posiada taka wypo-
wiedz, inicjuje proces ,,nowego opisania’ (redescription)". To ,nowe opisanie” wymaga
narzedzi. Pojedyncza metafora staje si¢ wigc rozbudowang strukturg metaforyczna'®,
dlatego tez dominujacy symbol rozszczepia si¢ na symbole pomocnicze, szczegélowe,
ktére pozwalaja nad tym rozrastajacym si¢ ,nowym opisaniem” zapanowa¢ myslowo
i jezykowo. Wolicka, ktéra okreslifa takie symbole mianem poszukiwawczych (nawia-
zujac do zetetic symbols Voegelina'), tak opisata ich funkeje:

Symbole pelnia w tym procesie role ,,drogowskazéw”, wytyczajacych tok myslenia i porzadek wywo-
déw. Pelnia réwniez funkcje kompozycyjna, jako wskazniki ,dominujace” i organizujace calos$¢ interpre-
tacji. Wystepuja w roli facznikéw miedzy sfery szeroko pojetego doswiadczenia a sfera wyrazania — daja
$wiadectwo myslowego ,odstoniecia” rozjasniajacego mroki niewiedzy®.

W przypadku kazai Wegrzynowicza te ,mroki niewiedzy” dotycza tajemnic wiary,
ktére on jako teolog i kaznodzieja usituje rozjasnié i przyblizy¢ tym, kt6rzy nie potrafia
badZ nie moga tego zrobi¢, ,,aby z niewidzialnych staly si¢ widzialne” (,ex invisibilibus
visibilia fierent”; Hb 11, 3):

Kto by za$ w tych piwnicach Pisma S[wietego] byt gospodarzem, tatwo sie domysli¢, ze nie ko inszy
tylko Duch Przen[aj$wigtszy], po to bowiem osobliwie zestany jest z nieba, aby o$wiecal natenczas ro-
zumy apostoléw, a potym doktoréw, thumaczéw, kaznodziejéw dla zrozumienia tajemnic wiary §[wigtej]
i prawdziwego sensu Pisma S[Wiqtego] (NA, kol. 154).

Kaznodzieje stajg si¢ poniekad depozytariuszami tego daru rozumienia tajemnic.
W porzadku wiary ich rozumienie byto darem Ducha Swictego, w porzadku ziem-
skim wymagalo wiedzy i posiadania narzedzi, dzigki ktérym mozna bylo tego doko-
na¢. Takim tez darem i umiejgtnoscia jest dostrzeganie i operowanie podobiefistwem
i analogia, a tym samym metaforg i alegoria, ktére na nich bazuja. Wszystkich tych
wszechobecnych w jego kazaniach formul: ,znaczy analogice” (MK2, s. 240), ,sub me-

taphora” (Syll, kol. 94), ,powiem tedy i naucza¢ bede pod podobieristwem” (KN-7K,

7 Tamze, s. 6—7.
18 E. Wolicka, Mimetyka i mitologia Platona, s. 139.

1 Polska thumaczka pracy Voegelina pozostala przy okresleniu ,»zetetyczne« symbole” (E. Voegelin,
dz. cyt., s. 141). Wolicka postuzyla sie okresleniem ,symbole poszukiwawcze” (E. Wolicka, Mimetyka
i mitologia Platona, s. 113).

2 E. Wolicka, Mimetyka i mitologia Platona, s. 113.
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kol. 92), ,in sensu allegorico” (KN-4RzO, s. 261), nie mozna jednak sprowadzi¢ tylko
do wymiaru retorycznego. S to bowiem przede wszystkim narzedzia poznania.

Pelniej na wymiar hermeneutyczny kaznodziejstwa Wegrzynowicza pozwalaja spoj-
rze¢ ustalenia Wolickiej dotyczace pojecia immago w mysli Bonawentury. Charakteryzu-
jac bonawenturiariska teori¢ poznania ,obrazowego”, dostrzegla ona jej podobieristwo
do teorii hermeneutycznego wyjasniania rzeczywistoéci poprzez symbole Ricoeura?'.
W swej teorii francuski filozof wyréznil trzy jego etapy: fenomenologiczny, hermeneu-
tyczny oraz filozoficzny. Wszystkie znalezé mozna, zdaniem Wolickiej, takze u doktora
serafickiego. Tutaj zastosowane zostana one do kazan Wegrzynowicza.

Etap pierwszy, fenomenologiczny, uwidacznia si¢ w swoistym uniwersum symboli,
posréd ktérych poruszat si¢ kaznodzieja. Dostrzegat je wszedzie, faczyt ze soba, ze-
stawial w réznych kombinacjach, wydobywal z nich réznorodne znaczenia, prébujac
dostrzec w tej znakowej strukturze pewien porzadek i nada¢ mu spéjnosé®. Jeden
symbol prowokowal przywolanie nastgpnego i kolejnego, doprowadzajac do stworze-
nia wieloelementowej konstrukeji®.

U Bonawentury etap ten, zdaniem Wolickiej, wyraza si¢ w postrzeganiu ,catosci
bytu jako obrazu idei Bozych, w drodze interioryzacji i spirytualizacji przedmiotu po-
znania™**. Stowa te znajduja zastosowanie takze do sposobu postrzegania stworzenia,
ktére widzimy u reformata. ,Dematerializuje” on rzeczy i zjawiska postrzegane zmy-
stowo, czyniac z nich narzedzie stuzace poznaniu tajemnic wiary.

Etap ten jest niezbedny, bo pozwala ,poszerzy¢ zasigg intelektualnej eksploracji”
podczas dokonywania panoramicznego ogladu uniwersum symboli. Nie mozna jed-
nak na nim poprzestaé. Uzyteczne sa tu jako komentarz stowa Psedo-Dionizego Areopa-
gity przytoczone przez $w. Tomasza:

Jak twierdzi Dionizy, obrazy i podobiefistwa zmystowe (figuras sensibiles) spowijajace promiei Bo-
zego objawienia wcale go nie gasza ni zaciemniajg; [...] promied éw nie dopuszcza do tego, by umysly,
ktére otrzymaly objawienie, zatrzymaly si¢ na obrazach (in similitudinibus), ale podnosi je do poznania
ich prawdziwej — myslowej tresci (ad cognitionem intelligibilium), aby z kolei za posrednictwem tych, co
otrzymali objawienie, i inni o niej byli pouczeni®.

Tak wiec nie mozna si¢ ,,zatrzyma¢ na obrazach”, to zaledwie pierwszy krok prowa-
dzacy do zrozumienia. Sw. Tomasz operuje tu kategoriami nadprzyrodzonymi. Obrazy

' . Wolicka, Hermeneutyka ,.imago” w tekstach sw. Bonawentury, [w:] Sw. Bonawentura. Zycie i mysl, red.

S.C. Napiérkowski, E.I. Zieliriski, Niepokalanéw—Warszawa 1976, s. 193-194.

22 P. Ricoeur, Hermeneutyka symboli a refleksja filozoficzna, przekl. H. Bortnowska, ,Znak”, R. 23: 1971,
nr 200-201, s. 183; . Ricoeur, Symbol daje do myslenia, przekk. S. Cichowicz, ,Res Facta. Teksty o Mu-
zyce Wspdlczesnej”, t. 7: 1973, s. 13.

 Por. P. Ricoeur, Symbol daje do myslenia, s. 14.
# E. Wolicka, Hermeneutyka ,,imago” w tekstach sw. Bonawentury, s. 193.
» P. Ricoeur, Hermeneutyka symboli a refleksja filozoficzna, s. 183.

2 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. 1: O Bogu, cz. 1 (1, 1-13), przekd. i objasnienia P. Belch,
nakladem Katolickiego Osrodka Wydawniczego ,, Veritas”, ,,Seria Tomistyczna Biblioteki Polskiej”, t. 19,
s. 72 (Zagadnienie 1, Artykul 9 — Czy Pismo sw. winno uzywac przenosni?), Londyn 1975.
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i podobieristwa s3 darem otrzymywanym za sprawg Bozego objawienia. W jezyku
naukowym Ricouera znajdziemy mimo to zaskakujaca zbiezno$¢ z tym, co wyrazal
doktor anielski. To, co u Tomasza jest objawieniem, u Ricouera ,intuicyjnym talen-
tem”, kedry si¢ posiada badz nie. , Widzenia jako” nie mozna si¢ bowiem wyuczy¢”.
Wegrzynowicz, zdecydowanie obdarzony tym talentem, czy — w innym porzadku
— objawieniem, staje si¢ tym Tomaszowym posrednikiem, ktéry uzyskane rozumienie
przekazuje dale;j.

Poziom drugi to hermeneutyczna interpretacja tekstu, dla ktérej niezbednym wa-
runkiem jest wiara. Ricoeur méwi wrecz: ,trzeba rozumieé, aby wierzy¢ — ale trzeba
tez wierzy¢, by rozumie¢”?. Aby interpretator mégl zblizy¢ si¢ do tego, co méwi tekst,
musi zy¢ ,,w atmosferze tego znaczenia, o ktére pyta. [...] Mozemy wierzy¢ tylko przez
interpretowanie”™. Wolicka odnajduje dla tego stwierdzenia odpowiednik w bona-
wenturianskiej idei poznania milujacego (cognitio affectiva), ktéra wyraza zdanie Bo-
nawentury ,,/Non est perfecta cognitio sine dilectione”. Ta my$l u Wegrzynowicza pojawia
si¢ wielokrotnie. W laciriskim zbiorze, przywolawszy stowa $w. Pawla (2Tm 2, 19),
pisak: ,»Zna Pan, ktérzy sa jego«. I tak tylko ci, ktérzy nimi sg i sa prawdziwie, [...]
maja udziat w poznaniu Boga” (Sy//, kol. 178).

W opisywaniu tego hermeneutycznego procesu dokonujacego si¢ u Wegrzynowi-
cza, kluczowe okazalo si¢ péjscie tropem jego mistrza — $w. Bonawentury. W Itinera-
rium pisal on o sposobie, w jaki dociera si¢ do poznania rzeczy duchowych:

[...] wszystkie stworzenia $wiata materialnego dusze czlowieka kontemplujacego i madrego prowadza do
wiecznego Boga. W rzeczywistosci sa one cieniami (umbrae), echami (resonantiae) i malowidlami (pic-
turae) tamtej pierwszej, najpotgzniejszej i najmadrzejszej zasady [...], sa eksponowanymi dla nas §ladami
(vestigia), obrazami (simulachra) i przedstawieniami (spectacula), by$Smy je ogladajac, wspélogladali
Boga (ad contuendum Deum) oraz dane przez Niego znaki; s3 powiedziatbym odpisami (exemplaria) czy
raczej kopiami (exempla) przedtozonymi naszym wecigz jeszcze tgpym umystom oraz wladzom zmysto-
wym, by przez rzeczy materialne (sensibilia), ktére si¢ widzi, przechodzily do tych (intelligibilia)®', keé-
rych si¢ nie da zobaczy¢, podobnie jak przechodzi si¢ od znakdéw (signa) do rzeczy przez nie oznaczanych
(signara)®.

7 P. Ricoeur, The Rule of Metaphor, s. 213. ,One sees, or one does not see. The intuitive talent for »see-
ing as« cannot be taught; at most, it can be assisted, as when one is helped to see the rabbit’s eye in the
ambiguous figure”.

2 Tenze, Hermeneutyka symboli a refleksja filozoficzna, s. 185 oraz tenze, Symbol daje do myslenia, s. 15.

» P. Ricoeur, Hermeneutyka symboli a refleksja filozoficzna, s. 184. W tekscie Symbol daje do myslenia méwi
o koniecznosci ,wzycia si¢ w aurg badanego sensu” (P. Ricoeur, Symbol daje do myslenia, s. 15). Powoluje
si¢ tez na ustalenia Bultmanna: ,Kazde rozumienie, jak kazda interpretacja jest [...] ustawicznie okresla-
ne sposobem, w jaki jest postawione pytanie oraz przez to, do czego si¢ odnosi, [...] kieruje si¢ zawsze
wstepnym zrozumieniem rzeczy, przez wzglad na keéra jest prowadzone badanie tekstu. Tylko w oparciu
o to wstegpne zrozumienie umozliwia ono wszelkie badanie i interpretowanie” (P. Ricoeur, Symbol daje do
myslenia, s. 15).

3 »Cognovit Dominus qui sunt eius«. Et quidem soli, qui sunt, et vere sunt, pertinent ad Dei cognitionem’.
3\ oryginale ta fraza brzmi: ,per sensibilia que vident transeant ad intelligibilia que non vident”.

32 Sw. Bonawentura, Droga duszy do Boga, wstep, przekk., objasnienia S.C. Napiérkowski, [w:] Mistyka
w Zyciu czlowieka, red. W. Stomka, Lublin 1980, s. 141.
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Wyréznione terminy (umbrae, resonantiae, picturae, vestigia, simulachra, spectacula,
exemplaria, exempla) Yaczy to, ze ich zasadnicze znaczenie dotyczy relacji podobieristwa
(similitudo), a wszystkie one stuza poznaniu Boga. Jest jeszcze jedno pojecie, pokrewne
wymienionym przed chwila, ktére pojawia si¢ wielokrotnie zaréwno w tym trakta-
cie, jak i innych pracach Bonawentury — imago. Tamte dotycza zjawisk postrzeganych
zmystowo, imago za$ ujmuje je intelektualnie i abstrakcyjnie. Poznanie za$, wedlug
Bonawentury, ,konstytuuje [...] relacja podobieristwa”?.

Dla moich obserwacji dotyczacych Wegrzynowicza-kaznodziei ta uwaga miata zna-
czenie kluczowe. Sposéb bowiem, w jaki reformat przepowiadat Stowo Boze, ufundo-
wany byt na przekonaniu, ze droga poznania wiedzie poprzez obrazy-odwzorowania,
w ktérych to rzeczy materialne zostaja ,,uduchowione” i stajg si¢ jednym ze sposo-
béw, w jaki cztowiek moze sprébowaé zrozumie¢ tajemnice wiary. Bonawentura miat
$wiadomo$¢ niedoskonalosci tej drogi. Rozréznial sposoby dotarcia do Boga przez
poznanie niedoskonale, ogarniajace (per apprehensionem) oraz przez poznanie dosko-
nale, wyczerpujace (per comprehensionem). To drugie jest niedostgpne zwykltemu czto-
wiekowi (wyjatek stanowia blogostawieni doznajacy go w wizji uszczesliwiajace))®,
kt6ry zadowoli¢ si¢ musi poznaniem per apprehensionem, ktére cho¢ niedoskonale, jest
prawdziwe®. Poznanie to okreslit $wiety mianem kontuicyjnego, to jest widzeniem
Boga przez stworzenie i w stworzeniach. Wegrzynowicz wyrazit to w przywoltywanych
juz we Witgpie stowach:

Ma to nasz skazony rozum, ze rzeczy duchowne i do pojecia trudne, aby je jakokolwiek poznal, trzeba
mu je podobieristwami utatwia¢ (MK2, s. 214).

To wlasnie podobieristwa sprawiaja, ze ,rzeczy duchowne stajg si¢ widzialne. Wi-
dzialne, czyli zrozumiale. Bo, by znéw zacytowad reformata: ,Oczy duchowne jest
rozum dusze, ktére oczy rady by wszytko widzialy, przeniknely, zrozumialy” (/VA,
kol. 57). Ale owo ,wszystko” spowija ,,subtelna bawelnica”, przez ktéra obserwujacy
jednak ,nie widzi wszytkiego, to jest, nie pojmuje” (INA, kol. 57). Metafora ,,subtel-
nej bawelnicy” (uzywal tez zamiennie stéw ,zastona” i ,zapona™’), ktéra przywoltana
zostala w tytule tej pracy, przypomina o podwdéjnej funkcji symbolu — zakrywaniaiod-
krywania (zgodnie z tym, co znajdujemy w definigji teologii symbolicznej Sandaeusa,

3 E. Wolicka, Hermeneutyka ,,imago” w tekstach sw. Bonawentury, s. 187.

34 Tamze, s. 192.

% L. Veuthey, Filozofia chrzescijariska sw. Bonawentury, przekh. E.I. Zielinski, [w:] Z filozofii sw. Augustyna
i $w. Bonawentury, ,Opera Philosophorum Medii Aevi. Textus et Studia”, t. 3: 1980, s. 298-299.

% Ta idea ,,duchowego wzroku” o platoriskiej proweniencji, znajdujaca ugruntowanie w samym jezyku
greckim, gdzie idein — oida znacza zarazem ,widzie¢ i wiedzie¢”, podjeta zostala przez teologéw chrzesci-
janiskich (E. Wolicka, Obrazy sq korzeniami mysli, s. 69-70).

% ,Zapona’ miala rézne znaczenia. Mogla to by¢ rzecz stuzaca do zapinana (np. guzik, haftka), ozdoba
do zawieszenia, ale tez zastona. Zob. S.B. Linde, Stownik jezyka polskiego, t. 6, Lwéw 1860, s. 858 [hasto:
»Zapona’].
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jako ,nauki o Bogu i sprawach boskich, ukrytej w symbolu lub za jego sprawa obja-
$nionej”). ,Bawelnica”, o ktérej pisat Wegrzynowicz, petni z jednej strony role ostony
chroniacej tajemnice przed profanem: ,Przez zarzucona subtelng bawelnice widzisz
cos, ale nie wszytko i niedoskonale” (NA, kol. 57). Przestrzegat wreez przed samodziel-
nym jej uchylaniem przez cztowieka nieprzygotowanego. Pisat:

Pan Bég jest to Sponsus zelotypus, przeto taka Oblubienica nie podoba mu si¢ i za podejzrzang ong
ma, ktéra to spod tego velum podglada, to jest zbytecznie chee przenikna¢ tajemnice wiary $[wigtej] (VA,

kol. 57).

Z drugiej strony nasuwa ona skojarzenia z terminem teoretycznoliterackim sub
velamine, tym bardziej ze synonimem ,bawelnicy” uczynit Wegrzynowicz w tym sa-
mym fragmencie stowo velum (INA, kol. 57). Sub velamine to okreslenie stownej formy
(prima significatio — sensus litteralis), przy pomocy ktérej twérca wyrazal tresci glebokie
(secunda significatio — sensus spiritualis)®®. Nieodlegly jest tu tez termin integumentum
(i pokrewny mu involucrum), ktéry Teresa Michalowska okreslita mianem ,klucza
hermeneutycznego”. Istniejacy juz w kulturze rzymskiej, zaadaptowany przez weze-
snochrzescijaniskich teologdéw, szczegdlne uznanie znalazt wéréd dwunastowiecznych
uczonych®. Bernard Silvestris definiowat go jako ,poruszajacy umyst rodzaj prezen-
towania prawdy pod postacia zmyslonego opowiadania (sub fabulosa narratione)”*.
Marcjanus Kapella pisal ogélniej o ,uzywaniu jakiego$ obrazowego przedstawienia
(figura)”*'. Wegrzynowicz takze postuguje sie terminem ,involucrum” w kontekscie
hermeneutycznego dociekania. Postuzyt mu on na okreslenie wszelkiej , figuratae lo-
cutionis” (,omni figuratae locutionis involucro”; Syll, kol. 1078). Uzyt go, komentujac
stowa z Ksiegi Ozeasza, w ktdrej Bég nakazuje niewiernej zonie pozby¢ si¢ znakéw
nierzadu i cudzoldstwa z twarzy oraz piersi (Oz 2, 2%?). Obraz ,wszetecznej” kobiety
zastosowat kaznodzieja do Jerozolimy jako miasta przesigkni¢tego ,mentalnym nierza-
dem” (theatrum mentalis fornicationis; Syll, kol. 1079). To, co tutaj jest najistotniejsze,
to sfownictwo, jakim postuzyl si¢ Wegrzynowicz, opisujac ,,ciemna” wypowiedz pro-
roka. Wyjasniat jego poczynania: ,Per metonymiam, signum pro re significata ponitur”
(Syll, kol. 1078). Tak wiec w tym wypadku znak (nierzadnica) wyrazony jezykowo
poprzez metonimi¢ zastgpuje rzecz oznaczang (Jerozolime). ,,Signum pro re significata
ponitur” to jeden z mozliwych sposobdw, w jaki realizuje si¢ metonimia. Tego jednak,
co zrobit Wegrzynowicz, nie da si¢ sprowadzi¢ do retorycznego tropu. Metonimia,
zawierajaca si¢ w kilku najwyzej stowach, tutaj stanowi zaledwie poczatek opartego na

niej rozbudowanego wywodu (Sy//, kol. 1077-1079).

38 T. Michalowska, dz. cyt., s. 58-59.

3 Tamze, s. 68—69.

“Tamze, s. 66. Definicja pochodzi z komentarza Bernarda Silvestrisa do Eneidy.
41 Tamze, s. 68.

2\ Biblii Tysiaclecia fragment ten znajdziemy w Oz 2, 4.
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»Signum pro re significata ponitur’ to wlasciwie zwigzta definicja poczynan We-
grzynowicza-hermeneuty. Pojecia signum i res significata nalezaly i naleza do dzi$ do
podstawowego stownika dyskursu hermeneutycznego. Wspélczesnie zastgpuja je ich
odpowiedniki, takie jak np. vehicle — tenor®, phore — théme™, image giver — image
reciver. W polskiej nomenklaturze znajdujemy z kolei: nosnik — fadunek®, remat
— temat?, czy termin pilotowany — termin pilotujacy®®. Ta ostatnia propozycja, ktdrg
postugiwaly si¢ Dambska i Wolicka (piszace o Platonie), wydaje si¢ wyraziscie pokazy-
wac proces, jaki dokonuje si¢ w trakcie hermeneutycznych poczynari reformata.

Dambska zwraca uwagg, ze to wlasnie stwierdzenie analogii ,,jest czgsto punktem
wyjécia waznej operacji poznawczej, jaka jest formulowanie zagadnie”™®. Zasada, kt4-
ra pozwala uczyni¢ analogi¢ prawomocng metoda poznania, wyrazona zostala przez
Bonawenture stowami: ,Stworzenia [...] tego $wiata materialnego oznaczaja niewi-
dzialng rzeczywisto$¢ Boza (invisibilia Dei)”>". Dlatego tez nie moze dziwié, ze terminy
pilotujace (visibilia; signa) naleza do zupelnie innej kategorii ontologicznej niz termi-
ny pilotowane (invisibilia; res significata). Stad na przyklad idea Odkupienia wyrazona
w wielkopiatkowych kazaniach moze by¢ wyjasniona poprzez odniesienie cierpigcego
Chrystusa do robaka czy pana mlodego, czy$¢ca — do przedsionka, Sadu Ostatecz-
nego — do zniwa czy Maryi — do rézowego obloku (Nubes rosea; Syll, kol. 690-691)
badz rézy bez kolcéw (Rosa sine spina; Alp, s. 315). Stwierdzenie analogii byto dopiero
poczatkiem procesu. Wyrazona obrazowo poprzez symbol, jezykowo za$ przez meta-
fore, inicjowala ona proces, ktéry wymagal szeregu symboli i metafor ,,poszukiwaw-
czych”, dopelniajacych analogic wyjsciowa, dzi¢ki czemu tworzyt kaznodzieja rozbu-
dowane struktury (obejmujace caly zbi6r czy kazanie).

Trzeci, ostatni etap, filozoficzny, okreslony zostal przez francuskiego badacza
jako ,stadium myslenia wychodzacego od symboli™'. Na tym etapie kaznodzieja
sam ksztaltuje sens w tworczej interpretacji. U Wegrzynowicza czgsto znajdujemy

# P. Ricoeur, The Rule of Metaphor, s. 80-81; LA. Richards, The Philosophy of Rhetoric, [w:] Philosophi-
cal Perspectives on Metaphor, edited by M. Johnson, Minneapolis 1981, University of Minnesota Press,
s. 54-59.

“ P. Ricoeur, The Rule of Metaphor, s. 336 (przypis 27). Terminéw tych uzywali Chaim Perelman i Lu-
cie O. Olbrechts-Tyteca w pracy La Nouvelle Rhetorique: Traite de I’Argumentation (w angielskiej wersji
mamy phoros — theme).

© S.K. Wong, Allegorical Spectrum of the Parables of Jesus, Eugene 2017, Wipf & Stock, s. 133-134.
467, Ziomek, Prace ostatnie. Literatura i nauka o literaturze, Warszawa 1994, s. 190.
47 Tamze, s. 218.

1. Dambska, O metodzie analogii, [w:] Dwa studia z teorii naukowego poznania, Torun, ,,Prace Wydzia-
lu Filologiczno-Filozoficznego”, t. 12: 1962, z. 1, s. 46-50; E. Wolicka, Mimetyka i mitologia Platona,
s 67.

# 1. Dambska, dz. ¢yt., s. 16.
50 Sw. Bonawentura, Droga duszy do Boga, s. 141.
3! P. Ricoeur, Symbol daje do myslenia, s. 16.

- 403 -



charakterystyczne pierwszoosobowe wypowiedzi w momencie, gdy symbol inicjuje
jego wywdd: ,w tym X uwazam sobie Y” (np. NA, kol. 515), ,,przez ktére X rozumiem
Y” (np. NA, kol. 515), ,przez X [...] rozumie¢ chee Y (np. KN-4Rz0, s. 249), ,wicc
pod podobienstwem X reprezentowacé chee Y (np. NA, kol. 66), ,X umyslitem ci pre-
zentowaé pod podobieristwem Y” (np. KN-7K, kol. 653[753]), , X niech nam bedzie
figura Y” (np. NA, kol. 585), ,X obieram sobie za symbolum Y (NA, kol. 702). To
kaznodzieja staje si¢ dysponentem znaczeni zawartych w znakach-symbolach, a moze
nawet ich kreatorem (znamienne formuly ,,.chce” czy ,niech znaczy”). Ricoeur dostrze-
ga na tym etapie ,,co§ w rodzaju dedukcji transcendentalnej”?, wyjasniajac:

[...] przeto symbol, stuzacy do rozwiazania zagadki bytu ludzkiego, jest ,dedukowany” w technicznym
sensie tego stowa, o ile si¢ sprawdza przez swoja moc wylaniania, rozéwietlania i porzadkowania calego
pola ludzkiego doswiadczenia®.

Wolicka wskazuje tu na podobieristwo do ,bonawenturiariskiej »imaginacyjnej«
koncepcji wyjasniania §wiata jako znaku-obrazu™*, ktéra znalazta swéj wyraz w ka-
znodziejskiej praktyce reformata.

U Wegrzynowicza znajdziemy wigc kazdy z tych etapéw rozumienia zdefiniowa-
nych przez Ricoeura, cho¢ podobieristwo to wymaga pewnej korekty. O ile bowiem
u Ricoeura jest to proces od ,prostej fenomenologii™®, przez wlasciwg interpretacie
tekstéw, po etap najdoskonalszy, scisle filozoficzny, o tyle u Wegrzynowicza mamy do
czynienia raczej z réwnolegle dopelniajacymi si¢ plaszczyznami. Perspektywy feno-
menologiczna, hermeneutyczna i filozoficzna wspélgraja i dopetniaja si¢ wzajemnie.
Trzeba tez zrobi¢ zastrzezenie dotyczace ostatecznego celu, ku ktéremu prowadzi¢ ma
6w proces poznania symbolicznego. Wedlug Ricouera jest nim interpretacja filozoficz-
na, polegajaca na ,opracowaniu kategorii egzystencjalnych, ktére wyrazaja najglebsze
i najwazniejsze mozliwosci Dasein”. Dla Bonawentury, jak i zapewne Wegrzynowi-
cza, poznanie filozoficzne nie byto nigdy celem ostatecznym. W Breviloguium doktor

seraficki pisat:

Teologia, postugujac si¢ poznaniem filozoficznym i czerpiac z natury to, czego potrzebuje do zbu-
dowania zwierciadla, w ktérym moglaby sobie przedstawi¢ sprawy boskie, wznosi niejako drabing, ktéra
podstaws dotyka ziemi, a wierzchotkiem nieba”.

Bonawentura okreslal filozofi¢ mianem ancillae theologiae. Nie postponowat jej
znaczenia, ale uznawal jej stuzebny charakter wobec teologii. W Hexaemeronie méwik

2 Tamze, s. 17.

53 Tamze.

> E. Wolicka, Hermeneutyka ,,imago” w tekstach sw. Bonawentury, s. 194.
% P. Ricoeur, Hermeneutyka symboli a refleksja filozoficzna, s. 182.

>¢ P. Ricoeur, Symbol daje do myslenia, s. 18.

57 Cyt. za: L. Veuthey, dz. cyt., s. 269.
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o przymiotach, ktére musza towarzyszy¢ rzetelnemu studiowaniu. Jednym z nich byt
porzadek, charakteryzowany nast¢pujaco:

Pierwszymi ksiegami sa Pisma Swicte. [...] Drugimi ksiegami s autentyczne pisma swietych [Ojcéw];
trzecimi — Sentencje magistrow; czwartymi — ksiegi nauk swieckich, czyli filozoféw?.

W okresleniu Wegrzynowicza mianem hermeneuty nie chodzito mi tylko o zasto-
sowanie wsp6lczesnej terminologii metodologicznej do poczynan reformata. Cheg, by
wybrzmialy trzy zasadnicze znaczenia, jakie zawiera w sobie czasownik hermeéneuein,
a ktére przekladaja sie na sposéb postrzegania przeze mnie tego, co robit reformat jako
kaznodzieja. Richard E. Palmer wyréznil i opisat trzy zasadnicze znaczenia herméneuein
— glosi¢, objasnia¢, przekladad®. Wszystkie taczy to, iz ,,co$ obcego, dziwnego, odle-
glego w czasie, przestrzeni i sposobie doswiadczania zostaje uczynione znajomym, te-
razniejszym, zrozumialym”®.

Pierwsze znaczenie — to jest ,,g%osié, oznajmiaé”m, powiazane jest z postacia Her-
mesa, postafica oraz posrednika migdzy $wiatem boskim i ludzkim. To wiasnie rola
kaznodziei — glosiciela i posrednika. W liscie Do Czytelnika poprzedzajacym jeden ze
zbioréw kazan, przywolal Wegrzynowicz stowa $w. Franciszka, ktére przettumaczyt
nastepujaco:

Napominam za$ i pobudzam tychze braci, aby w kazaniu, kedre czynia, byly rozmyslne i uczciwe ich
stowa ku pozytkowi i zbudowaniu ludzkiemu; opowiadajac (annuntiando) im wystepki i cnoty, meki

i chwale (KN-7T, k. [)5(Ir, Do Czytelnika).

Zawiera si¢ w nich istota (wielokrotnie przez Wegrzynowicza w kazaniach eks-
plikowana) rozumienia roli, jaka pelni kaznodzieja — glosiciela i wyraziciela boskich
prawd.

Drugie znaczenie herméneuein to ,wyjasnia¢”, trzecie za$ — , przeklada¢”®. Oba do-
pelniajg doskonale to, czym jest interpretacja Wegrzynowicza. U niego bowiem jedno
nie istnieje bez drugiego. Wyjasnia¢ bowiem to u niego bardzo czgsto przekladad, badz
na odwrdt. Przektadanie (¢ranslatio) dokonuje si¢ migdzy réznymi przestrzeniami zna-
kowymi: jezyk obcy — jezyk rodzimy, materia — idea, sens literalny — sens mistyczny,
idea — figura retoryczna, forma literacka — idea, figura starotestamentowa — nowo-
testamentowa posta¢ badz wydarzenie. Prawie kazdy z tych ,przekladéw” moze si¢
tez odby¢ w odwrotnym kierunku. Przywolaé tu mozna takze jeszcze praktykowana

58 Bonawentura z Bagnoregio, Konferencje o szesciu dniach stworzenia albo oswiecenia Kosciota, przekt., red.

i wstgp A. Horowski, Krakéw 2008, s. 505 (XIX, 6b).

9 R.E. Palmer, Hermeneutics. Interpretation. Theory in Schleiermacher, Dilthey, Heidegger, and Gadamer,
Evanston 1969, Northwestern University Press, s. 13—14.

% Tamze, s. 14. ,[...] something foreign, strange, separated in time, space, or experience is made familiar,
present, comprehensible”.

¢ Tamze, s. 14-20 (to say, to assert, to express, to announce).

2 Tamze, s. 20-26 (to explain), s. 27-32 (to translate).
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przez Wegrzynowicza ideg¢ — translatio studiorum, polegajaca na transpozycji tresci do
innego kontekstu kulturowego (w tym przypadku dziedzictwa grecko-rzymskiego na
grunt chrzescijanski). Zheologia symbolica, ktdra stanowila tu zasadniczy klucz, za kté-
rego pomocy analizowatam i intepretowatam poczynania Wegrzynowicza, posiadata
swoj synonimiczny odpowiednik — theologia translata. Sandaeus dzielil ja na postaé in
[figurationem rei oraz in translationem verbi. Terminy te zwigzle pokazuja przestrzenie
znakowe, pomiedzy ktérymi dochodzito u Wegrzynowicza do transferu.

Nie mozna na koniec uciec od pytania, na ile kaznodziejstwo Wegrzynowicza jest
reprezentatywne dla epoki, w ktérej tworzyl? Nalezy znéw zacytowaé przywolanego na
poczatku Estreichera, piszacego o jednym ze zbioréw reformata: ,Nie odrézniaja si¢ te
kazania od innych kazan tej epoki swoim jezykiem [...]. Ten sam w nich rodzaj erudy-
cji”%. Przy okazji innego zbioru okreglil ja mianem erudydji ,,barokowej”*, co w jego
ustach bylo watpliwym komplementem, bo za jej synonimy uwazano takie okreslenia,
jak ,dziwaczno$¢” i ,pretensjonalnos¢”®. Byl Wegrzynowicz rzeczywiscie nieodrod-
nym synem swej epoki. Wspdlczesne badania nad staropolskim kaznodziejstwem i re-
fleksja nad specyfika kultury baroku nie pozostawiaja juz na szczgscie miejsca na tego
typu sady. One juz dawno zostaly przewartosciowane. Dzi§ znamy Zrédtairozumiemy
przyczyny (zaréwno literackie, jak i religijne oraz kulturowe) owej ,pretensjonalnosci”
i ,dziwactw”. Praca ta jest, mam nadziej¢, kolejnym glosem, ktéry do tego przewarto-
$ciowania dodaje dodatkowe argumenty.

W swym zasadniczym charakterze sposéb uprawiania kaznodziejstwa przez refor-
mata nie odbiega od modelu prezentowanego przez barokowych predykatoréw, kté-
rego gléwne determinanty to dominujacy wowczas model egzegezy, preferujacy sens
duchowy oraz, od strony literackiej, uprzywilejowane miejsce konceptyzmu (i przy-
naleznych mu retorycznych narzedzi). Sa jednak dodatkowe zmienne, ktére decydu-
ja o specyfice poszczegdlnych kaznodziejéw. W przypadku reformata kluczowe byly,
moim zdaniem, formacja zakonna i szczeg6lny rodzaj intelektualnych i artystycznych
predyspozycji, czyli po prosu talent.

Wegrzynowicz duchowo i intelektualnie wzrastal, funkcjonowat i tworzyt w zako-
nie, ktéry znajdowat si¢ na poczatku swej drogi, a impet, z jakim wkroczyt i znalazt
sobie miejsce w przestrzeni Kosciota potrydenckiego, wynikat z gorliwosci w realizacji
idei zalozyciela i pierwszych franciszkanskich kodyfikatoréw. Reformaci zdawali si¢
w jaki$ sposéb tkwi¢ w epoce, w ktérej formowata si¢ ich pierwotna wspélnota. Je-
zyk Franciszka, Bonawentury, Dunsa Szkota by} tez jezykiem reformackiej wspélnoty,
w ktérej formowal si¢ Wegrzynowicz. To wlasnie tam znajduja si¢ ideowe Zrédta majace
wplyw na ksztalt, jaki przyjelo jego kaznodziejstwo. Konstrukty ideowe (a tak postrze-
gam jego zbiory), jakie tworzyl, to emanacja gleboko zinterioryzowanej teologii mi-
strzéw zakonu. Sam za$ ich ksztalt jest kontynuacja myslenia i praktyki Bonawentury.

6 K. Estreicher, dz. cyt., s. 309 (KN-4Rz0).
¢4 Tamze, s. 308 (Alp).
% Tamze, s. 310-311.
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Obrazowo mozna go opisaé stowami samego doktora serafickiego, ktéry w Prologu do
medytacji o mece Chrystusa zatytulowanej Drzewo Zycia (Lignum vitae), scharaktery-
zowal sposéb przedstawienia w swym dziele teologicznych tresci:

A poniewa7 wyobraznia pomaga zrozumieniu (imaginatio invat intelligentiam), dlatego z bogatej

tresci wybralem nieliczne sprawy i tak je uporzadkowalem i rozlozylem w symbolicznym drzewie (in
imaginaria quadam arbore), ze na pierwszym i najnizszym rozgalezieniu jego konaréw opisalem pocho-
dzenie i zycie Zbawiciela, na srodkowym — meke, a na najwyzszym — uwielbienie. Na pierwszym roz-
widleniu galezi beda ulozone po obu stronach cztery wiersze w porzadku alfabetycznym, podobnie na
drugim i trzecim. Na kazdej galezi znajduje si¢ jedyna owocnia, podobna do owocu. W ten sposéb jest
jakby dwanascie gatezi przynoszacych dwanascie owocéw zgodnie z tajemnica ,,drzewa zycia”®.

Poczatkowy, podkreslony fragment méglby poprzedzaé kazdy z toméw kazan We-
grzynowicza, a wlasciwie i kazde kazanie. Jedyna zmienna to za kazdym razem inny
wybrany i wyobrazony przez reformata inicjujacy obraz, ktérym zastapi¢ nalezy ,,sym-
boliczne drzewo”. U reformata, podobnie jak u Bonawentury, przesadza ono o ideo-
wym i kompozycyjnym ksztalcie calosci (zbioru badz kazania).

Z kolei talent Wegrzynowicza, do$¢ trudno mierzalny, wyraza si¢, moim zdaniem,
w tym, co Ricoeur nazwal intuicyjng zdolnoscia ,widzenia jako”. Zbiezne jest tow ja-
kiej$ mierze z wypowiedzig Arystotelesa o postugiwaniu si¢ metafora:

Tego jednego nie mozna si¢ nauczy¢, gdyz jest to sprawa wrodzonego talentu. Tworzenie dobrej me-
tafory jest przeciez réwnoznaczne z dostrzeganiem podobieristwa w rzeczach niepodobnych®.

I chodzi w przypadku Wegrzynowicza nie tyle, czy nie tylko, o metaforg jako trop,
ale takze 0 umiejetnos$¢ tworzenia rozleglych, przestrzennych, wieloelementowych mo-
deli w sposéb metaforyczny wyrazajacych jaka$ idee. Dambska piszac o zastosowaniu
metody analogii w naukowym poznaniu, zwrdcita uwagg na rolg, jaka odgrywa w niej
model®®. Odwolujac si¢ do kategorii z zakresu fizyki Leibniza i Duhema, zwrdcila
uwagg, ze modelem postuguja si¢ mysliciele o typie umystowosci ,,szerokiej, imagina-
cyjnej”, bazujacej na czyms ,konkretnym, materialnym, widzialnym i dotykalnym”™®.
Na gruncie filozofii (i zalozy¢ mozna, ze takze teologii) role modelu petnit termin
pilotujacy (vebicle, phore, image giver). Nie bez znaczenia sa w tym kontekscie rozlicz-
ne potwierdzone talenty reformata. Konstruowanie zegaréw stonecznych, ktérym si¢
trudnil, wymagato znajomosci geometrii opisowej i trygonometrii (gnomonika byta

6 Sw. Bonawentura, Drzewo gycia, przekt. K. Zuchowski, [w:] tenze, Pisma asceryczno-mistycgne, wstgp
C.T.Niezgoda, Warszawa 1984, s. 261 (Prolog, § 2).

7 Arystoteles, Poetyka, przekt. i oprac. H. Podbielski, wyd. 2, BN II 209, Wroclaw 1989, s. 83. W tu-
maczeniu Siedleckiego mamy: , Tego bowiem jednego i od kogo$ innego nauczy¢ si¢ nie mozna, i ono
objawem jest talentu. W przeno$ni bowiem umie¢ picknie wyrazad si¢ znaczy umie¢ dopatrzy¢ si¢ podo-
biefstwa” (Arystoteles, Poetyka, przekl. i objasnienia S. Siedlecki, Krakéw 1887, s. 44).

1. Dambska, dz. cyt., s. 25.

© S. Harassek, Piotr Dubem i Max Scheler. O cechach narodowych nauki filozofii, ,Kwartalnik Filozoficz-
ny’, t. 9: 1931, s. 386.
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przedmiotem uniwersyteckich studiéw). Wegrzynowicz malowal, rzezbil, by¢ moze
projektowal. Byt zaangazowanym odbiorca poezji i sam ja tworzyl. Konstruowanie
catych zbioréw jako wielkich metafor bylo wigc tez wyrazem jego twérczej wyobrazni.
Ta, cho¢ porusza si¢ u niego w §wiecie powszechnie znanych znakéw, symboli, figur,
to, jak pisal Bonawentura, dzigki kreatywnej mocy ,,tworzy nowe uklady, chociaz nie
tworzy nowych rzeczy, i zgodnie z tym, co wymysli wewnatrz, maluje i rzezbi na ze-
wnatrz”’%. Mysle, ze elementy te trzeba wzia¢ pod uwage, by méc odpowiedzie¢ na
pytanie, skad taki ksztalt zbioréw Wegrzynowicza. Dlaczego jako jedyny w zasadzie
wérdd polskich kaznodziejéw tak konsekwentnie i na taka skale postugiwat si¢ symbo-
lem i metafora. Latwo bowiem popas¢ tu w uproszczenie i daé si¢ zwies¢ pozorom.

Wegrzynowiczowi przyszto tworzy¢é w momencie zblizajacego si¢ schytku pewnego
modelu przepowiadania. Wyrazisty sygnal nadchodzacej zmiany dal przywolywany
juz hiszpaniski jezuita José Francisco de Isla, piszac kasliwg satyre na dominujacy wow-
czas spos6b przepowiadania, Historia del famoso predicador Gerundio de Campazas,
alias Zotes (1758). Cho¢ prawie natychmiast autor znalazt si¢ pod ostrzatem inkwi-
zycji, a ksiazka trafita do indeksu ksiag zakazanych, nie zatrzymalo to jej ekpansji.
Autor zyskal miano ,hiszpariskiego Swifta””!, to jest rownie jak Irlandczyk przenikli-
wego i bezwzglednego demaskatora. O tym, ze w prébach kaznodziejskiej prozy, ktére
znajdziemy w jego powiesci, wcale nie musiato by¢ tak wiele charakterystycznego dla
satyry przejaskrawienia, $wiadczy fake, iz kilku zakonnikéw oskarzyto de Isle o wyko-
rzystanie fragmentéw ich kazan w jego powiesci’?. Ten wnikliwy i przenikliwy rodzaj
wiwisekcji dokonany zostal na modelu przepowiadania, w ktérym stosunkowo tatwo
umie$ci¢ mozna kaznodziejstwo Wegrzynowicza.

Co go charakteryzuje? Peter Bayley wyréznit dominujace w barokowym modelu
przepowiadania style: tezaurusowy (thesaurus style), Yaticuchowy (catenary style) i kon-
ceptowy (conceptist style). W kaznodziejstwie tezaurusowym zasadnicza rola predy-
katora polegata na prezentowaniu i faczeniu ze soba szerokiego spektrum cytatéw,
anegdot, przykladéw, analogii i symboli, ktére podporzadkowane byly przedtozeniu
kazania i stanowily jego material dowodowy. Kluczows rol¢ odgrywaly tu wszelakie
encyklopedie, stowniki, konkordangje, zbiory egzempléw’®. Kaznodziejstwo ltaricu-
chowe zasadza si¢ z kolei na laczeniu ze sobg réinego typu ogniw (tematycznych,
formalnych) na zasadzie do$¢ swobodnych asocjacji. Bayley méwit o ,,sekwencji obra-
26w i ,swobodnym wiazaniu ze sobg szeregu analogii, aluzji, anegdot, biblijnych figur

7O \¥. Tatarkiewicz, Historia estetyki, t. 2: Estetyka sredniowieczna, Warszawa 1989, s. 215. Na ten aspekt
rozumienia wyobrazni przez Bonawenture zwrdcita uwage Michalowska (zob. T. Michalowska, Wizgp,
[w:] Wyobraznia sredniowieczna, red. T. Michalowska, Warszawa 1996, s. 8).

7' R. Haidt, Seduction and Sacrilege. Rbetorical Power in Fray Gerundio de Campazas, Cranbury 2002,
Associated University Presses, s. 13.

72 Tamze.
73 . Bayley, French Pulpit Oratory 1598—1659. A Study in Themes and Styles, with a Descriptive Catalogue
of Printed Texts, Edinburgh 2011, Cambridge University Press, s. 77.
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icytatéw, ktére facza sie [...] tworzac rodzaj poetyckiej prozy””. W koticu przepo-
wiadanie konceptystyczne, w ktérym dominantg ideows i konstrukcyjnag jest concetto
predicabile, funkcjonujacy — najkrocej méwiac — ,jako retoryczny argument w ka-
zaniu lub retoryczny argument kazania™”. Bayley kazdy z nich opisal na przykladzie
tworczosci innego kaznodziei. W przypadku reformata (i wielu innych kaznodziejow
dojrzatego i schylkowego baroku) mozna méwi¢ o zastosowaniu tych trzech modeli
réwnolegle. Gdy doda¢ do tych trzech sktadowych jeszcze dominacje w egzegezie sen-
su mistycznego, to zyskujemy model przepowiadania, ktéry tak bezwzglednej krytyce
poddat de Isla. Czgsto postrzega si¢ kaznodziejéw schytku baroku jako tych, ktérzy ten
sposéb przepowiadania doprowadzili do pewnego ekstremum. Sprowokowa¢ moglo
to wychylenie wahadla w przeciwng strong. Sprzyjaly temu zmiany kulturowe, ktore
przynosito o$wiecenie.

Glos de Isli byt glosem sprzeciwu wobec tego, co umiesci¢ mozna w definicji zja-
wisk epigoniskich. Stanistaw Balbus tak je charakteryzowal:

Strategia epigoriska redukuje zatem $wiat znaczen, ktéremu dana forma ma podotaé. W ramach tej
strategii forma literacka powiela bowiem to tylko, co juz niegdy$ powiedziala, a whasciwie — powielajac, za
kazdym razem méwi coraz mniej i coraz bardziej sama traci wydolnos¢. Nie rewaloryzuje i nie od$wieza
swej semantyki, a raczej redukuje ja do swego rodzaju ,sredniej arytmetycznej” swoich mechanicznych
zastosowanl. [...] Otz zjawiska epigoriskie wystepuja zazwyczaj w ostatniej, zanikowej fazie danego pradu
literackiego (lub weziej — fragmentu pradu: linii rozwojowej stylu, gatunku, kierunku, szkoly itd.), fazie
zatem produktywnej ciagle, ale juz nietwérezej [...]7°.

Spostrzezenia te dotycza zjawisk literackich, ale wydaje sig, ze znalez¢ one moga
zastosowanie réwniez w innych dziedzinach tworczej dziatalnosci (w tym wypadku
refleksji teologicznej i egzegezy, takze posiadajacych swoja twérczg dynamike). Dzielo
de Isli przywoluje tutaj jako $wiadectwo przetomu i przejscia. W ostrym starciu stare-
go z nowym nie ma zwykle miejsca na pélcienie. Jest stare — zle i nowe — najczesciej
okreslajace si¢ w opozycji do niego. Tego rodzaju krytyka identyfikuje przeciwnika po
fatwo rozpoznawalnych sygnalach przynaleznosci do danego modelu.

W kazaniach Wegrzynowicza te sygnaly przynaleznosci do modelu przepowiadania
tak krytykowanego przez de Islg sa niezwykle wyraziste. Poczynione prawie dwiescie
lat péiniej przez Karola Estreichera uwagi na temat dziel reformata wyrastaja z tego
samego ducha. Tak charakteryzowat on zbiér Nuptiae Agni:

Jak w innych jego zbiorach kazan, tak i w tym pelno anegdot, cudéw, dziwéw, thumaczeri réznych
symboléw i dziwacznych interpretacji faktow histor[ycznych]”.

74 Tamze, s. 85. ,[...] »the enchainement des images« [...] the nonchalant linking together of strings of
analogies, allusions, anecdotes, Scriptural figures and quotations which combine, [Jean Descrains — dop.
M.K.] says, to form a sort of »prose poétique«”. Jean Descrains, na ktérego powolat si¢ tu Bayley, to
francuski badacz i wydawca kazan Jeana-Pierra Camusa. To wlasnie pisma Camusa postuzyly Bayleyowi
do charakterystyki stylu faicuchowego.

7> W. Pawlak, dz. ¢yz., s. 312.
76 S. Balbus, Migdzy stylami, Krakéw 1993, s. 188-189, 191.
77 K. Estreicher, Bibliografia polska, seria 111, 21 (32), Krakéw 1938, s. 310 (IVA).
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Przy opisie innych zbioréw znajdziemy takie sformutowania, jak na przyklad: , tres¢
czesto wprost dziwaczna” (o Melodyi Slwigtego] Kazimierza), czy ,Kazde z kazati ma
inny pretensjonalny tytu!” (o zbiorze Syllabus)’®. Oczywiscie, dzi§ daleko juz jestesmy
od tak zdecydowanie negatywnych sadéw dotyczacych kaznodziejstwa tamtych czaséw
(dominujacych wsrdd badaczy XIX i poczatku XX wieku). Przestano patrze¢ na nie
ahistorycznie, dostrzezono w nich wyraz epoki, w ktdrej powstawaly. Dotyczy to ich
stylu, rodzaju erudycji, jaka si¢ w nich przejawia, metodologii, zgodnie z ktdra je two-
rzono, modelu egzegezy wowczas dominujacej. Weiaz jednak pozostaje pytanie, czy
Wegrzynowicz z uprawianym przez siebie modelem kaznodziejstwa, pozostaje li tyl-
ko reprezentantem specyficznego, doprowadzonego do pewnego ekstremum, modelu
przepowiadania, ktéry powoli odchodzit juz wtedy w przesztosé.

Rozgraniczenie pomigdzy epigonistwem (ktdrego ,nie nalezy [...] z gory utozsamiaé
z miernoty artystyczng, w sensie braku sprawnosci warsztatowej”’?) a postawa tworcza
jest w przypadku kaznodziejstwa tego okresu sprawa do$¢ trudna. Dochodzi bowiem
wtedy do niezwyklej koincydencji, naturalnego niejako zazgbiania si¢ jezyka, ktérym
postugiwaly si¢ teologia symboliczna i egzegeza mistyczna, z szeroko pojetym dominu-
jacym wowczas modelem wymowy. Rozsadzenie, czy kaznodzieje cechuje pasywnosé
i anachroniczno$¢, czy tworcza aktywnos$¢ w przetwarzaniu i modyfikacji wzoréw, po
ktére siega, wymaga kazdorazowo uwaznego ogladu, bo pierwsze, najbardziej rzucaja-
ce si¢ w oczy sygnaly moga by¢ mylace. Twérczo$¢ Wegrzynowicza, ktory $wiadomie
i konsekwentnie podejmowal tradycje okreslonego modelu przepowiadania, daleka
jest od charakterystycznych dla epigonizmu schematyzmu, ,zautomatyzowania sto-
sunku wobec dziedzictwa przesztosci™® czy pasywnosci twérczej. Reformat tworcezo
poszukuje, wchodzi w dialog, rewaloryzuje i od$wieza tresci, po ktére sigga®'.

Ostatni watek, ktdrym chcialabym podsumowaé rozwazania o ksztalcie kazno-
dziejskiego dorobku Wegrzynowicza, to zwrdcenie uwagi, iz przecinaja si¢ w nim dwie
filozofie symbolizmu. Ernst H. Gombrich rozrézniat dwie zasadnicze tradycje. Jed-
na to tradycja arystotelesowska, opierajaca si¢ na teorii metafory bedacej podstawa
»metody wizualnego sprecyzowania” poje¢ (visual definition)®. Ma ona wigc charakter
filologiczny i retoryczny. W chrzescijaistwie podejmuje ja i wyklada $w. Augustyn
w dziele De doctrina christiana. Obraz symboliczny jest tu ,znakiem-posrednikiem,
obrazowa ilustracjg o drugorzednym znaczeniu w stosunku do katechezy, czyli stowa
przepowiadania”®. To z tej tradycji wyrastaja skodyfikowane, encyklopedyczne kata-
logi symboli.

78 Tamze, s. 310-311.
7 S. Balbus, dz. cyt., s. 190.
80 Tamze, s. 190—191.
81 Tamze, s. 188—191.

8 E.H. Gombrich, Pisma o sztuce i kulturze, wyb. i oprac. R. Woodfield, przekt. D. Folga-Januszewska,
S. Jaszezyniska, M. Wizesniak we wspélpracy z K. Csernak i K. Whodkowska, red. nauk. D. Folga-Janu-
szewska, Krakéw 2011, s. 472.

8 E. Wolicka, Obrazy sq korzeniami mysli, s. 163.
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Druga tradycja, neoplatoniska (zwana tez mistyczna), oparta byta na przekonaniu
o sakralnej postaci symbolu. W tradycji chrzescijaniskiej wyraziscie przejawia si¢ ona
w mysli Pseudo-Dionizego Areopagity i jego licznych kontynuatoréw, wéréd keérych
byt takie $w. Bonawentura®’. Mysl ta najpelniej doszta do glosu w chrzescijaristwie
wschodnim, szczegélnie w teologii ikony®’, nawiazujacej do platoniskiej idei anamne-
zy. Paul Evdokimov tak opisywat funkcj¢ obrazu symbolicznego:

Poznanie symboliczne, zawsze posrednie, odwoluje sic do kontemplacyjnej zdolnosci ducha, do
prawdziwej wyobrazni, przywolujacej i inwokacyjnej, aby odczytala sens, przestanie symbolu i uchwycita
jego epifaniczny charakter obecnosci, przenosny, symboliczny, lecz jak najbardziej rzeczywisty charakter
wymiaru transcendentnego®.

Wegrzynowicz czerpie z obu tradycji. Kazda z nich objawia si¢ na innym pozio-
mie idei i organizacji jego zbiordéw i poszczegblnych kazan. Symbole i ich jezykowe
ekwiwalenty — metafory i alegorie, mieszcza si¢ u niego zaréwno w obrebie dyskursu
racjonalnego, jak i metafizycznego. Sa z jednej strony narzedziem badawczym, dydak-
tycznym, a z drugiej miejscem objawiania si¢ sacrum, teofania. Dzigki polaczeniu tych
dwoéch drég, cognitio symbolica, ktéra byla kluczowa determinanty okreslajaca spo-
s6b przepowiadania Wegrzynowicza, przetozyla si¢ na pelniejszy, bo wielowymiarowy
ksztalt (ideowy, jezykowy i kompozycyjny) jego kaznodziejstwa.

8 O zwiazkach §w. Bonawentury z Pseudo-Dionizym zob.: S. Kafel, Sw. Bonawentury zarys nauki o Ko-
sciele, [w:] Sw. Bonawentura. Z)/cie i mysl, red. S.C. Napidrkowski, E.I. Zieliniski, Niepokalanéw 1976,
s. 317-318; M. Gogacz, Apofatyka jako sposéb opisu doswiadczenia mistycznego w tekstach sw. Bonawen-
tury, [w:] tamze, s. 371; S. Swiezawski, Wptyw sw. Bonawentury na mysl XV wiekn, [w:] tamze, s. 440.
L. Delio, Simply Bonaventure. An Introduction ro His Life, Thought, and Writings, New City Press 2001,
s. 41-43.

8 E. Wolicka, Obrazy sq korzeniami mysli, s. 164, 166; W. Tatarkiewicz, dz. cyt., s. 43—45.
% P. Evdokimov, Sztuka ikony. Teologia pigkna, Warszawa 1999, s. 146.
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Ewa, bibl. 345

Ezdrasz (Salatiel), bibl. 355

Ezechiel, bibl. 281, 388

Ezop 321, 346, 352, 357, 360, 361-363, 366,
367,418

Faerno Gabriele (Faernus Cremonensis) 346, 362,
363, 418

Fajecki Aleksander 77, 125, 425, 434

Fasanini Filippo 374

Fedrus (Gaius Iulius Phaedrus) 360, 418

Fehlner Peter Damian 129, 432

Filip, $w., apostol 218

Filipowicz Jakub 133, 134

Filipowicz January 435

Filon z Aleksandrii (Filon Judejczyk) 15, 108, 111,
243, 260, 376

Filostrat z Tyru 383

Fitzmyer Joseph A. 16, 428

Flaviacensis Radulfus 243

Folga-Januszewska Dorota 410, 428

Franciszek (od $w. Jézefa) Whocki 134

Franciszek z Asyzu, $w. 55, 65, 72, 74, 77, 82, 84,
100, 101, 179, 187, 215, 220, 226, 227, 240,
241, 265, 266, 300, 405, 406

Franciszek z Osuny 153

Frankowski Janusz 14, 416

Fredro Andrzej Maksymilian 295, 310

Freitag Arnold 352, 357, 418

Friedrich Gerhard 192, 436

Froehlich Karlfried 112, 428

Gabriel z Grédka 72, 73, 76, 162
Gadamer Hans-Georg 194, 428
Galen (Claudius Galenus) 242, 243, 391
Gall Stanistaw 32, 428

Galle Philips 57

Gancewski Jan 26, 431

Gapski Henryk 24, 89, 426, 428
Gedeon (Jerubbaal), bibl. 355, 356
Gelarowski Bonawentura 135

Gentilis ze Spoleto 76

Ghislerus Michael 255, 264, 393, 418
Giehlow Karl 374, 428

Gigilewicz Edward 28, 185, 284, 428, 436
Giotto di Bondone 265

Giraldi Lilio Gregorio 357

Glomski Jacqueline 288, 427
Glowinski Michat 211, 425

Goff Jared 114, 431

Gogacz Mieczystaw 411, 428
Goldstein Darra 289, 436

Goliat, bibl. 127

Goliriski Zbigniew 89, 419

Gotecki Wojciech 95, 98

Golebiowski Stefan 288, 418
Gombrich Ernst Hans 410, 428
Gondek Maria Joanna 302, 305, 429
Gorzkowski Albert 14, 124, 237, 272, 432
Gostyniska Dorota 148, 291, 429
Godciecki Franciszek 206

Goralski Zbigniew 323, 429

Gornicki Lukasz 37, 39, 418
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Goérska Magdalena 377, 379, 392, 429

Goérski Karol 83, 429

Grabowski Adam 356, 431

Grabowski Ambrozy 53, 57, 429

Grabowski Manswet 136, 139

Grabowski Tadeusz 86, 422

Grafton Anthony T. 376, 423

Granat Wincenty 414

Grochowski Stanistaw 58, 173, 418

Grothéwna Zofia 54, 418

Gruchata Janusz S. 23, 27, 360, 416, 419

Gruterus Janus 292, 418

Gryglewicz Feliks 13, 73, 76, 220, 428, 431, 436

Grzegorz 1 Wielki, $w., papiez 15, 105, 112, 200,
242,243, 268, 285

Grzegorz XIII, papiez 153, 256

Grzegorz XV, papiez 76

Grzegorz z Nazjanzu (Grzegorz Teolog), $w. 111

Grzeszczuk Stanistaw 360, 415, 416

Grzeskowiak Radostaw 237, 289, 422, 423

Guevara de Antonio 259, 418

Guiderdoni Agnés 16, 119, 429

Gutowski Berard 11, 26, 77, 78, 131, 134, 418

Gutowski Walerian 91, 92

Haidt Rebecca 127, 408, 429

Hammond Jay M. 114, 431

Hanafi Zakiya 154, 429

Hanusiewicz-Lavallee Mirostawa 78, 137, 161,
427,429, 432

Harassek Stefan 407, 429

Hardick Lothar 265

Heemskerck van Maarten 57

Heers Jacques 196, 261, 262, 429

Hefajstion (Efestyjon) 305

Hellmann Jared A. Wayne 114, 431

Helpis, zona Boecjusza 109

Henderson Ian H. 307, 429

Herbermann Charles George 164, 436

Herbst Stanistaw 101, 429

Hermas, bibl. 301

Hermogenes z Tarsu 303, 305, 365

Herod Wielki 228, 231-234, 247, 250, 255,
260-262, 345

Hester Marcus B. 397

Hieronim, $w. 15, 105, 106, 108, 109, 111, 126,
243, 268, 280-282, 311, 325, 353

Hildegarda, $w. 160

Hilhorst Antonius 109, 428

Hillinger Wallafried 138, 139, 148, 418

Hincza Marcin 335, 337

Hiob, bibl. 386

Hipokrates 391

Hippolitowa Anna 31

Hock Ronald E 302, 423, 436

Homer 15, 108, 109, 384, 385, 418

Hommey Jacobus 171, 418

Hoppe Eryk 30, 70

Horacy (Quintus Horatius Flaccus) 124, 288, 338,
339, 353, 418

Horapollon (Horus Apollon) 374, 375, 418

Horolt Stanistaw 135, 139

Horowski Aleksander 15, 102, 104, 178, 290,
405, 416, 426

Hrabec Stefan 354, 435

Hueber Fortunatus 163, 164, 418

Hugon (Hugo) Herman 267, 335, 337

Hugon od $w. Wiktora (Hugonis de S. Victore)
107, 126, 200, 242, 393, 418

Hugolin z Segni (Grzegorz IX, papiez) 82

Huizinga Johan 101, 320, 321, 429

Idzi (od $w. Jézefa) Madejski 134
Iriarte Lazaro 82, 227, 429

Isla de Francisco 127, 408, 409
Iversen Erik 376, 429

Izaak, bibl. 249, 259, 268

Izajasz, bibl. 230, 244, 281, 323, 386
Izydor z Charax 351

Izydor z Sewilli 109, 268

Jablonowski Jan Stanistaw 363, 418

Jacek, $w. 215, 219, 220

Jacobus a Spinello 74

Jakub, bibl., syn Izaaka 321

Jakub Mniejszy, $w., apostot 218

Jakub Wiekszy, $w., apostot 141, 161, 218, 392

Jamski Piotr J. 35, 432

Jan, $w., apostol 141, 182, 208, 218, 294, 327,
368, 369

Jan IIT Sobieski 92

Jan XXII, $w., papiez 76

Jan Chryzostom, $w. 105, 111, 291

Jan Chrzciciel, $w., bibl. 161, 217, 218, 350

Jan Damascen (od Matki Bozej) Kaliski 135, 151,
156-158, 419

Jan Damasceriski, $w. 198, 199, 236, 349, 350,
417

Jan Kanty (Jan z Ket), $w. 215, 220

Jan Kapistran (Giovanni da Capestrano), $w. 76

Jan Klimak, éw. 369

Jan od Krzyza, $w. 153
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Jan Szkot Eriugena 112

Jan z Guadalupy 76

Jan z Puebli 76

Janik Beata 190, 414

Januszowski Jan 142

Jarczykowa Mariola 22, 25, 429, 437

Jaroszewicz Florian 31-33, 39, 40-43, 45, 47, 48,
52, 53, 55, 60, 62, 64, 66, 68, 69, 226, 418

Jaszczyriska Sonia 410, 428

Jeanrond Werner Giinter Adolf 15, 19, 98, 125,
429

Jeremiasz, bibl. 257

Jezierski Pawet 83, 215, 216, 419

Jezus Chrystus 38, 46, 54, 82, 88, 98, 103, 109—
111, 115, 127, 141, 143, 152, 157, 159—
161, 164, 192, 194, 198-202, 208-212,
214, 216, 217, 221, 226-230, 232-264,
266268, 275, 278-282, 284, 287, 294,
296, 297, 299, 314, 322-325, 327, 328,
340, 345, 346, 349, 350, 352, 354, 355,
365, 366, 369-371, 384, 403, 407

Jeiewska Kazimiera 385, 418

Joachaz, bibl. 355

Joasz, bibl. 355

Johannes de Sancto Geminiano 240, 246, 419

Johnson Mark 403, 435

Jonasz, bibl. 152

Jonatan, bibl. 149

Jotam, bibl. 355, 356, 358, 359, 365

Jougan Whadystaw Alojzy 20, 23, 58, 59, 137, 175,
186, 429, 430

Jozafat, bibl. 257

Jozue, bibl. 221

Jozef, $w., ojciec Jezusa 218, 317, 398

Jozef Egipski, bibl. 201, 321, 351

Jézef z Arymatei 232

Juan de Cartagena (Ioannis de Carthagena) 236,
417

Juda, $w., apostot 218

Judasz, bibl. 231, 233, 246, 248, 254, 257, 259

Judyta, bibl. 214

Juglaris Aloysius 163

Jungiewicz Anna 23, 419

Juniper 300

Junius Hadrianus 335, 419

Jurasz-Dudzik Yada 196, 427

Juwenalis (Decimus Iunius Iuvenalis) 353

Kaczyriski Pawel 133, 134
Kafel Salezy 411, 430

Kajfasz, bibl. 231-233, 254, 259

Kalifiski Jan Damascen zob. Jan Damascen (od
Matki Bozej) Kaliniski

Kalwin Jan 112, 113

Kallias 293

Kamieriska Anna 105, 421

Kamidski Stanistaw 239, 430

Kantak Kamil 83, 430

Kapella Marcjanus (Martianus Felix Capella) 269,
270, 402

Kardas Kacper 147, 423

Kartowicz Jan 368, 435

Karnes Michelle 397, 430

Karnkowski Stanistaw 142, 143, 419

Karol VI, cesarz 52

Karp Andrzej 151, 156, 169, 171, 419

Karpiniski Adam 161, 289, 423, 432

Karpinski Szymon 134

Kastrucjusz 353

Katarzyna, sw. 220

Kazimierz, éw., krélewicz 26, 57, 109, 167, 169,
171, 173, 215, 219, 318, 323, 324, 327, 340

Keller Jézef 302, 430

Kertscher Jens 194, 427

Kicidska Urszula 23, 430

Kier$nicki (Kiersnicki) Atanazy Ludwik 136

Kircher Athanasius 55, 375, 419

Kitowicz Jedrzej 71, 72, 78, 419

Kittel Gerhard 192, 436

Klaudian (Claudius Claudianus) 214

Klaudiusz Elian (Claudius Aelianus) 391

Kleantes z Assos 292

Klearchos z Soloi 292, 313

Kleczewski Stanistaw 42, 43, 55, 68, 69, 92, 184,
189, 317, 419

Klemens Aleksandryjski (Clemens Alexandrinus)
15, 111, 121, 277-279, 294, 376, 389, 390,
417,419

Klemens I Rzymski (Clemens Romanus), $w., apo-
stol, papiez 108

Klemens IX, papiez 329

Klemens XI, papiez 177

Klemens XIV, papiez 256

Klimecki Krzysztof (Chrystophorus; Chryzostom)
64,317, 329

Klimecki Prosper 93

Knapski Grzegorz 295

Kochanowski Jan 37

Kociot (Kocielt) Michat Kazimierz 150

Kolbuszewski Kazimierz 21, 137, 430
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Koleta z Korbei, $w. 76

Kotaczkowski Julian 53, 430

Konopczyniski Wladystaw 42, 83, 427

Konstancjusz IT (Flavius Iulius Constantius), cesarz
108

Konstantyn I Wielki (Caius Flavius Valerius Con-
stantinus), cesarz 243

Kope¢ Jerzy Jézef 88, 233, 430

Koralewicz Aleksy 183, 419

Korolko Mirostaw 22, 138, 173, 360, 423, 430

Korsak Julian 266, 417

Kostecki Pawet 57

Kostka Stanistaw, $w. 215, 220

Kotarska Jadwiga 266, 430

Kowalicki Franciszek 136, 226, 245, 419

Kowalski Hubert 35, 432

Kowzan Jacek 190, 430

Koziara Stanistaw 238, 427

Koztowski Wiktor 260, 430

Kozuchowski Stanistaw 64

Krasicki Ignacy 89, 419

Krasiriski Adam Stanistaw 296-298, 430

Krauz Stanistaw 36

Krauze-Blachowicz Krystyna 103, 416

Krapiec Mieczystaw Albert 13, 239, 430

Kroczak Jerzy 25, 217, 218, 374, 418, 430

Krosnowski Jan 136

Krél Marcin 195, 425

Krynicka Tatiana 109, 430

Kryriski Adam 368, 435

Kryski Wojciech 39

Krzywy Roman 237, 422

Krzyzanowski Julian 297, 307, 308, 430, 433

Ksenofont z Aten 293, 294, 310

Kuciak Agnieszka 266, 417

Kumor Bolestaw 35, 430

Kuran Magdalena 21, 22, 26, 45, 110, 121, 137,
146, 152, 153, 228, 229, 256, 356, 430, 431

Kuran Michat 26, 27, 44-46, 49, 51, 59, 61, 63,
75, 118, 122, 146, 166, 168, 170, 172, 174,
176, 229, 308, 344, 431, 440

Kuraszkiewicz Wiadystaw 354, 435

Kurecka Maria 321, 429

Kuzmak Krystyna 220, 431

Kwakkel Erik 289

Kwieciriska Magdalena 326, 431

Kwintylian (Marcus Fabius Quintilianus) 80, 124,
147,273, 299, 311

Kwolek Antoni 183

Laban, bibl. 268, 269

Labata Francisco 163

LaCocque André 212, 264, 267, 431

Laet de Ioannes 217, 419

Laktancjusz (Lucius Coelius Caecilius Firmianus
Lactantius) 243

Lamuel, bibl. 294

LaNave Gregory 114, 431

Lang6éwna Barbara 67, 235

Lanuza de Jerénimo Baptista 163

Lapide & Cornelius (Cornelissen van den Steen) 18,
105-114, 217, 221, 240, 243-245, 247, 253,
265, 282, 283, 294, 327, 379, 420

Lauretus Hieronymus (Jerénimo Lloret) 178, 179,
269, 314, 369, 420

Lausberg Heinrich 14, 124, 237, 239, 268, 272,
273, 297, 299, 305, 306, 308, 311, 324, 432

Lechner Gaspar 41

Legutko-Dybowska Alicja 397, 437

Leibniz Gottfried Wilhelm 17, 407

Lenartowicz Anna 30

Leon XIII, papiez 71

Leon Afrykariski 286

Leonard z Porto Maurizio, $w. 88, 227, 233

Leontius 108

Leopolita Jan (Jan Nicz) 244, 386, 388

Leszczynski Stanistaw 360, 361

Lesniak Kazimierz 315, 415

Liberiusz Jacek 91, 135, 140, 151, 153-155, 420

Lifschitz Avi 17, 432

Linde Samuel Bogumil 194, 401, 432

Linocerius Godefridus 357

Lipsjusz Justus (Joost Lips) 336, 337

Lisiewicz Jan 31

Litwornia Andrzej 161, 432

Lohner Tobias 38, 420

Longfellow Erica 265, 432

Longosz Stanistaw 370, 432

Lorencowic (Lorencowicz) Aleksander 133

Lorichius Johannes 312, 313, 316, 420

Lot, bibl. 201, 353

Loyola Ignacy, $w. 164, 306

Lubac de Henri 159, 160, 432

Lubomirski Stanistaw Herakliusz 57, 295, 420

Lubomlczyk Seweryn (Seweryn z Lubomla) 119,
120, 143, 144, 146, 147, 153, 154, 420

Ludwik z Leonu (Luis de Ledn) 153

Luibheid Colm 112, 428

Lukrecjusz (Titus Lucretius Carus) 336

Luter Marcin 112, 137

Lyere van Adrien (Hadrianus Lyraeus) 255, 420
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Lanowski Jerzy 385, 418

Yapiriski Zdzistaw 223, 426

Yetowski Ludwik 54, 432

}omnicka-Zakowska Ewa 57, 432

Yosiewski Fortunat 190

Yosiowic Michal 11, 26, 132, 151, 157, 160, 161,
165, 179, 420

Y08 Jan 86, 422

Lubienski Kazimierz, bp 52, 212

Yukasz, $w., apostot 234, 279

Lukaszyk Romuald 13, 76, 220, 428, 431, 436

Yukowicz Kazimierz 159, 432

MacDonald Michael J. 16, 427

Maciej z Miechowa 90

Maciej, $w., apostot 218, 392

Maciuszko Janusz Tadeusz 14, 21, 432

Madejski Idzi zob. Idzi (od $w. Jézefa) Madejski

Madernus Alexander 48

Magnencjusz (Flavius Magnus Magnentius) 108

Majcher Grazyna 196, 429

Makowski Adam 67, 420

Makrobiusz (Macrobius Ambrosius Theodosius)
291, 316, 386

Maldonado de Juan 107, 282

Malpas Jeft 194, 427

Matachowski Jan, bp 326

Malgorzata, $w. 219, 220

Manelli Stefano M. 129, 432

Mansi Giuseppe 381, 382, 420

Manuzio Aldo 292

Manuzio Paolo 292

Marchant Jacques (Jacobus Marchantius) 274,
275, 420

Marcin, $w., bp 220

Marcjalis (Marcus Valerius Martialis) 124, 353

Mardocheusz, bibl. 203, 204, 206, 321

Marek, $w., apostot 108, 279

Maria Magdalena, $w. 146, 152, 161, 164, 218

Maria, matka Jezusa 18, 27, 46, 52, 58, 68, 97,
110, 125, 145, 149, 152, 154-156, 161, 165,
167, 173, 175, 177, 178, 204, 205, 208, 209
212-214, 227, 236, 254, 255, 258, 259, 264,
269, 275, 299, 300, 303-305, 308, 309, 317,
325, 327, 330, 336, 337, 349, 350, 359, 371—
373, 381-385, 387-391, 393, 403

Markiewicz Gabriel 156

Markiewicz Henryk 93, 437

Markowski Michal Pawel 158, 432

Marszat Ewa 100, 178, 425

Martinus de Valentia 322

Masen Jacob 117, 119, 120, 147, 218, 311-313,
323, 324, 331, 357, 372, 375, 377, 420

Mastalska Danuta 25, 177, 432, 433

Mateja Erwin 220, 434

Mateusz z Bascio (Matteo Serafini da Bascio) 76

Mateusz, $w., apostot 218, 236, 279, 392

Mayenowa Maria Renata 36, 210, 213, 259, 319,
340, 361, 367, 388, 435

Mazurkiewicz Roman 23, 60, 164, 171, 419, 421,
432

Mazurkowa Bozena 133, 435

Maczyniski Jézef 90, 432

McLaughlin Kathleen 11, 397, 435

McNeEill John T. 113, 429

Mecherzyniski Karol 20, 432

Medina Bartolomeo 153

Medyceusz Kosma zwany Starszym 374

Melanchton Filip 112

Melion Walter S. 16, 117, 119, 427, 429

Menez de Silva Amadeusz 76

Ménestrier Claude-Frangois 117, 119, 312, 321-324,
327, 420

Mezger Werner 195, 196, 261, 432

Michalczyk Wactaw Mariusz 24, 26, 414, 431

Michalunio Czestaw 301, 428

Michat Aniot (Michelangelo di Lodovico Buonar-
roti Simoni) 163

Michael Apostolius (Apostolius Paroemiographus)
292

Michat Archaniol, $w. 65, 161, 214, 219, 220

Michatowska Teresa 189, 266, 269, 276, 284,
314, 363, 377, 378, 396, 402, 408, 425, 430,
432, 433

Michatowski Damian 395, 433

Michta Jerzy 37, 433

Mijakowski Jacek 164, 421

Nﬁkohq,éM 158, 219, 220

Mikotaj z Liry (Nicolaus Lyranus) 243

Mikotaj z Myry 305

Mikotaj z Wilkowiecka 140, 141, 421

Mikotajczak Aleksander Wojciech 301, 421

Mikotajczak Bolestaw 13

Milewska-Wazbiriska Barbara 318, 433

Mistrz Eckhart zob. Eckhart Johannes, Mistrz

Mtodzianowski Tomasz 134, 135, 231, 232, 421

Moisan-Jabloriska Krystyna 28, 53, 55, 57, 433

Mojzesz, bibl. 153, 159, 221, 247, 250-252, 376,
381

Molenda Jarostaw 70, 433

Morawski Feliks 311, 433

Morawski Kalikst 266, 417
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Mrowcewicz Krzysztof 238, 289, 423, 435
Mucante Giovanni Paolo 326

Muchowski Maciej 133, 226, 421
Muczkowski Jézef 41, 433

Mukoid Ewa 264, 431

Murillo Didacus 163

Musso Cornelius 153, 162, 163, 423

Naaman, bibl. 249

Napiérkowski Stanistaw Celestyn 24, 82, 83, 99,
101, 106, 177, 223, 276, 396, 399, 400, 411,
416, 417, 426, 428, 430, 433, 436-438

Nawarecki Aleksander 198, 433

Neri (Nereusz) Filip, $w. 338

Neron (Nero Claudius Caesar Drusus Germani-
cus) 260, 303, 304

Niccoli Niccolo 374

Niebelska-Rajca Barbara 237, 422

Niedzielski Jan 125, 434

Niedzwiedzki Whadystaw 368, 435

Niemirska-Pliszczyriska Janina 121, 278, 419

Niemirycz Krzysztof 356

Niessius Johann 189

Nieszporkowic (Nieszporkowicz) Ambrozy 317,
335, 336, 421

Niezgoda Cecylian Tadeusz 212, 407, 416

Noga Zdzistaw 31, 34-36, 40, 433

Norman Corrie E. 153, 433

Nowaczyniski Piotr 257, 433

Novarini Luigi (Aloysius Novarinus) 309, 351,
421

Nowicka-Jezowa Alina 78, 433

Nowicka-Struska Anna 22, 433

Nowitiski Janusz 182, 426

O’Neil Edward N. 302, 423, 436

Oborski Mikotaj, bp 91

Okon Jan 29, 238, 257, 427, 433

Okonski Maciej 14, 433

Olbrechts-Tyteca Lucie O. 403

Olszewski Mikotaj 103, 416

Omaechevarria Ignacio 226

Onufry (od Najswictszego Sakramentu) Danile-
wicz (Aleksander Kazimierz Danilewicz) 140,
152, 157, 159, 160, 417

Opacki Ireneusz 133, 435

Opaliriski Krzysztof 361

Orchi Emmanuel 163

Orlowski Piotr Stanistaw 52

Orygenes 15, 106, 111

Orzechowski Stanistaw 37

Ossoliniski Krzysztof 184

Ossoliriski Maksymilian Franciszek 150

Ostafinski Witold 23, 419

Otrocki Michat 395, 433

Otwinowska Barbara 148, 189, 211, 212, 425,
433

Owidiusz (Publius Ovidius Naso) 105, 214, 301,
336, 338, 339, 358, 421

Ozjasz (Azariasz), bibl. 246, 248

Paciuchelli Angelo 381, 421

Paczkowski Mieczystaw Celestyn 26, 149, 431,
433

Palmer Richard E. 405, 433

Panigarola Francesco 123, 153, 162

Panu$é Kazimierz 20, 22, 23, 26-28, 41, 67, 92,
153, 419, 427, 433, 434, 437

Paoletti Agostino 164

Partyka Joanna 308, 434

Pasiecznik Jan 35, 64, 67, 74, 89, 90, 186, 434

Patavinus Aleksander zob. Aleksander z Padwy

Patrykiusz, bp 109

Pauzaniasz, geograf 252

Pauzaniasz, sofista 293

Pawel V, papiez 73

Pawel, $w., apostol (poprz. Szawel) 38, 74, 97,
101, 108, 112, 113, 125, 149, 218, 281, 300,
301, 311, 339, 400

Pawlak Wiestaw 21, 22, 30, 92, 127, 133, 143,
150, 154, 162, 207, 220, 237, 409, 422, 434

Pawlowski Piotr 258, 434

Pazera Wojciech 20, 434

Peeters Clara 289

Pelc Janusz 335, 336, 434

Pelczar Jézef Sebastian 20, 140, 434

Perelman Chaim 403

Permjakov Grigorii L. 307, 308

Pernus Jan 90

Peter Michal 359, 421

Petrarka Francesco 267

Pexenfelder Michael 171, 338, 339, 421

Philes Manuel 345, 421

Picinelli Filippo 117, 332-334, 337-340, 342,
343, 345, 346, 348-351, 375, 383, 421

Pieczyriski Maciej 330, 434

Pierius Valerianus zob. Bolzani Giovanni Pierio
Valeriano

Pilichowska Bogdana 326, 434

Pitat Poncki (Pontius Pilatus), bibl. 228, 232-234,
247,250, 251, 255, 260-264

Pincier Johann 313, 316, 421
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Pineda de Juan 106, 281, 282, 421

Piotr I, car 326

Piotr (Szymon), $w., apostol 108, 141, 218, 220,
289, 392

Piotr Damiani, $w. 243

Piotr z Alkantary, $w. 26, 90, 91, 153, 215, 220,
227

Piotr z Maceraty 76

Piotr z Milostawia 21

Piotr z Villacreces 76

Piotrowski fukasz 79

Piramowicz Grzegorz 201, 421

Piskorski Sebastian 135

Pitagoras 295, 304, 352, 391

Pius V, $w., papiez 153

Piwarski Kazimierz 33, 414

Piwowarczyk Dariusz 64, 184, 415, 424

Platon 13, 19, 38, 201, 293-295, 303, 310, 315,
352, 376, 397, 403

Platon, sw. 111

Platt Dobrostawa 22, 434

Pliniusz Mlodszy 260

Pliniusz Starszy 217-219, 239, 243, 308, 353,
359, 386, 391

Plotyn 13

Plucinski Ireneusz 24, 414

Plutarch z Cheronei 293, 294, 303, 304, 316,
367

Plachciriska Krystyna 26, 29, 229, 431

Plaszczewski Bazyli 156

Plonka Tomasz 65

Pobég-Lenartowicz Anna 220, 434

Podbielski Henryk 303, 407, 415, 423

Podgurski (Podgérski) Samuel 43

Pollak Roman 39, 72, 418, 419

Pollux Julius 313

Pompeja, druga zona Juliusza Cezara 304, 305

Poncjan, $w., papiez 387

Poninski Stefan 245, 422

Popiofek Bozena 33, 434

Porebowicz Edward 266, 417

Possevino Antonio 373

Potocki Wactaw 86, 422

Prejs Marek 206, 434

Prevot de Karol (Preus Carol) 57

Prior Matthew 289

Proba Faltonia Betitia 108—110
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»Przez zarzucong subtelng bawetnice...”
(Through a thin veil thrown over your head)
— cognitio symbolica in the sermons
of Franciscan Antoni Wegrzynowicz
(sources, applications and contexts)

Summary

The subject of the dissertation is the cognitio symbolica present in the preaching
work of the Franciscan Antoni Wegrzynowicz. It manifests itself in the author’s use of
symbolic structures (here senso largo, including allegory, metaphor and other structures
based on analogy). There are three terms in the title of the work: sources, applications,
and contexts. Thus, ,symbolic thinking” is shown not only as a creative technique
(applications), but also its genesis (sources) and the accompanying, not always obvi-
ous, contexts are described. First Wegrzynowicz himself is introduced. He is shown in
aslightly broader context, among others the family he came from, the city he grew up
in, the numerous skills he acquired and the activities he undertook. His sermons and
the opinions of his contemporaries were used in the description.

The next chapter discusses the charism of the religious congregation to which
Wegrzynowicz belonged. It shows its place on the spiritual map of the post-Tri-
dentine Polish Church, a specific way of implementing the Franciscan charism, ex-
pressed, for example, in the model of education, poverty, and ascetic practices. Review
Wegrzynowicz's biography and profile, as well as the order he represented, made it
possible to present the mental and intellectual sources that shaped him and were re-
flected in his work.

Since Wegrzynowiczs preaching work was described as the implementation of the
eponymous cognitionis symbolicae, the following chapter lists the factors that determined
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that the Franciscan chose this particular model of preaching. The phenomena and
tendencies characteristic of preaching at that time in general (the dominant model
of theology, exegesis, theory of prediction) and those specific for Wegrzynowicz as
arepresentative of the Franciscan family (Bonaventurianism) were discussed.

Considering the importance of the metaphor in the title for the ideological and
compositional order of the Franciscan’s preaching collection, the next chapter presents
an overview of Polish Baroque preaching in this respect. Thanks to this, it was pos-
sible to see both what was common and what was specific for Wegrzynowicz. It also
includes a classification of the types of baroque sermons titles for Sundays and holi-
days, a description of theoretical sources influencing the way of their formulation, and
areflection on the genesis of Polish conceptual preaching.

The following three chapters show how Wegrzynowicz, at each level of his preach-
er’s message, constructed a statement using theological, rhetorical and hermeneutic
tools offered to him by cognitio symbolica. First, the most general level, that is sets of ser-
mons was examined (chapter 5), then individual sermons (chapter 6), and finally argu-
ments (chapter 7) were investigated. Each of the chapters scrutinized how religious and
secular culture, customs and language influenced the shape of the Franciscan’s sermons.

The fifth chapter on the allegorical shape of entire collections shows how the
preacher used various ways to make a multi-element conglomerate of (composition-
ally and ideologically) independent particles (sermons) into a coherent whole. The
Good Friday sermons, mentioned in the sixth chapter, made it possible to see how
Wegrzynowicz developed the title metaphor in them. They are shown against the
background of Polish Good Friday sermons (and their special variety — passion)
from the 16th and 17th centuries, and passionate spirituality (especially Franciscan).
The analyses in chapter seven focussed on the lowest level — arguments. The basis
of the structure of this part of the work were the species distinguished by Sandaeus
within symbolic theology: parabolica, paroemialis, aenigmatica, emblematica, fabularis
and hieroglyphicalhierographica. The manner in which the Franciscan used them be-
came the subject of analysis in the following subsections. Each of them was preceded
by an introduction showing how these forms functioned in the theoretical reflection
of that period. Various contexts (cultural, sociological, rhetorical) mentioned in the
analytical chapters were aimed at embedding Wegrzynowicz in the culture in which
he and his audience functioned. A double optics was adopted in the dissertation to
describe ,,symbolic thinking” in Wegrzynowicz’s sermons. On the one hand, attempts
were made to reconstruct the perspective of the Franciscan, and thus the contexts that
determined it (epoch, environment, education, readings, authorities). On the other
hand, the reflection of contemporary scientists and the research tools they propose
were used. Thanks to this methodological eclecticism, it was possible to notice the
phenomena that made it possible to better understand the creative choices and actions
of Wegrzynowicz — the preacher and the hermeneut.
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